الليَم فقهه في الي وعلّمه التأويل 


(مشبيد امد اده الصديفة: تق ني 
. حسسلد 3 ' 5 98 


. 1 : تر 1 
. "لاعت 


0 


00 0 3 : 
١ 1‏ ا ٌ ا 5 , 1 7 ! 5 ا 8 | 1 ل | 
1 2 > ” 7 1 : 1 م : , : ش) . ' 
. 1 5 ”9 5 5 9 5 
كع 1 .0 - 1 اك : : رطاء | َ و 1 
7 1 5 
: ْ عر 3 ول يقل 8 
1 “. كير " 0 1 1 00 م ١‏ , 


1 
ا 
الداعت 


المكسمى 
أنوار التنزيل وأسراز التأويل ‏ * 
نوار التنزيل واسراز التاويل .. 
رمن أول الكعاب إلى آختر الآية الثانية والثمانين من البقرة) ‏ 
: 33 ا مايه 7 ْ 
للإمام القاضي ناصر الدين عبد الله بن عمر بن محمد 
البيضاوي الشافعي عليه رحمة الله القري (الفترفى: دم 


5 
م 2 


: 5 : 725 1 5 - ٍ أ 
5 _ ع 1 ١‏ 1 / . 1 | 1 1 
2 ذه , 14 - : 0 ' | 1 ١‏ / 
. 1 . عل ]ا ١‏ : ٌ . 
1 - 2 أ - ل - 5 : | :5 5 

' ' الزن‎ : ١ ! 8 1 2 ('َ 7 5 1 
3 11 1 ! | 2 ١ ْ : ١ ْ ' 

أ 1 هه ل 5 : ا 

ش 5 3 كد | 8 


ك 
"2 

0 

6 

لىيكي ”| اليه 
يي 
عه 


الل 
- 


3 


ات 


3 


_- 


- 


ل 1 
ص 
ل 
9 
ْ 1 
١‏ [) 


مع حاة - الجديدة 


س2 الدعوةالاسلا مبة 212290 ] 


اللهم فقهه في الدّين وعلمه التأويل. 


(مسنل أحَميك) ]كام الحديث:/31 1 ؟) 


١ 0‏ ْ ا 2 | ل 
تمسير النيضاوى 
4 

الملسمى 
انوار التنزيل واسرار التاويل 
للإمام القاضي ناصر الدين عبد الله بن عمر بن محمد 
البيضاوي الشافعي عليه رحمة الله القري (المتوفى:588) 
مع حاشيته الجديدة 


مدنى,منتصد: ماين ا رسارى دنياك لوكو لك اصلا سكل س. انشاءاشكزوجل 


8 000600 اسلا بحيدد “فران 2 
حسم 0 0© و 


2 عر 
م 


زوع 83231 نرم 5-7 1328م ع0 0 


: 
601 3 9838-- 04 مم8 


أمطواذاع51 031 . /الاننانانا 


الطبعة الأو لى 
7 عع10 
عدد النسخ: وأم خخ هم 


الكتاب : تفغسبر البيضاوى ضع مقصبودالناوى 
المصئف: عيذ الله بن عمر البيضاوي الشافعي عليه رحمة الله القوي 
المحشى: أبو أمجد أحمد رضا العطاري الشامي 
شارك في العمل: أزهار علي المدني؛ زبير أحمد المدني 
عدد الصفحات: 57 
التنفيذ: المدينة العلمية (الدعرة الإسلامية) 
شحبة الكتب الدراسية 

الإشراف العلياعي: مكتبة المدينة كراتشي باكستان. 
جميع الحقوق محفوظة للناشرء يمنع طبع هذا الكتاب أو جزء 
مئه يكل طرق الطبع والنقل والترجمة» والنسخ والتسجيل 
الميكانيكي أو الإلكتروني أو الحاسوبي إلا بإذن خحطي من: 

7 مكتبة المدينة: كراتشي. باكبداق‎ ١ 
+-02-21-4921389/90/91 هاتف:‎ 
+92-221-4125858 فاكس:‎ 


البريد الإليكترو ني: 4ع 0.نتتتماواء)2 'قته © 2نترراا 


نة: شهيد مسجد كهارادر باب المديئه كراجى. / 0021-1 


042-19 1 


0411-5 011 1 1 


- 7 وى شبيدال 


ير يور. كشمير. 0585274-42 


4 
يئة: فيضان مدينه أفتدي ثاؤن, حيدر آباد. 022-02 


ب 
بنةه: نزد سبل والى مسججد» اتدروت بوب فيت. ملتان. 2 06[4+511) 
ع 


يئة: كالج روة بالمقابل غوئية مسجد» ترذ تحصيل كوتسل قال. او كارّه. 1 0044-١-7‏ 
ينة: فضل داه بلازه»كميثى جوك اقبال روة. راولبنذى. 
يغة: جكرا يازار» تزد 2/4013 نوابشأه. ]| 0244-4362145 , 


ين: 1 0711-15 
بة المدينة: فيضان مدينه كلبرك نمبر ١ء‏ التور ستريت» صدر يشاور. 4 
ٍ) 


أمطواذاع51 03 . /الاننالانا ١‏ 


+ 


| 
07 


0 


3- 
ك2 


ههه 63 


عملنا في هذا الكباب مانا 7 
كم 
5 
بيان المراد من قوله: | بَعَلبِيودَب 
من لمَعْضُوٌ بَعَلَمْهِمْوَ ا ا 


الضَّا َيْنَ © 


مباحث 52 الجلالة 


4 ٍ | اي 
دعو الف 07 ع ات 
-8 المعذاهب ف ا سم الجلالة أنه خلد الس كيقية درود فت الع تحبسبسا العذد /اء, 
- 


4 


+ 


د ا هاطة 
ى- 


+ 


لت 7 م 
دا اهمد ١|‏ | نياك إعغراب هذة الحروف بار( 1 ١‏ 


0 


0 


ا ١‏ 1 1 اي 0 
١ 3 -‏ 
بيان قراعات هلك ود خر الراجح- مع و ججه 


بيان سبب ذ كر الصفنات لاسم الجلالة 


آي 


8 


يبان النكاث البلاغية في إيراد الجملة الاسمية 


5 
1 2 


١ : 9 3 5‏ 0000 س1 , 
بيال بعض قراءات كلمة يخلعونل «وهمعانيها 


4+ 


« 


١5 


دِ من الفساد. في الارض ح ه ١‏ 


ل المراد من قوله: يبا أنزل#» ه 


ار !| ١١‏ 
كلمة التزول 


آي 
بي 


8 


3 


حكم الإيمان بالقرآن وما أنزل من ة, 


و ت ١‏ 
- / الم ب 
+ + + 
١ : :‏ 
ىح ١‏ 
+ 4 
١5‏ 


طعا نهم 


تي 


09 
2 
حبر 
00 
0 


1 


استدلال المعتزلة على .حدوث القرآن يلفط 


الساضي والجواب عنه 1م 
بيان التكات البلاغية في إسناد الإذهاب إلى 
: : | ع نه 
ذكر بعض القراءات له له تعالى : ءلم لهج اللد تعالى 2 العدول عن الضوع إلى النور 
أت ا 


فى ا 000 ش 2 0-0-0 


تحقيق كلمة "كاد" وبياك الفرق بيتفا 


سيدا 


١١ 


ف >7 55 ااه 1 


بيان كيفية التشابه بين ثسزات الدنيأ والاخرة 


َأَخْرَجٍيِهِمِنَالغَْرتٍ:» 


1 ه؟ 2105 
و 8ه نّالثمرت” 
“ 1 بي + آي 
+ + +4 
تعلمون 
1)' 


استكشاف الملائكة عما خفى عليهم من 


الحكمة في استحلاف آدم عليه السلاه إثبات فضيلة أمة سيدنا محمد ضلى الله 


فحن 11117 
عليه وسلم من قعبة بنى إسرائيا 


- ون 


أمطواذاع51 03 . /الاننانانا 


ججلتن: الدريتة الغليّة (اللعرة الاتلامدّة) 


الحمد اله رب العالمين والصلاة والسلام على سيد المرساين 


أما بعد: فإن مر كز الدعوة الاسلامية العالمي الغير السياسي لنشر القرآن والسنة يهدف بحمد 
لله تعالى إلى الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وإحياء سنن المصطفى صلى الله تعالى عليه 
27 ونشر غلم الدين ف جميع أنحاء العالم. وللقيام بهذه الأمور بشكل حسن قد أنشكت 
نعض المجالس. منها: مجلس "المدينة العلمية" الذي يشمل العلماء. والمقتين الكرام لمركر 
الدعوة الإسلامية كثرهم الله تعالى» فإنهم يتحمّلون مسؤولية الموادٌ العلمية وإصدارها بنهج 
دقيق متقن؛ وعلى هذا الأساس قد أنتشعت سنة أقساع: وهي: 
قسم كتب الشيخ الإمام أحمد رضا خان. 
قسم الكتب الدراسية. 
قب الكتب. الاصلاحية. 
قسم تفتيش الكتب والرسائل. 
قسم ترجمة الكتب. 


0 8 


)١(‏ في هذا الوقت (ربيع الثاني سنئة 1:471ه) أضيفت إليها عشرة أقسام أحرىء وهي: (/) فيضان القران 
(8) فيضان الحديث (3) فيضان الصحابة وأهل البيت )١:(‏ فيضان الصحانبيات والصالحات )١١9‏ فيضان 
الأولياء والعلماء )١7(‏ فيضان المذاكرة المدنية )١*(‏ قسم كتب أمير أهل الستة )١4(‏ قسم بيانات 
الدعوة الإسلامية )١5(‏ قسم رسائل الدعوة الإسلامية )١7(‏ قسم تعريب الكتب. 
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ججلتن: النلريتة الغلييّة (التعوة الإلاميّة) 


وأوّل أهداف مجلس المدينة العلمية: أن يقدّم كتب الشيخ الإمام أحمد رضا خان رحمه 
الله تعالى بأسلوب سهل ذفقا للعصر الحاضر قدر الإمكان, فليتعاون كل الإحوة والأخحوات 
حسب استطاعتهم ف هذه الموادٌ العلمية وإصدارهاء ولا بد أن يقرؤوا بأنفسهم الكتب الغي 
يصدرها المجلس وأن يحثوا الآخرين على مطالعتهاء بارك الله تعالى في جهوة جميع مجالس 
مركز الدعوة الإسلامية خاصة مجلس المدينة العلمية وكتب لهم التدرّج والرقي في معارج 
الكمال وررقنا الإخلاص ف عملنا الصالح وجغله سبيا لير الدارّين ورزقنا الشهادة نحت 


ظل القة الخضراء قّ المدينة المنورة والدفن 8 البقيع وَأسكينا حي الفردو س» أامين بعجاه 


النيى الأمين .صلى الله تعاللى عليه و اله رسلا . 


(التعريب من الارذية: المدينة العلمية) 


)١(‏ إليكم ترجمة موجزة للشيخ أبي بلال محمد إلياس العطار: هو محمد إلياس بن عبد الرحمن بن عبد 
الرحيم ويكتّى بأبي بلال ويلقب بأمير أهل السنة ويتخلص بالعظار» ولد في ١‏ رمضان المبارك عام 
5ه الموافق. 5١م‏ في مدينة كراتشي من بلاد "باكستان": وهو ذو أخلاق فاضلة وآذاب كريمة 
ب كامل المحبة لحضرة المصطفى فل الله تعاللى عليه لين ومتبع كامل للشريعة المصطفوية 
أصدق اتباع؛ وشأنه شأن العلماء الصالحينة الذين هم كالأشجار المثمرة. وانتشرت تضائيف وَتَآلَيفه 
ومحاضراته وفزوسه القيّمةء المفيدة» المليئة بالسئن التبويّة في الآفاف. فتلقاها الئاس بالقبول لما كان 
لها من الأثر الكبير في تفوسهم مما أدّى إلى التغير الديني في حياة الْمَلابين من المسلمين .خاصّة الشباتٍ 
بسبب قراءتهم لما يكتبه الشيخ حفظله الله تعالى أو لسماعهم لما يلقيه من محاضرات» وقد أغطانا هذا 
الهدف العظيم: "على مُحاوّلة إصلاح نفسي وجميع أناس العالم" إن شاء الله عرّ وجَل» ولتحقيق قدا 
الهدف يخخرج الأخوة في سبيل الله مغ قوافل المدينة تحت ظل مركز الدعوة الإسلامية ويقصون حياتهم 
وفق جوائز المدينة (هي حدول للالتزام بالأعمال الصالحة). 


ججلتن: التتزيتة اللي (التعرة الاتلامية) أم15|31ع031/31 . /الاناثالانا 


١‏ - تعريف التفسير والتأويل والفرق بينهما. 


؟- الحاجة إلى التفسير وأهميته مع موضوعه وغايته وشرفه. 
7- مراتب التفسير وحكمها. 

حسد أقسام التفسير من حيث منهجه العلمي. 

ت- لمحة عن نشأة التفسير وتطوّره حتى عصر البيضاوي. 
5-- تعرّف القراءات والقراء. 

1- حياة الإمام البيضاوي ومكانته وآثاره العلمية. 

/- لمحة عن تفسير البيضاوي. 

8- منهج الإمام البيضاوي وأسلوبه في التفسير. 

- عملنا في هذا الكتاب. 


تلك عشرة كاملة 
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بجلتن: النتريتة الغليّة (التعوة الاتلاميّة) 


الحمذ له الذي أنزل على عبده الكتابء ولم يجعل له عوجاء قيماء لا تريغ به الأهواء. 


ولا يتطرق إليه تحريف ولا تبديل #وَانَدْلكسبْعَزِيْرهْلَايَاتيْبَاوالْمِنْبَخِِيْدَيْهةلامِن حَلَفِِتَيلٌفن 
عر 00-١‏ ا 1 0 6 3 أ 9 ظ1 ها + ع6 1« ٠‏ . ا 
حَيِيْم حي [فصلت:١5-4:].‏ والصلاة والسلام على سيدثا وثبينا محمد المؤيد بالقرآن معجزة 
عظمىء وآية بافية على و ججحد الذهرع ووكل إلية بيأئة؛ و تفسميره فقال سبحاتةه د تعالى: وَآنْوَلنَا 
2-7 0 لو له ىم 5 ص« 0 الى وار حم قاو و ديح كرو عر ؛ 1 5 ا 
لَيُكَالنٍ نُرَلِحبَيْنَلَِاسسمَائْرٌ ل لَيْهمْ وَلَعَلَهُمْيَتَفَكَيُوْنَ 9 [النحل:4:] وعلى آله وأصحابه الذين نوروا 
العاملين» والأئمة المجتهدين» والوارئين المجمديين الذين ينفون عن هذا الدين انتحال المبطلين؛ 
وزدنا علماغ والحمنا نعبادك الصالحين. 

أما بعد - فإن العران العظيم هو عهد الله الأخخير وهو معجزه الرسالة للتبى الخاتم. صلى الله 
عليه وسلمء هدلوله صفة من صفات الباري عزوجل؛ شاءت الحكمة الإلهية أن يجعله مستوعباأ 
لتقلبات العصورء ومتبعا لهداية الإنسانية إلى أن يرث الله الأرض ومن عليهاء ومهما قيل ف وصقه 
فإنه لن يبلغ ما وصفه به الله سبحانه وتعالى ورسوله صلى الله عليه وسلم قمن جملة ما قال عر 

“نز وعم لل حدء الاأشيوعوة؟ عو د ود وو ملعفعق | عذئء ققخ 8 2 درم كء مدع مور ع د مزه وه 
وحل في شأن القرآن: #آنْهُتَزَ لآ خْسَنَلْحَرِيْث كِنبَامْتَعَابِهَامَتَاف تَقْتََحمِنْهْجْلْوْدُالَنِنْنَيَحْتَوْنَ ليم 
دم وب ترق وص 7ت رتو 0 اولس تر ع 3 # وه سرج ا 10 اس ا ]1 2 
تين جود فْمْوَفلوبُهُمْ إلى خ كي اش لِكهْنَى انْيَمِرِ يدم نْيشَاءُوَمَنَ يَضْل لاه كَمَالَهُمِنْهَادِيُه [الزمر:؟١]ء‏ 
وقال عليه السلام قيما أحرجه "الترمذي” عن .على ابن أني طالب رضى الله عنه: ((كتاب الله 


فيه تبأ ما كان قبلكم وخبر ها بعد كم وحكم ما بينكم؛ وهو الفصل ليس بالهزل» من تركه من 


ّ : اه 1 ب سِ : 2 
جخبار قصمه الله ومن ابتغى الهدي ف غيره أضله الله وهو حبل الله المتين» وهو الذكر الحكيى 


تر : التبتة اللي (النحرة الاتلامة) م31 |15ع031/31 . /الاناثالانا 


وهو الصراط المستقيم؛ وهو الذي لا تزيغ به الأهواء. ولا تلتبس به 'الألسنة؛ ولا يشيع منه 


العلماء؛ ولا يخلق على كثرة الردٌء ولا تنقضي عحائبه)) ..:إلخا '. 

ومن هنا حظي القرآن الكريم من أتباعه بما لم يحظ به أي كتاب آخر من وجوه الرعاية 
والاهتمام: حيث التفوا حوله لفهم نصوصه المطهرة» والعمل بما تتضمنه من أحكام. وتوفروا 
على دراسته: فتركوا لنا ثرؤة علمية ضحمة: أبانت ما بذله العلماء في خدمة هذا الكتاب من 
جهد: ومن ذلك ما نراه من التراث التفسيري الضحم الذي تكنظ يه المكتبة الإسلامية على 
سعتها. قبل أن. نتكلم عن هذا التراث العلمي يحسن بنا أن نعطي لمحة موجزة عن تعريف 


علم التفسير وتاريخه و أهميته وأقسامه وبيان الحاحة إليه. 


1 5 
جك تان للم و عي 
الفسير لغة: مصدر على وزن "تفعيل" فعله الماضي ثلاثي مضعف. "فسّرا والفسئر والتفسير: 
معناهما البيان والتفصيل. وقال الراغب الأصفهاني: كلل إظهاز المعى المعمّولء ‏ والتفسير 
ف المبالغة كالفسر. 
واصطلاحا: هناك تعاريف كثيرة لعلم التفسير نذكر منها البعض: قال الإمام الزركشى في 
البرهان: «التفسير علو يعرف به فهم كتاب الله المنزل على نبية محمد صلى الله عليه وسلم 
وبيان معانيه. واستخراج أحكامه. وحكمه». وعرفه آخرون بأنه علم يبحث فيه عن القرآن 


الكريم حيث دلالته على مراد الله تعالى بقدر الطاقة البشرية. وقولنا: «بقدر الطاقة البشرية» لبيان 


أنه لا يقدح في العلم بالتفسير عدم الغلم يمعاتي المتشابهات: ولا عدم العلم بمراد الله في الواقء 


- 


)١9 46‏ سنن الترهذدي.. كتاب. فضائل القران؛ باب ما جاء في فطل القران, ١/4‏ » الحديث:ذ 51؟. 
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جلت » النريتة العاييّة (اللعوة الاتلاميّة) 


ونفس الأمر. والخلاصة ف تعريف علم التفسير هى: تفسير القرآن علم يتم به فهم القرآن» 


وبيان معانيه» والكشف عن أحكامه وإزالة الإشكال والغموض عند 5 ينا 

تعر يف العأويل! هو مرادف للتفسير في أُشهر فعانية اللغوية قال صاحب "القاموس" ا 
الكلام تأو يلا وتأوله دبره وقدره وفسرةء ومئه قوله تعالى: : ظَدكَآما الِْيْنَ فِكُلُو بوم رَيْعْقَيَتِعُوْنَمَاتَعَابَهَ 
ا ان امه ]رس َتَأويْلِهِوَمَايعْل تا ويْلةَِلَاايْهُ © [آل غمران: كن وكذلك جاءت ايات كثيرة فيها 
لفظ التأويل ومعناه في جميعها البيان والكشف والإيضاح. 

التأوبل ف اصطلاح المفسرين؛ إنه يختلف معناه فبعضهم يرى أنه مرادف للتفسير وعلى 
هذا فالنسبة بينهما التساؤي ويشيع هذا المعى عند المتقدمين: وبعضهم يرى أن التفسير يخالق 
التأويل بالعموم والخصوص فقطء ويجعل التفسير أعم مطلقاء وكأنه يريد من التأويل بيان مدلول 
اللفظ بغير المتبادر منه لدليل؛ ويريد من التفسير بيان مدلول اللفظ مطلقا أعم من أن يكون 
بالمتبادر أو بغير المتبادر. وبعضهم يرى أن التفسير مباين للتأويل قالتفسير هو القطع بأن مراد 
الله كذاء والتأويل تريح محقم المحتملات بدون قطع..وهذا هو قول الماتريدي. وقد اشتهر 


عند المتأخرين كما نبّه إليه العلامة الآلوسى إذ قال بعد استعراضه للآراء في هذا الموضوع ما 


3 
مني 

نصه « كل ما قيل مما ذ كرنا وما ! لم نذا كر مخالف للعرف اليوم إذ قد تعورف عند المؤلفين 
2000-0 التأويل معان قدسيةء ومعارف ربانية» تنهل من سحب الغيب على قلوب العارفين؛ 


والتفسير غير ذلك اه بتصرف. فأنت ترى أنه جعل التأويل خاصا بما كان مأحوذا بالإشارة؛ 


والتفسير بما كان مفهوما من العبارة. 


24 (3١)انظر‏ "معاير القبول والرد لتفسير النص القراني' ' للك > كنور عبد القادر الحسين» ضِب١؟.‏ 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: النتريتة العليّة (التعوة الاتلاميّة) 


موضوعه: ايات القران من حيث فهم فعانيها. 
واستمداذة: من الكتاب والسنة والآثار و كلام الفصحاء من العرب العرباء. 
وغايته: الفوز بسعادة الدارين؛ أما في الدنيا فبامتثال الأوامر واجتئاب النواهي؛ وأما في الآخجرة 
وشرفه: وهو من أجل علوم الشريعة وأرفعها قدراء وأشرف العلوم موضوعًا وغرضًا وحاجة إليه؛ 
لأن موضوعه كلام الله تعالى الذي هو ينبوع كل حكمة ومغدن كل فضيلة» ولأن الغرض هنه 
هو الاعتصام بالعروة الوتقى » والوصول إلى السعادة الحقيقية. 
والحاجةإلى التفسير وأهميته 

قال العلامة السيوطي ف بيات الحاحة إلى التفسير ما ملخصه: القرآن إنما أنزل بلسان عربي 
ف من أفصح العرب فكانوا يعلمون ظواهره وأحكامه.أما دقائق باطنه فلا تظهر لهم إلا بعد 
البحث والنظر وسؤالهم النبي صَلى الله عليه وسلم مثل قولهج: "وأينا لم يظلم تفسه؟" حينما 
نزل قوله تعالى: «آلَيْبْنَمَمْوْاوَكَمْيَلْسُوَاإيْمَائَهمْ لم4 [الأنعام: 87]. ففسره النبي صلى الله عليه 
وسلم بالشرك واستدل بقوله سبحانه: © إنَالشِرْ كم عْظِيه © إلقمان:”١]؛‏ و كقصة عدي بن 
حاتم في الخيط الأبيض والخحيط الأسود؛ ونحن محتاجون إلى ما كانوا يحتاجون إليه بل نحن 
أشد الناس احتياجا إلى التفسير لقصورنا عن مدارك اللغة وأسرا, رها بغير تعلم اه. 
مرائب التغسير واحكامها 

وقد ورد ف ذلك بيان عن أقدم إمام في التفسير هو رئيس المفسرين ٠‏ عبد الله اب باش 
رضي الله عنهماء نورده بلفظه. قال ابن عباس: «التفسير أربعة أوجه: وجه تعرفه العرب من 
كلامهاء وتفسير لا يعذر أحد بجهالته. وتفسير تعلمه العلماء» وتفسير لا يعلمه إلا الله». وهو 


تقسيو صحيح ودقيق: أما التفسير الذي تعرفه العرب بلغاتها: فهو ما يرجع إلى اللسان العربي 


جلت : التتزيتة الليدة (التعرة الاتلادية) م31 |15ع031/31 . /الاناثالانا 


من اللغة واللاعراب وعلوم العر بية. وأما التفسبير الذي لا يعذر أحد بجهالته: شهو ما يظهر 


للأفهام معرفة معناه من القرآن ظهورا لا خفاء فيه. أما التفتسير الذي يعلمه العلماء: فهو ما 


يرجع إلى اجتهادهم ودقة نظرهم قي استنباط دقائقه من المعاني الخفية أو أوجه البلاغة المعجزة, 
أو الأحكام الفقهية» أو غير ذلك بجسب احتصاص العالم الباحث. وأما القسم الرابع: فهو ما 
يتعلق بحقائق المغيّبات كالروح والملائكة؛ فهذه يفوّض علمها بحقيقتها إلى الله تعالى. 
أقسام التفسير من حيت منهمجه العدمى 

ينقسم التفسير من حيث منهجه العلمىي إلى قسمين رئيسيين هما: التفسير المأثور. 
والتفسير بالرأي؛ تبحثهما فيما يلي : 
القسم الأول :التفسير بالمأتور 

هو يشمل ما جاء ف القرآن نفسه من البيان والتفضيل وما نقل عن الرسول وأصحابه. أما ها 
ينقل عن التابعين فبعض العلماء يعتبره من المأثور وبعضهم يعتبره من التفسير بالرأي. ولكن كتب 
التفسير بالمأثور قد ضمت ما نقل عن التابغين في التفسير وَلذْلِكِ نعتبره مدرجا في التفسير المأثور. 
أشم المصسننات في التفسير المأثور 
1- "جامع البيان عن تأويل آي القرآن" لمحمد بن حرير بن يزيد الطبري. (ت:١١؟ه)‏ 
؟- "لباب التأويل في معاني التنزيل" لعلى بن محمد بن إبراهيم الشهير بالخازن. (ت:١4‏ ٠ه)‏ 
ب مدير القران العظيم" لأبى الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي. (ت:؛ /الاه) 
غ- "الجواهر الحسان في تفسير القرآن" لعبد الرحمن بن محمد الثعالبى (ت:177/ه) 
د- "الدْرٌ المتثور فى التُفسير بالمأثور" لعبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي. وت:١1١51ه)‏ 
القسمالثاني:التفسير بالر أي 
معنى التفسير بالرأي: هو تفسير القرآن بالاجتهاد اعتمادا على الأدوات التي يحتاج إليها 


أمطواذاع51 ص0 . /اناننانانا 


ججلتن: التريتة العامة (التعوة الإتلاميّة) 


المفسر. وقد اختلف العلماء من قديم الزمان في حواز تفسير القرآن بالرأي: فقوم تشددوا ولم يبيحوا 


تفسير شيء من القرآن ما لم يرد فيه أثْر من المرفوع أو الموقوفء وقوم لم يروا بأسا من أن يفسروا 
القرآن باجتهادهم. ولو عرفنا سر المتشدّدين في التفسير؛ ووقفنا على شروط تفسير القرآن بالرأي 
عند المجورّين للتفسير بالرآأي لظهر لنا أن الخلاف لفظي لا حقيقي. وذلك لذن الرأي 'قسمات: 
قسم جار على كلام العرب مع فراعاة سائر شروط التفسير وهو جائز لا شاك فيه. وقسم غير جار 
على قوانين العربية أو لا يوافق الأدلة الشرعية أو غير مستوف لشروط التفسير» وهذا هو مورد النهي” ' 
أهم كتبالتفسير بالرأي 
-١‏ "مفاتيح الغيب أو التفسير الكبير" لمحمد بن عمر فخر الدين الرازي. (ث:5:"ه) 
؟- "أتوار التنزيل وأسرار التأويل" لعبد الله بن عمر بن محمد البيضاوي. (ت:586ه) 
+- "مدارك التنزيل وحقائق التأويل" لعبد الله بن أحمد بن محمود النسفي. (ت:١ ١‏ /اه) 
4- "إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم" لأبي السعوذ محمد بن محمد. (ت:8/57ه) 
2- "روح المعاني في تفسير القرآن العظيم" لمحمود بن عبد الله الآلوسي. (ت:17170ه) 
وهنا كاقسامأخرى للتفسير 

منها التقسير الإشاري؛ ويسمى أيضا التفسير الصوفي. 

تعريفه: هو تأويل آيات القرآن الكريم على معنى غير ما يظهر منهاء بمقتضى إشارات خفية 
تظهر لأرباب السلوكء ويمكن التطبيق بينها وبين الظواهر المرادة. وهذا الشرط الأخير وهو 


2 


أن يمحن التطبيق بينها وبين الظواهر" هام جداع لذنه يعيك انضباط التفسير بما بيحتملة كلام 


الظاهري الأصلي المراد من كلام الله تعالى. 


)١( 1‏ التفسير والمقسرون» ١/ه/9١.‏ 


أمطواذاع 03/51 . /الاننانانا 


بجلتن: الناريتة العليّة (التعوة الاتلاميّة) 


أهم كتب التفسير الاشارى 
1- "تفسير القّرآن العظيم لسهل بن عبد الله بن يونس التستري. (ت:”787"'ه) 
-١‏ "لطائف الإشارات" لعبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك القشيري. (ت:475ه) 
#- "البحر المديد في تفسير القرآن المجيد" لابن عجيبة أحمد بن محمد. (ت:4 ؟75١ه)‏ 

ومنها التفسير الفقهي: هو النفسير الذي يعنى فيه بدراسة آيات الأحكام وبيان كيفية استنباط 
الأحكام منها. ظهرت التفاسير الفقهية للقرآن وكثرت وكان أكثرها يقتصر على تفسير آيات 
الأحكام؛ وفسر بعضها القرآن كله. 
أهم كتب التمسير الفقيى 
أ 'أحكام القرآن" لأبي بكر أحمد بن علي الرازي الحنفي» الجصاص. (ت: ٠‏ /3اه) 
م "أحكاء القران" لأبي بكر محمد بن عبد الله المالكي؛ ابن العربي. (وت: 5ه ؛ه) 
#- "أحكام القرآن" لعلى بن محمد بن على الشافعيء الكيا الهراسي. (ت:: ٠‏ ده) 
ىت 'الجامع لأحكام القران" لمحمد بن أحمد بن أبي بكر المالكى القرطبي. (ت:١/1”ه)‏ 
ت- "التفسيرات الأحمدية" لأحمد بن أبي 01 جحيون الحنفي. (ت:٠7١١ه)‏ 

وقد ظهرت في الربع الأخير من القرن الرابع عشر دراسات تفسيرية لبعض السور أو 
الجوائتب» كما ظهرت تفاسير متنوعة» ذات مناهج مبتكرة متعددة؛ فيها تجديد في عرض معانى 
كتاب الله يعتمد على أصول التفسير؛ ويعول على المصادر القديمة» ويلائم حاجة المَارئ 
المعاضر في ضوء استقرار الحقائق العلمية» وأهم أنواع التفسير المعاصرة ما يلي: 
التفسير المنهجي: والتفسير الأدبي الاجتماعي؛ والتقسير العلمي. والتفسير العام. والتفسير 
الموضوعى انظر للتفصيل "غلوم القرآن الكريم" لشيخنا الأستاذ الدكتور نور الدين عتر حفظه 


أمطواذاع51/ 03 . /الاننانانا 


بجلتن: الدريتة الغاميّة (الدحرة الدتلاميّة) 


لمحةعن نشأة التفسير وتطوره حتى عصر البيضاوى 


لا شك أن التفسير منذ أن نشأ في عصر المفسر الأول لكاب الله عزوجل سيدنا محمد 

رسول الله صلوات الله وسلامه عليه قد مرّ بأطوار ومراحل كثيرة» حتى اتخخذ هذه الصورة التي 
نجد عليها الآن في بظون المؤلفات المتعددة, والتضاتيف المختلفة؛ ويمكن أن تسم المراحل 
التى مرّ بها التفسير حتى أصبح علما قائما بذاته إلى ثلاث مراحل أساسية: وهي: 

المرحلة الأولى: التفسير في عصر الرسول صلى الله عليه وسلم وأصحابه رضي الله عنهم. 
تبدأ هذه المرحلة من زمن الرسول صلى الله عليه وسلم وتنتهي بانتهاء عهد الصحابة. 
المرحلة الثانية: التفسير في عهد التابعين؛ تبدأ هذه المرحلة بانتهاء عهد الصحابة» وكاثت 
الصحابة قد ارتحلوا فن المدينة إلى بلاد أخحرى بعد فتحهاء فخلس إليهم كثير من التابعين 
يأخذون العلم عتهمء ويتقلونه لمن بعدهم. 

المرحلة الثالثة: التفسير ف غهد أتباع التابعين ومن بعدهم: وهي أطول المراحل التفسيرية حيث 
إنها تمتد من بداية غهد التدوين ف نهاية القرن الأول» وبداية القرن الثاني حتى يومنا هذاء وقد خطا 
فيها التفسير خطوات متعددة. وسريعة لكل منها سيماتها ومميزاتها. وأهم ما يميّز هذه المرحلة: هو 
ظهور التدوين للعلوم الإسلامية؛ ومن جملتها علم التفسير ثم طا التفسير خطوة أخرى, انفصل فيها 
عن الحديث: وأصبح علما قائما بذاته متناولا جميع آيات القرآن على حسب ترتيب المصحف» 
ثم كثر التصنيف ف التفسير بالمأثور. فجاء من المفسري: من حذف الأسانيد فاختلط الغث بالسمين 


وأصبح المجال واسعا لدحول الإسرائيليات والأحاديث الموضوعة. ثم اتسعت العلوم وتشعبت 


فروعها؛ وكثر الاختلاف» وظهر اللون المذهبي فظهرت التفاسير» فثل "الكشاف" و"البحر 


المحيط ؛ و"مفاتيح الكسوكانة و"البيضاوي" و"أحكام القرآن" قْ المذاهب المختلفة المدونة. 


أمطواذاع51/ 03 . /الاننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (الدحرة الاتلاميّة) 


وكان تفسير "أنواز الشزيل وأسرار التأويل" من التفاسير المحتصرة التى بي ظهرت ف اله نْ 


السابع الهعجري 0-5 البيضاوي هن التفاسير السابقة عليهء أضاف إليه نكات بارعة ولطائف 
رائعةء وهذا ما تناوله من البحث ف الصفحات القادمة. ولابد لنا قبل أن ننتقل إلى البيضاوي 
وتفسيره تذكر لبذة يسيرة عن تعرّف القراءات الواردة فى التفاسير وعددها وأصحابها؛ لأن 
البيضاوي وغيره من المفسيرين لا يمرون على الآيات القرآنية التى وردت فيها قراءات إلا أن 
يذكرها منسوية إلى أصحابها أو بدونهاء فعلى كل طالب التفسير أن يطلع على القراءات وأصحابها 
قيل الدخول في الصرح الشامخ من التقسير. 

تعرف الشراءات والشرا. 


القراءات: جمع قراءة وهىي في اللغة فصضد:؛ ر سماعي ل قر 


له 5 


5 اللاصطلاح: مذهب 
يذهب إليه إمام من أئمة القراء مخخالفا به غيره في النطق بالقرآن الكريم. 
سبب الا ختلا ف فى الشراءائت 

إن الضخابة رَضوات الله عليهم قد اعطق احذهم عن رسول الله ضلى الله غليه وسلم :فمنهم 
من أحذ القرآن عنه بحرف واحدء ومنهم من أحذه عنه بحرفين ومنهم من زاد» ثم تفرقوا في 
البلاذ وهم غلى هذه الحال؛ وسيدنا عثمان رضي لله غنه حين بعك بعث المصاحى إلى الافاق أرسل 
مع كل مصحف من يوافق قراءته في الأكثر الأغلب؛ فاختلف بسبب ذلك أخذ التابعين عنهم وأخذ 


تابع التابعين عن التابعين وهلم جرأ حتى وصل الأمر على هذا الحو إلى الأئمة القراء المشهورين. 


أعدادالضراءات 
اشتهرت عبارات تحمل أعداذ القرأ ءات. فقيل: ققيل: القراءات السبع. والقراءات العشر, 


أمطواذاع51 0331 . /الاننانانا 


المنسوبة إلى الأئمة السبعة المغروفين ؛ والقراءعات العشر هي هذه لبن ع وزياده قر اعات هو لاء 


الثلاثة: أبي جعفر ويعقوب وخلف. وكانت القراءات الأربع عشرة بزيادة أربع على قراءات 
هؤلاء العشرة وهي قراءات الحسن البصري وابن محيصن ويحيى اليزيدي والشنبوذي. 
السادةالشراء 
القراء: جمع قارئ» وهو في اللغة اسم فاعل من قرأ. ويطلق في الاصطلاح على إمام من 
الأئمة المعروفين الذين تنسب إليهم القراءات السابقة 
المّراءالسيعة: حههوالله 
-١‏ ابن عامر: عبد الله بن عامر بن زيد» أبوعمران الشامي؛ توفي بدمشق سنة/١١ه.‏ 
ابن كثير: عبلا الله ين كثير الداري المكيء أبو معبد» توق بمكة سنة ١٠١ه.‏ 
#- عاصم : عاصم بن أبي التجود بهدلة الكوثي أبو بكرء تابعي» توفي بالكوفة سنة 51 ١ه.‏ 
- أبو عمرر: رَبَان بن عَمَار التميمي المازني البصريء أبو عمروء توفي سنة 154ه. 
ه- حمزة: حمزة بن حبيب الزيات. الكوقء أبو عمارة؛ توق بخلوان سنة 55 ١ه.‏ 
5- نافع : نافع بن عبد الرحمن بن أبي نعيم. شيخ قراء المدينة || لمنورة» توق بها سئة 5١ه.‏ 
/- الكسائي: على بن حمزة بن عبد الل أبو الحسن الكسائي النحوي» توق سنة 1/85ه. 
نمامالفراءالعشرة 
/- أبو جعفر: أبو جعفر يزيد بن القعقاع: المدنيء تابعي» توفي في المديتة سنة ٠١ه.‏ 


8- يعقوب: يعقوب بن إسحاق بن زيك الحضرمى البصري» أبو مجمذ؛ توق سينة 5 ٠‏ "هر 


و1 نخلفي؛ خلف بن هشام البزارء الأسدي) أبو محمكءع نوق خلف سنة 5 5ه 


بشن : التتزيتة الغليتّة (التعرة الاتلامية) م31 |15ع031/31 . /الاناثالانا 
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اسمك ونسيد: هو عيد الله بن عمر بن محمل بن على البيضاوى فولدذا الشيرازي نشأة؛ 
الشافعى متهباء المريرئ وقاة لقب ب"تاصر"الدين"؛ وكنيته أبو سعيد أو أبوالخير أو أَبْو محمد 
وله أكثر من كنية» وهذا يدل على فضله إذ كثرة الكنى تدل على فضل المكني كما يقولون؟"'. 

ولادته: ولد القاضي ناصر الدين» البيضاوي في بلدة البيضاءء واشتهر بالنسية إليها كما 
عرف بالشيرازي والتبريزي. ولم يشر أحد ممن ترجموا له إلى تاريخ ولادته» ولعل السبب في 
ذلك هو ما أصاب الناس من الحروب التى اجتاحت هذه المتاطق في النصف الأول لهذا القرن 
وهو الوقت الذي كانت ولادته فيه؛ وقد توصل بعض الباحثين إلى تاريخ ولادته على وحه 
التقريبء أنه مات عن مائة سنةع و وفاته على الأرجح قي مراص فتكون ولادته ماردي أو 
قبل مطلع القرن السابع: أو في أوائل القرن السابع الهجري. 

نشأته ورحلاته: نشأ القاضي البيضاوي أول حياته في البيضاء» وتربى فيها غلى يد والده: 
وبدء التعلم وتحصيل الفقه وغيره في البيضاءء وقد اقنضرت كتنب التراحم على أنه تفقه بوالدهء 
ثم رحل إلى شيراز؛ وهي حينذاك عاصمة بلاد فارس» و كانت ملجا الأدباء والعلماء والشعراء 
الفارين من وجه المغول. وكان الملك يرحّب بكل من يلجأ إليه؛ ويوسّع عليهم الرزق. 

وكان من الذين هاجروا إليها إمام الدين أبو حفص عمر بن محمد بن علي الشيرازي 


البيضاوي» والد القاضي ناضصر الدين فتلقاه بالتكريم. ودلاه منصسب قاضي القضاةء فعاش البيضاوي 


(1) انظر ترجمة البيضاوي مفصلا في "طبقاث الشافعية" للأسنوني» .15/١‏ و"كشف الظنون") 185/١‏ 
و"طبقات الشافعية الكبرى" للسبكي 1557/8 و"نيل السائرين ف طبقات المفسرين" لمحمد طافر 
ص )١١‏ و"معجم المفسرين" العادل نويهض؛: 2591/8/١‏ و"طبقات المفسرين" للداودي؛ 548/١‏ 


و 'مفتاح السعادة" )١١/1‏ البيضاوي وآثره في أصول الفقف ض/0١»‏ و"الأعلام" للزركلى؛ .١١١/4‏ 


أمطواذاع 03/51 . /اناننانانا 


بجلتن: الدريتة العامة (الحرة الاتلاميّة) 


تر حجمة الامام البيضاوي 


ف كنف أسرته حياته الأول في البيضاء. ثم استقر في شيراز وتابع تحصيله العلمي على يد العلماء 
والفقهاء الذين لجأوا إليها لتوفير الأمن والأمان فيها. ومشى على الطريقة التي تعتمد على منهج 
الجمع بين عناصر الثفاقة من أصول الدين وأصول الفقه: وضم علوم العربية» والأدب إلى علوم 
الشريعة والحكمة» فأخذ عن والدة» وغيره من العلماء العلوم والفنون المختلقة» وتخرّج في الفقه: 
والأصولء والأذبء والمتطقء والحكمة. ويحتمل أن يكون البيضاوي قد رحل إلى شيراز وتبريز 
وسائر بلاد قارسء يطلب العلم» ويكتسب المعارف؛ ويحصل الحكمة؛ ويجمع الثقافة الإسلامية. 
وليس لدينا دليل؛ أو مضدر على ذلك إلا نتاج البيضاوي؛ ومعارفه: وثقافته» واحتلاف العلوم 
التي صنف فيها مما يدل على سعيه. ورحلاته لتحصيلهاء والتفوق فيها وقد ملك زمام العلوم 
العربية؛ والشرعية: والعقلية: فاعترف له أهل زمانه قاطبة بالفضل المطلق» وسلموا إليه قصب السبق. 

ذكر التاج السبكي في "الطبقات الكبري": أن البيضاوي لما صرف عن قضاء شيراز رحل 
إلى تبريز» وصادف دعوله إليها مجلس درس لبعض الفضلاء قجلس في أخريات القوم بحيث 
لم يعلم به أحد, فذكر المدرس نكتة زعم أن أحدا من الحاضرين لا يقدر على جوابهاء وطلب 
من القوم حلهاء والجواب عنهاء فإن لم يقدروا فالحل فقطء؛ فإن لم يقدروا فإعادتهاء فشرع 
البيضاوي في الجواب؛ فقال: لا أسمع حتى أعلم أنك فهمتء فخيّره بين إعادتها بلفظهاء أ 
مغناهاء فبهّت المدرس فقال: أعدها بلفظهاء فأعادها ثم , انها وبين أن ه ف ترتيبه إياها خللا: 
ثم حاب غنهاء وقابلها في الخال بمغلهاء ودغا المدرس لل مخلها فتعذر غليه ذلك و كان الوزير 
حاضراء فأقامه من مجلسهه وأدناه إلى جاتبه» وسأله: من أنت. فأخيره أنه البيضاويء وأنه جاء 
في طلب القضاء ب"شيراز"؛ فأكرمه؛ وخلع عليه في يومه وردة؛ وقد قضى حاجته. 


إن الإمام البيضاوي تولى القضاء أكثر من مرة: ولكن لم يستمر كثيرا على منضّة القضاء: 


اتغفقفت 35-3 كتب. التراجم على أنه عين على لقَضاءْ دة ثم عل ويظهر أن السبب في هذا العزل 


أمطواذاع51 031 . /الاننانانا 


بجلتن: النتريتة العليّة (التعوة الاتلاميّة) 


تر حجمة الامام البيضاوى 


شدة البيضاوي ف القضاءء ووقوفه على الحق؛ أو ترك منصب القضاة بئفسة ورغا وزهداء 
كما قيل إنه استشفع من الشيخ محمد بن الكتحتائي في طلب القضاءء فقال الشيخ: إن هذا 
الرجل عالم فاضل يريد الاشتراك مغ الأمير في السعير. يعني: أنه يطلب. منكم فقدار سجادة 
في النارء وهي مجلس الحكم؛ فتأثر الإمام البيضاوي من كلامة» وترك المناصب الدنيويةء 
ولازم الشيخ إلى أن ماث. 
شيوخه وتلامدته: قضى البيضاوي معظم حياته في شيراز المشهورة بالعلم» ولم يرحل 
عنها إلا إلى تبريز برهة, ثم استقر في تبريز إلى آخر حياته» وقضى نحبه فيهاء وأكثر استفادته 
كان من علماء شيراز؛ لكن كتب التراحم والتاريخ لم تحفظ لنا أسماء العلماء. وقد عرفتا 
خلال ترجمته أسماء بعضهم عنهج: 
1 - والده عمر بن محمد بن على الييضاةي قاضىي القضاة: توق سنةة١1"ه.‏ 
؟- والشيخ محمد بن محمد الكتحتائي كان أحد المقربين للسلطان المغولي الذي أسلم. 
وأيضا لم تذكر كت ةا أسماء تلامذته. مع أن الإمام البيضاوي قضى معظم حياته 
في التأليق والتدريس» ولا شك أن عددا كبيرا من الظلاب جلس فى. حلقته» واستفاد من ثقافتهع 
وقرأ عليه كتبّه ومصنفاته؛ وإنما جاء ذكر يعضهم في أماكن متفرقة من بعض الكتب وهم: 
1- أتحمد اين الحسن الشيخ فر الدين الإمام الجاز بردي ولد ب"تبريد" سنةغ 5ه أذ عن 
القاضي البيضاوي. 
؟- الشيخ زين الدين الهنكي أو الهبيكي تلميذ. البيضاوي» أحد شيوخ غضد الدين الإايجي؛ 
صاحب التصانيف المشهورة. 
- عمر بن إلياس بن يونس أبو القاسم كمال اللدين المراغي» ولد ب ميان ” سنة ده 


جتن : التازيتة الخليدة (التعرة الاتلادية) م31 |15ع031/31 . /الانثانانا 


مذهبه فى العقيدة: كان البيضاوي ف عقيدته أشعريا سنا وكان من أشد المدافغين 


عنها فى غضره الذي كان مليئا بالمنازعات والخلافات المذهبية والسياسية» وهذا تلاحظه فى 
تفسيرة حيث يقرّر الأدلة على أصول أهل السنة» ويرّد على عقائد الباطلة خصوصا على المعتزلة. 

مذهبه في الفروع: اتفق العلماء الذي ترجموا للبيضاوي على أ نه كان شافعياء وله غدذ 
من المؤلفات الفقهية في فروع هذا المذهب. 

وفاته: اتفق المؤرخون على أن البيضاوي توفي في "تبريز": ولكنهم اختلفوا في تاريخ وفاته؛ 
ذهب أكثر المؤرخين وعلماء التراجم إلى أن البيضاوي توفي سنة5/88ه وقيل551ه. 
مكانه البيضاوي 

الإمام البيضناوي احتل مكانة رفيعة في بلده ووطته. وتبوأ مركزا مرهوقا في المجتمع؛ ولقب 
ب"ناصر الدين” لمؤلفاته الداقعة التى اتتصر فيها للحق والدينء ولموافقة الصلبة في مناصرة الحق 
وأهله أثناء توليته قضاء القضاة شيراز. وذكر أصحاب التراجم له الأوصاف العامة فقالوا: كان 
إماماء علامة قَاضياء وخ الت تيا مفغيا عارقا بالفقه والأصلين والعربية والمنطقءع 
كار 055 زاهذاء شديدا في الحق...إلخ. 
اثارهالعلمية 

خحلف لبيضاوي تراثاً عظيماً تمثل في المصنفات الجليلة» والمؤلفات المفيدة؛ الني أثثى 
علبها العلمآء قدينا و خديتاء واعتبرت مصنفاته بمثابة المتون في فتونهاء فانكب عليها العلماغ 
بالشرح والتعلية يق والتحشية. وعكفوا عليها بالد, راسة والحفظء ودجلت ف مناهج التدريس ف 
المعاهد والجامعات الإسلامية. وقد جمغ البيضاوي في تصانيفه بين الطريقتين المعروفتين للتأليف 


في القرن السابع الهجري وهما: 1- طريقة المختصرات. ؟- يقة الشروح 


لبت : التازيتة الخليدة (التعرة الاتلامية) ام15|31ع031/31 . /الاناثانانا 


5-7 أ في التفسير؛ والحديث. والعقيدة) والفقةع والأضولءع والتاريخ؛ و اللعة العربية. 


وغيرها من العلومء وقد يبلغ عدد المصتفات التي ألفها البيضاقي ,واعدا وعضروة 'فعنفا 'ق 
مختلف أنواع العلوف؛ وهذا ثبت لتصانئيف البيضاوي: 
- "أنوار التنزيل وأسرار التأويل" ويسمى تفسير البيضاوي؛ ومختصر الكشاف» وهو التفسير 
الذي ذاع ف الأمصارء سنتكلم غنه فيما بعد. 
- "الإيضاح ف أصول الدين"؛ وهو شرح على كتاب المصباح. 
*- "تحفة الأبرار" في شرح مصابيح الستة للبغوي في الحديث الشريف. 
- "التهذيب فى الأخلاق" ف التضصوف. 
- رسالة قْ موضوعات العلوم وتعاريفها. 
جد "شرح التنييه" للشيرازي ف الفقه الشافعي في أربع يجلدات. 
- "شرح الفصول" لنصير الدين الطوسي. 
بأر سس 0-1 الكافية فية" ‏ النحو لام الحاجب. 
3- "شرح المحصول" في أصول الفقه للإمام فخر الدين الر 
-٠‏ "شرح المظالع" وهو د الأنوار في الحكمة والمتنطق للقاضي سراح الدين الأرموي. 
1- "شرح المتم]خحب 5 في أضول الفقه للامام فخخر الدين الرازي: 
5- "شرح منهاج الوصول إلى علم الأضول". 
-١‏ "طوالع الأنوار في مطالع الأنظار" في أصول الدين. 
١ +‏ - "الغاية القصوى ف دراية الفتوى" في فروع الفقه الشافعي. 


د -١‏ "لب الألباب في علم الإغراب" احتصر فيه الكافية لابن الخحاجب. 


ف غلم الهيئة. 


أمطواذاع 033/51 . /الاننانانا 


-١‏ "مرصاد الأفهام إلى ميادئ الأحكام" وهو شرح مختصر ابن الحاحب في أصول الفقّه. 
-١‏ "مصباح الأرواح" اختصر فيه طوالع الأنوار في أصول الدين. 
55656ظ المتى في نشبرح 0 لد 
.الا "منهاج الوصول ا علم الأصول" وهو المختضصر المشهور ىق أصول الفقهع اخحتصر فيه 
كعات "الحاصل" لتاج الدين الأرموي الشافعى. 9 
1- "نظام التواريخ" باللغة الفارسية من ابتداء الخلق حتى سنةغ/71ق. 
ا 3 . . 4 
6 تحصن بين افايت: | لماع ,و + مسايدت 4 
إن تفسير البيضاوي المسمى ب"أنوار التسزيل وأسرار التأويل" كتاب عظيم الشأن. غني 


إعي* 5 - 9 الم د 5 2-1 ا . 2 - 100 ٠‏ -*(3 1 
عن البيالع يعتبر اشهر مصنفاته في نظر الكثيرين: وآنه حاز مرانبة السقب ونبوا المنزلة العليا في 


7 


زهانه؛ وتلقاه العلماء بالقبول؛ احتل المكانة الأولى في الدراسة والتدريسء لأنه كتاب نافع في 
موضوعه؛ مفيذ لقارئه» عظيم في فتى مختصر في أسلوبه دقيق في عبارته حوى المعاني الكثيرة. 
وجلى فيه الفصاحة والبلاغة وأسرار الت: يع وربطه بالمنطقغ وجمع فيه بين المنقول والمعقول. 
لخص فيه من "الكشاف" ما يتعلق بالإعراب والمعاني والبئات» ومن "تفسير الكبير" ما يتعلق 
بالحكمة والكلام: ومن التفسير الراغب ما يتغلق بالاشتقاق؛ وأبرز منه غوامض الحقائق: ولطائف 
الإشارات. وضم لذلك بعض الآثار الواردة عن الصحابة والتابعين. كما أنه أعمل فيه عقله» فضمته 
نكنا بارعة ولطائف رائعفق واستنباطات دفبيقة كل هلأ 5 أسلوت رائع مو جحزع وليس صحيحا 
ما قيل عنه: أنه مختصر "الكشاف”". كما ذكر يعض مترجميه؛ بل تجتب أراء الزمخشري 


الاعتزالية وجاء بما يرد عليهاء ويفنّد حججهاء وكيت أقوال أهل السدةع ويدعمها بالأدلة والبراهين . 


فعكفوا عليه بالدرس والتحشية» فمنهم من علق تعليقة على سورة من ومنهم من حشى 


أمطواذاع51/ 033 . /الاننانانا 


بجلتن: الدريتة العامة (الحرة الدتلهميّة) 


تحشية تامة ومنهم من كتب على بعض مواضع منه؛ وقد ذكر صاحب "كشف الظنون" عددا 
كبيرا من الحواشي والتعليقات عليه حتى بلغ عدد حواشي على التفسير ثلاثا وثمانين؛ ومن 
أشهر الحواشي وأكثرها تداولا ونفعا: 
-١‏ حاشية ابن التمجيد لمصلح الدين مصطفى بن إبراهيم الرومي الحنفي. زت:١٠88ه)‏ 
؟- "تواهد الأبكار وشوارد الأقكار" لعبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي. (ت:١351ه)‏ 
-٠‏ "حاشية الكازروني" لأبي الفضل القرشي الصديقي الخطيب الكازروني. (ت: ٠‏ 84ه) 
غخ "حاشية محي الدين شيخ زادة" لمحمد بن مصلح الدين القوجوي. (ت:١55ه)‏ 
د- "حاشية العلوي' للعلامة وجيه الدين العلوي الأحمد آبادي الكجراتي. (ت:/55ه) 
7- "حاشية العلامة السيالكوتي" لعبد الحكيم بن شمس الدين السيالكوتي. (ت:717 ١‏ ١ه)‏ 
-١/‏ "عِنّاية القاضي وكفاية الراضي" لأحمد بن محمد شهاب الدين الخفاجي. (ت:53١٠١ه)‏ 
بارت "حاشية القونوي" لعصاه الدين إسماعيل بن محمد الحنفي . (ت:533١١اه)‏ 
ويقول الإمام جلال الدين السيوطى -رحمه الله- في حاشيته على هذا التفسير ما نضه: 
3 القاضي ناصر الدين البيضاوي لخص هذا الكتاب فأجاد, وأتى بكل مستجاد؛ وماز منه 
أماكن الاعتزال» وطرح مواضع الدسائس وأزال؛ وحرر مهمات» واستدرك تتمات» قبرز كأنه 
سبيكة نُضَّارء واشتهر اشتهار الشمس في وسط النهارء» وعكف عليه العاكفون. ولهج بذكر 
محاسنه الواصفون» وذاق طعم دقائقه العارفون؛ فأكب عليه العلماء والفضلاء تدريسا ومطالعة. 
وبادروا إلى تلقيه بالقبول رغبة فيه ومسارعة: ومروا على ذلك طبقة بعد طبقة» ودرجوا عليه 
من زمن مصنفه إلى زمن شيوحنا متسقة. 


كلام الله تعاٍلى: و يشف على رارم ومعانية. 


أمطواذاع 03/51 . /اناننانانا 


ججلتن: التريتة الغلييّة (التعرة الاتلميّة) 


وى دن , يعانا بع “3 3 - ا 2 , , 
*و* تناول البيضاوي تفسير القران سورة سورة على ترتيب الموحود في المصحف. 


** يبتدئ بذكر اسمهاء ووصفها: بأنها مكية, أو مدنية؛ أو مختلف فيها. 

. يشير إلى الآيات التى تخالف مجموع السورة من حيث مكان النزول في كثير من 
الأحيات: ثم يذكر عدد الآيات مغ الإشارة إلى الاختلاف فيها. 

*#* يذكر البيضاوي أخيانا أسماء أخحرى للسورة إن وجدت مشيرا إلى وجه التسمية حيناء 
ومكتفيا بذكر الأسماء من دون الإشارة إليهاء أذكر المثال الجامع لهذه الأشياءء يقول: 


اسورة البراءة مدينة» وقيل: إلا آيتين من قوله: «#لَقَرْجَاء فُمْرَسْوْلَفِ نانيك 4...إلخ 


أ > وس 72 زاك 


التبري عنلاءى والبحث عن حال المنافقين وإتارتهاء والخفر عتها وفا يمحر يهم. ويفضحهم) 
وينكلهم؛ ويشردهم ويدمدمهم عليهم. وايها ماثة وثلاثون. وقيل: تسع وعشرول. 

#* وبعد فراغه من هذا البيان ‏ يشرع في تفسير السورة ‏ متخذا طريقة المزج بين المتن 
الشرح: أى بده القرآك ,'الهة 
والبعر ح.. ابا بن العن اها 4 المقكبير ٠.‏ 

*#» ولم يقتصر على اتجاة معين من اتجاهات التفسير بل يعالج جميع الاتجاهات اللغوية 
والأدبية والكلامية والفقهية. 

00 جمع بين التفسير النقلي والتفسير العقلي» فيهتم بذكر أسباب التزولء وتفسير القرآن 


بالقرآانء وبالسنة وخورة أقوال الصحابة 5 التفسبيرء ومن بعدهم من التابعين وغيرهم. 


يستعين بالتاريخ في بيان قصص القرآن. 


أمطواذاع 03/51 . /الاننانانا 


ججلتن: الدزيتة الغليدة (اللعرة الاتلايدة) 


4 وقد اعتى بعلوم اللغة كثيرا من النحوء والصرفء والبلاغة. وقام ١‏ 


والكلمات. 


** وأشار إلى المتاسبات بين الآيات والسور. 

*#* وهو يهته أحيانا بذكر القراءات؛ ولكنه لا يلتزم المتواتر منهاء .فيذكر القراءات المتواترة 
ونشير لأصسحابها أما القراءات غير المتواترة فيذكرها بلفظ قرئ. 

“وه وكما أنه يتعرض عند آيات الأحكام لبعض المسائل الفقهية بدون توسع منه فى ذلك» 
وق كام يظير العا أنه جيل غالنا لنايد متعيه. وقل بفصيل عتسب المقاء مرغي "أن 
يحرج عن منهجه الذي ألزم به نفسه: وهو الاختصار. 

«* وأحيانا يقوم بتحليل تفسيرات المتقذمين. وبحتها ونقدها وتحريرهاء وربما يجمع 
الأوحه البعتمدة والاحثمالات المختلفة: ويرتبها بحسب الرححانه ويشير إلى ما هو 
المعتمد منهاء وما هو ضعيف والمرجوحة بلفظ 'قيل . 

*و» وق نهاية السورة يذكر ما يحض على قراءتها» ويكون. بذلك قد عتم السورة. وينطلق 
إلى سورة أخرئى لا تقل شأثا عن سابقتها. 
هذا وقد شرح البيضاوي .شينا عن منييجه اق التقسبور ق مقدعة الكتاب ققال؟. “ولطالما 

أحدث نفسى بأن أصتف في هذا الفن -يعى التفسير ير- كتاباً يحتوي على صفوة ما بلغنى من 


عظماء الصحابة» وعلماء التابعين وفن دونهم من اللت الصالحين) و ينطو كي اع نكات بارعةع 


ولطائف رائعة» استنبطتها أنا ومّن قبلى من أفاضل المتأحرين» وأمائل المحققي لمحفمين. ويعرب عن 
وجوه القراءات المشهورة المغزية إلى الأئمة الثمانية المشهورين؛ والشواذ المروية عن القرّاء 


في آخر الكتاب بعد تفسير المعوذتين فا نتضه: "وقد اتفق إتمام تعليق سواد 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


هذا الكتاب المنطوي غلى فوائد ذوي الألباب. المشتمل غلى خلاضة أقوال أكابر الأئمةء 


وصفوة آراء أعلام الأمةع في تفسير القرآن وتحقيق معانيه» والكشف عن عويصات ألفاظه 
ومعجزات مبانيه؛ مع الإيجاز الخالي عن الإخلال. والتلخيص العاري عن الإضلال؛ الموسوم 
ب"أنوار النزيل وأسرار التاويل". 

ومن مميزات البيضاوىي رحمه الله كما قيل: إنه 3 دأ من ذكر الروايات الاسرائيلية, 
وهو يصّدر الرواية بقوله: روي؛ أو قيل... إشعارا هنه بضعقها. نعم هو مقلء لكن هذا الكلام 
ليس مطلقاء بل ينسبة لبعض التفاسير كما شعرت خلال الدراسة؛ وهو مقل في الإسرائيليات 
التي تخالف النقل والعقل؛ أما الإسرائيليات التى لا تصق شريعتنا ولا تكذبها بل هي مسكوت 
عنهاء. يذكرها البيضاوي تبعا لتفاسير المتقدمين» وخاضة الكشاف. وأما الروايات المخالقة 
لشريعتنا لا يمّرعليها -لوذكرها- بدون التعقب إلا تادرا. ويذكر الأحاديث الموضوعة والضعيفة 
ف فضائل السور. وثي أسباب النزول» وفي غيره من المواضيع بدون أي تعقيب وتعليق. 


تنبيهة: والجدير بالذكر أن منهجه ف ذكر الإاسرائيليات والموضوعات أن يذكره بصِيء 


التمريض (قيل أوروي) كما قيل» هذا ليس دائماء فلا نستطيع أن نعتمد على هذا لأنه كثيرا 


ما ثرى يروي الروايات بصيغة التمريضء وتكون هذه الرواية في || لص حبيحم لضحيحين على سبيل المثالء 
ذكر البيضاوي ف تفسير قوله. تعالى: «اكانواح كل زشلثه © [ بقرة 5 8] قال: (زروي أن اليهوذ 


الله غليه فنزلت)) والحديث قد أحرجه البخاري فى صحيحه: 
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جلت : التازيتة الخليدة (التعرة الاتلامية) م31 |15ع031/31 . /الاناثانانا 


8-5 عسلنافى هذا الكناب 0 
د ل 52 


اجتهدنا في إخراج النص على أقرب صورةٍ وضعها المؤلف رحمه الله؛ وذلك بمقابلة النص 
مع المطبوعات والمخطوطات وإثبات ما اتفق عليه أكثر النسخ أو كان أقريا إلى الصواب. 

و ون دنا بعض العبارات بين سطور المتن لشرح بعض الألفاظ الصعبة وإيضاح العبارات 
الغاميضة تسهيلا لفهم العبارة. 

** قد قمنا بتقسيم المثن إلى الفقرات والأبحاث بوضع العناوين مشيرا إلى أغراض المفسر 
وانتقاله من بحث إلى بحث آخحر. وميزتاها باللون الأحمر. 

*#* أوضحنا الآيات القرآنية بالقوسين المزهرتين «#آلْحَمْدَُررُوِيَ تٍالَْلَِيْنَ؟ في المتن والحاشية 
0 

*6* ووضعنا الأحاديث الشريفة بي: الأقواس هكذا ((إنما الأعمال بالنيات)) في المتن والحاشية؛ 
وقمنا بتخريجها تخريجا علميا مع التنبيه على الروايات الموضوعة بكلام المحدثين؛ انظر 
كلامنا تحت قوله: «روي أن ابن أَبيّ وأصحابه استقبلهم نفر من الصحابة». ف تفسير قوله 
تعالى : و إِذَّالَقُواالَّنْيْنَمَنوَاقَالْوَاامَنَائكه [البقرة:4 .]١‏ 

فوة قد التزمنا الخحط العربي الجديد وغلامات الترقيو مساعدا غلى القراءة الصحيحة المفهومة. 

“م* قد أضفنا الحاشية الجديدة الموجزة العبارة الكاشفة الأغراض السهلة التراكيب والكلمات 
المسماة ب"مقضود الناوي خلى تفسير البيضاوي". المستكمدة من التفاسير المعتمدة 
والحواشي المعتبرة المذ كورة في المقدمة. 

*وة قد عزونا الكلام في الحاشية إلى صاحبه إذا أخذتاه حرفياء وإلا ذكرنا أسماء الكتب في 


النهاية عندما تضرّفنا فيه وأدمجنا كلام البعض إلى البعض. 
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جتن : التتريتة الخليدة (التعرة الاتلامية) م31 |15ع031/31 . /الانثانانا 


*» وأدبجنا الحواشى ببعض التشنجيرات القيمة عند تشعب الأقوال .ف المتن كما قي يحث 


اسم الجلالة في تفسير البسملة. 
*#* قد نهنا على تفرّد البيضاوي فٍ رأيه عن إجماع المفسرين وميوله عنه بكلام العلماء 
الأفاضل مثل الرازي والسيوطي. انظر كلامنا تحت قول البيضاوي: «ويتجه أن يقال) 
...الخ ف تفسير #الْمَفْضُوْبََِيْهةُ4) وتحت قوله: «ولاحتم ولا تغشية على الحقيقة» 
ف تفسير «أحَكّمَادلهُ عل فلويهِمْ #. 
** استقدنا من كتب إمام أهل السنة الشيخ أحمد رضا خان الحنفي القادري في الحاشية 
وأضفنا تحقيقاته في بعض الأماكن انظر كلامنا تحت قول البيضاوري: «والموت زوال 
الحياة»؛ وتحت قوله: «والشيء يختص بالموجود». 
“وه أضفنا في بداية الحاشية مقدمة علمية محتوية غلى تعرف علم التقسير وأقسامه. وعلى 
تعرف البيضاوي وتفسيره ومنهجه في التفسير. 
** أردفنا بفهارس الأحاديث النبوية؛ والأعلام المترجمة: والمصادر والمراجع؛ والموضوعات. 
وقبل أن نختم هذه المقدمة نقول: لا بد من الاعتراف بعجزتا وتقصيرتا عن دراسة هذا 
الموضوع؛ وحسبنا أننا حاولنا قدر استطاعتنا الوصول إلى ما كنا نطمع إليه. فإن كنا قد أذينا 
الموضوع بعض حقه فذلك فضل من الله ونعمته وإن كان غير ذلك فهو جهد المقل والمقصر. 
والحمد لله في الأول والآحر؛ والصلوة والسلام على نبيه الحاشر. 
من مجلس: المدينة العلمية 
شعبة الكتب الدراسية 


أمطواذاع51/ ص03 . /الاننانانا 


ججلتن: الذريتة الغليّة (الصرة الدتلاميّة) 


* خميره للعد ! أو للشرآات:. > طلب المعارحة, 


الحمد لله الذي نرّل الفرقان على عبده ليكون للعالمين نذيراء فتحدّى بأقصر سورة 


* جسع معيقع البليم والعالي السوت. 5 اسكت. | تعراض؛ 


من سوره مصاقعٌ الخطباء من العرب العرباء فلم يجد به قديرا: وأفحم من تصدى لمعارضته 


لم الخلضص ٠‏ الليع القصيح. 


من فصحاء "عدنان' ' وبلغاء "قحطان" حتى سنيغوا أنهم سُحّروا تسحيراء ثم بيّن للناس ما 


له إشارة إلى قسسي العرب: العاربة: و المستجر 


ُزّل إليهم حسبما عن لهم من مصالحهم يبروا آياته, وليتذكر أولوا الألباب تذكيراء 


أنه لزج متك ل لك 
جمع خفية ورهىي ضدٌ الظاهرة 2 


الخطاب تأويلا وتفسيراء وأبرز غوامض الحقائق ولطائف الدقائق ؛ ليتجلى لهم خفايا الملك 


7*1 جمع خحبيئة من حبأته إذا سترته. 


والملكوت”' '. وخبايا قدس الجبروت' ' ليتفكروا فيها تفكيرا, ومهّد لهم قواعد الأحكام 


)١(‏ قوله: إقناع الانغلاق] القناع: بكسر القاف.ما تغطي به المزأة رأسها. وفي الصحاح: كلام غلق. 
أي مشكل غ) شفيه أستعارة بالكناية: سه به الكلام الغلق َأ! لمرأة المخدرة؛ أني الميحتجبةع فَأضمر التتسه 3 
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النفس» وحذف المشبه به دل عليه بلازمه» وهو القناع. ويرذ خبليه ,أن أ'كشق قناع الانغلاق 
يقتضى .سبق الاستتار فيه؛ وهو غير ظاهر ف المحكمء وأجيب عنه بأن معاتي المحكمات قبل نزول 
الوحى وإلقائه على الناس كانت مخفية؛ وبإلقاء النبىٌ الكلمات ظهرت معانيها؛ وزال خفاؤها لبروزها 
من قناح. الكموك إلى تجلي الفلهور. (نواهد. الخفاجي) 

)١‏ قوله: [الملك والنكرت) والملك بالضم التصرف ف الأعيان بالأمر والنهي؛ والملك بكسر الميم هو 
القتصرف فق الأعيان المملوكة كيف شاءء والملكوت عظيم الملكء لأنه مبالغة فيه كالرهبوتء ثه إن 
الملك قد يستعمل بمعنى السلطنة والتضرف والاستعلاء» وقد يستعمل بمعنى المملكة وهى موضع الملك 
ومنه "ملك الملك" ف أسماء الله تعاللى» والظاهر أن الملك هنا بمعنى المملكة: وقيل: الملك ها يدرك 
بالحس والملكوت ما لا يدرك به: (الخحقاجي» شيخ زاده) 

06 قوله: [قدس الجبروت] والقدس بضم القاف والدال .وسكوتها: الظطهارة والتنزة عن دنس النقص 
واشوائبه: .و"الجبروت" القهر والكبرياء والعظمة ويقابله الرأفة: وإضافة القدلس له لأن جبروت الله 
متنزه عن النقص بخلاف العباد فإن تجبرهم ظلم وتعد. وقيل: المراد بخبايا قبس الجبروت صفات الله 
تعالى؛ وذكرها بعد حقايا الملك والملكوت تخصيص بعد تعميم لزيادة شرفها. (الخقاحي) 


لتر : الترريتة الخلِيَه (الرعرة الاتلادية) أم15|31ع031/31 . /الاناثالانا 


> إكازة. النصض واقتضاء النئض ودلالعه. 


+ وهو سبي الحكم وشرطه. 
وأوضاعها من نصوص الايات والماعهاء ليذهب عنهم الرجس ويطهرهم تطهيرا. فمن 


ل غلة لقوله: انهد» أو لجميع ما مر. 


كان له قلى”'؟ أ و ألقى السمع وهو شهيد. فهو ني الدارين حميد وسعيد. ومن لم يرفع إليه 


؟.وسيضلى (د): 


رأسه وأطفأ نبراسه' ' يعش ذميما ويصل سعير 
بمعنى تمابل؛ وتساوى. *] 
فيا واجب الوجودا' أ ويا فائنض الجود' . ويا غاية كل مقصود صل غليه صلاة توازي 


++ تفعه صلى الله عليه وسللم في الذارين. + قجعلها قارّة فى الأذهان أو فى نفسها. 


2 31-5 (23) أعاء ا صر ,لودي. بيغز 591 5 
غناءه: وتجازي عداءه '. وعلى من أعانه؛ وقرر تبيانه تقريراء وأفض علينا من بركاتهم. 


"١ |] ١ 1‏ و 0 يي قاد َ أ ١ ١|‏ إل 21 5 0 1 - | 7” 0 
> أي ادحلدا في الطريق التي اوصلتهم إلى [ كرامك لهم ينيل المراتبه العلية عددك, 


واسلك بدا مسالك كراماتهم. وسلم عليهم وعلينا تسليما كثيرا. 


أي من كان 000 في حقائق ا وها بين له فيه. 1 انمو فو هين 4 أي أصغي 
لسماعة) وهو حاضر بذهده ليفهم معانيفع . و شاهد بصدقه غفيتعظ بمواعظه) وينزجر بزواج جره فهو -تحميل 


محمود في الدنيا سعيد في الآخرة. وهذا اقتباس من قوله تعالى: م إنَّفْولِكَكَنِنْإِى لمن كَنَلدْلبُاوالتى 


ا 1 
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التَمْعَوَهْوَ شهِيِنَة | ق :| . (الخفاجي) 

(؟) قوله: |ومن لم يرقع إليه رأسه وأطفاً نبراسه...إلخ] النبراس المصباح؛ مستعار للعقل» وعدم رفع 
الرأس عبارة عن تركه؛ أو عدم الالتفات له والاعتداد به. و'يعش" مجزوم في جواب الشرط؛ ويصل 
جك ! مجزوغ بعطفه عليه, والمراد بكونه في عيشة مذمومة أنها مستحقة للذم. (الحفاجى) 

() قوله: |فيا واجب الوجود] لما كان جميع ها سبق إلى هنا يدل على ان كلامه المعجز الذي يلغه 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وتحدى به؛ وأبرز فيه فايا الملك والملكوت؛ وعبايا قدس الجبروت 
من الصفات القدسية الدالة على وجوب وجوده) وإنعافه بجلائل النغم بواسطة ما أنزله على نبيه 
صلى الله عليه وسلم يرتسم في مرآة البصائر والعقول ضار كأنه مشاهد لذلك في خضرة قدسه واقف 
بين ندنه مناج له فلهذا التفت بعد الغيية وفرع النداء بالفاء؛ فقال: فيا واجب...ال2. خ: (الخجفاحي) 

(4) قوله: [ويا فائض الجود] فسر الفيض: بفعل قاعل يفعل دائما لا لعوض ولا لغرض: والجوة: بإقادة ما 
ينبغي لمن ينبغي لا لعوض؛ لأن من فعل لعوض يناله فهو فقير: أو متجر. (الخفاجي) 

(د) قوله: [وتجازي عناءة] والعناء بالمهملة التغب. وتعبه. في تبليغ الرسالة» وإعلاء كلمة الله على ما 
فصل في السير مما لا تفى به طاقة البشر والمعى: صل عليه صلاة لا تحصى ولا تعد. كما أن متافعه 


2 


وما تحمله من اعباء الرسالة لا تخصى. (الخفاجي) 


أمطواذاع 051/51 . /الاننانانا 


بجلتن: التريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


وبعد فإن أعظم العلوم مقدارا وأرفعها شرفا' ' ومنارا علم التفسير' '' الذي هو رئيس 
الأدلة التي 8 خليها. 


العلوم الدينية ورأسها: ومبنى قواعد الشرع وأساسهاء لا يليق لتعاطيه والتصدي للتكلم 
فيه إلا من برع في العلوم' '' الدينية كلها أصولها وفروعها. وفاق في الصناعات العربية 
والفنون الأدبية بأنواعها' '. 211111111 


)١(‏ قوله: |وأرفعها شرفا] لأنه عظم بشرف موضوعه؛ وشرف معلومه؛ وغايته؛ وشلة الاحتياج إلية. 
وهو حجائر لجميعهاء؛ فإن مو ضوعه: كلام الله الذي هو ار الموضوعات. ومعلومة: شر قل 
المعلومات مع أنه مراد الله تعالى الدال عليه كلامه الجامع للعقائد الحقة والأحكام الشرعية. وغايته: 
الاعتصام بالعروة الوثقى التى لا انفصام لهاء والوصول إلى سعادة الدارين. وشدة الاحتياج إليه ظاهرة 
لتوقف الأدلة والأحكام عليه. (الخفاجي) 

)١(‏ قوله: [علم التفسير] بسط العلماء القول في تعريف التفسير اصضطلاحاء ولغل أجمع أقوالهم ما أثبته 
الزرقاني ف كتابه "مناهل العرفان ف غلوم القرآن" حيث قال: «والتفسير في الاصطلاح غلم يبحث فيه 
عن القرآن الكريم من حيث دلالته على مراد الله تعالى بقدر الطاقة البشرية». (مناهل العرفان»؛ ص *) 

ع قوله: [العلوه] وقد بين العلماءٍ أنواع العلوم التي يجب توافرها في المفسر فقالوا: هي اللغة والنحو 
والصرف وعلوم البلاغة وعلم أصول الفقه وعلم التوحيد ومعرفة أسباب النزول والقضصص والناسخ 
والمتسوخ والأحاديث المبينة للمجمل والمبهم وعلم الموهبة وهو علم يورثه الله تعالى لمن عمل يما 
علم ولا يناله من في قليه بدعة أو كبر أو .حب دنيا أو ميل إلى المعاصي قال تعالى: «أسَآمْرِفْعَنْتِنَ 
الَِمْنيكَكبَّرْوْنَ لمم يعَيْرالْحقَ 4 [الأغراف:47 ]١‏ وقال الإمام الشاقعى : 

شكوت إلى وكيع سوءٍ خفظى2 فأرشدتي إلى ترك المعاضصي 
وأبرني بأن العلم نور ونور الله لا يهدى لعاصي (متاهل العرفان»ص737*) 

(4) قوله: [الصناعات الغربية والفنون الأدبية بأنواعها] أحسن المصنق دا في تفريقة بين العلوم الدينية. 

الالات» ك4 أطلق على الأولى أسم العلوم» وعلى الأخرى اسم الصناعات و الفنون؛ لشرف تلك 

وشرف لفظ العليى. بخلاف لفظ الصناعات والفنّ. ومعلومات العلم إن خضلت بالتمرن على العمل 
قربما خصت باسم الصناعة» أو بمجرد النظر والاستدلال فبالعليء وقيل: العلم إن لم يتعلق بكيفية 
عمل كان مقصوذا في 'نفسه؛ ويُسمّى ياسم العلم» وإذا تعلق بهاء. وكات :المتقصود فته“ذلك: العمل 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننالانا 


ججلتن: الذريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


> يشير ! لى متهيجه ف التفسير. > عولاجة. 


ولطالما أحدث نفسي بان أ فق هن الفن كتابا يحتوي على صفوة ما بلغني من 
عظماء الصحابة وعلماء التابعين ومن دونهم من السلف الصالحين: وينطوي على نكت 


| فائهة, [* معجبة. د العشر واسسَن فعتى سيرب فعدَاه ب على ".ها |* ختيارهج, 
بارعة. ولطائف رائعة استنبطتها أنا ومّن قبلي من أفاضل' '' المتأخرين وأمائل 206 
[* عطف على قوله: «ينطري0, المنسوبة. »> ما وراء السبعة والأصح أنه ما قوق العخرة. + 


ويعرب عن وجوه القراءات المشهورة المعزوة إلى الأئمة الثمانية المشهورين. والشواذ 


هم القراع السبعة المشهورونل: والعاهز ن يعقواج: بن اإسسجاق المتضومي ابتدري: ما 


المروية عن القراء المعتبرين إلا أن قصور بضاعتي يتبطني' '' عن الإقدام: ويمنعنى عن 


يسمى صتاعة ىُْ عرف الخاصة و بنشسم إلى قسسمين: كسم يكون حصوله بمجراد التظر والاستدلال 
كالطبء وقسم لا يحصل إلا بمزاولة العمل كالخياطظة؛ وهذا القسم يختص باسم الصئاعة في عرف 
العامة و الظاهر أنه لا يطلق العلم على مثل الححياطة والحياكة إلا آن يراد أنه علم لغة وقال الطيبى 
ممثالة للتمران ببحصول معلو مات صناعتى اليلاغة والفضاحة ١‏ 0 بتتبع خوراص اا كين البلغاء إفادة ودلالة 
ترتيبا: وعلم الأدب عرقوه بعلم يحترز به عن الخلل في كلام العرب لفظا أو كتابة؛ وقسموه إلى 
عقر قتسليا. قيل: إن بعض فون الأذب لا يستمد منه التفسيرء وهو العروض والقافية وقرض 
الشعر والإنشاء فمراده بأنواعها أنواعها الكاملة المعتبرة» ولا شك أن من أراد النظر فيه على أتم 
الو جوه يحتاج إليها. (تواهل الخحفاجي) 

)١(‏ قوله: [ولطالما أحدث نفسي] الظاهر أن اللام حواب قسم متدّر تأكيد المضمون الجملة بالقس 
والقول بأنها :زائدة ضعيق. و"ما" 'كونها.مضدرية أؤلى .من كوتها كاقة: والمعى: وبالله لطال طولآ ملديدا 
تحديث نفسى..إلخ. وقيل "ما" كافة للفعل عن طلب الفاعل» ولذا تكتب متصبلة ويجوز الفصل. (القوتوي) 

(؟) قوله: [من أفاضا ] ومراذه رحمه الله بالأفاضل: الزمخشري والراغب والرازي حتى قيل إنه لخص فيه 
من الكشاف ما يتعلق بالإعراب والمعاني والبيان؛ ومن تفسير الرازي ما يتعلق بالحكمة والكلام؛ ومن 
تفسير الراغب ما يتعلق من اللغة والاشتقاق وغوامض الحقائق ولطائف الإشارات. وليس صحيحا ما 
قيل عنه: أنه مختضر الكشافاء. كما ذكر بنعض هترجميه: بل تجتب آراء الزمخشري الاعتزالية: 
وجاء يما يرد عليها ويقند حجحجها و ثبت أقوال أهل السنئة ويدعمها بالأدلة واا| لبراهين . (الحفاجى ؛ 
الدحيل في تفسير المتطالي: ص ؟) 

(؟) قوله: |قصور بضاعتي ينيطني] الأصل قصوري عن تكثير يضاعتيء أو ترويجها وهو استعارة شبه 
العلم والاشتغال به بالمال الذي يتجر فيه أهله؛ وقلة معلوماته بقلة رأس هال التجارة؛ وثبعله عن الأمر 

عورقه عنه وأبعلأه عنه. (الخفاجي) 


أمطواذاع51/ ص0 . /اناننانانا 


جلت » التترينة العايقة (اللعوة الاتلاميّة) 


[”* آي علص عن التردة. 
الاعباي فى هذا المقال بج ممع كي يهنا الابككا 1 ما مسد بد عردى علي الشوو ع فزن 


أردته. والإتيان بما قصدته ناويا أن أسميه بعد أن أتممه ب"أنوار التنزيل وأسرار التأويل" فها 


أسما.ءسورةالماتحة ووجه التسمية بها 


[* ععلض على سورة القاتجة فيكوج خيرا أيطااأي هذَه سورة الفاتحة و > لمهم أ القَرآث 


08 


فاتحة الكتاب وتسمى أم القران؛ لأنها مفتتحه ومبدؤة فكأنها أصله ومنشْوٌ ة) 


)د 


>أي 2 


لذلك : 22 ؛ لأنها تشجعما !' عل ما فيه م.ء الشاء عل الله سبحاته و تعال. 
و تسسمى و؛ لاأنها من و 


|* عطف على قوله: #على ما قدة تعليل ثالث لعسضيدها أم الشراك 


والتعبد بأمره ونهيه وببال وعده ووعيدة, أو على جملة معانيه من الحكم النظرية' ' والأحكام 
العملية التي هي سلوك الطريق المستقيم والأطلاع على مزادت تب السعداء ومنازل الأشقياء. 


> أي لاشتمالها على مشفاحسد الْمَرآنَ أ ةا 


وسورة الكنز والوافية والكافية لذلك. وسورة الحمد والشكر والدعاء وتعليم المسألة 


1١١‏ قوله: [سورة] السورة طائفة من القرآن مترحجمة وأقلها ثلاث آيات: إن كانت من السؤر وهو البقية: 
لأن بقية كل شيء بعضه؛ أو من سور المدينة لإحاطتها بآياتها (الخفاجي) 

(؟) قوله: |لأنها تشعم[ ]| تعليل لتسميتها بأم القرآن فقط دون التسيمية بالفاتحة. إة الاشتمال على ما فيه 
متاسب لهاء وهى تشتمل على هذه المعاني يأن الثناء مستفاد من إجراء الصقات الكمالية على اسم 
الذات؛ ومعنى التعبيدك من قوله: يك لَعْبَيْوَ اكد َسَبَعِئِنُ 0 4 | الفاتحة :أ ومعنى الوعد الوعيد من قوله: 
مْلِكِيَّوْالئْئْن» [الفاتحة:"] فإن الدين هو الجزاء إما بالثواب أو بالعقاب ومن قوله: عَإصِرَاظَالَلِئْنَ 
َنْعَمْتَعَلَيْهمْ# إلى آحرها. (ابن التمجيد) 

(©) قوله: [الحكم النظرية] هي العلم بالأمور التى يقصد منها مجرد العلم دون الغمل كالأمور المتعلقة 
بالإلهيات والاعتقاديات» والعبالة: هي العلم بالأمور التي يقضد متها العمل دون العلم كالعبادات. 
وكل ما ذكر في الفروع؛ والأوؤل مستفاد من أول السورة إلى قوله: #ِيَوْواليَيْنَ©» والثاني من قوله: 
#إيكَتَعْبيُف وما بعده. وسلوك الطريق المستقيم من قوله: #إفرِئااضْرَاطم؛ والإطلاع من قوله: 
أصِرَاط الّنْئْنَنْعَمْسَعََيِهِمْ4...إلخ. (القونوي) 


أمطواذاع51 03 . /الاننالانا 


ججلتن: التريتة الغلسبّة (التعرة الدتلاميّة) 


لاشتمالها عليها. والصلاة لوجوب قراءتها أو استحبابها فيها'''. والشافية والشقاء لقوله 


+* عو تعليل للسبة ع فشعل. 


عليه الصلاة والسلام: ((هي شفاء من 13 ذاء)). والسبع المثاني لأنها 8 آيات بالاتفاق, 


هذا تعليا ل المشاتينء ني كور تبنها كسماً. 


- 


إلا أن منهم من عد العسمية أية دون «أَنْعَمْسَعََيْه ةك ومنهم من عكس 7 ( '؛ وتشى في الصلاة. 
أو الإنزال إن صح"''' أنها نزلت بمكة حين فرضت الصلاة وبالمدينة حين حوّلت القبلة» وقد 


)١(‏ قوله: [استحبابها فيها] وقد نقل الإمام الخصاص رحمه الله في كتاب "أحكام القرآن" مذهب ابن عباس 
رضي الله عنهما "أنه يجزىء في الصلاة قراءة شيء ها من القرآنء ولا تتعين الفائحة؛ وبه فسر قوله تعالى: 
أمَاقْرَءْوْامَائيسَسَ من القران © ". اللي ؟]. فإذا ثبت عن بعض الضحاية ومجتهدي السلف أنها غير 

واجبة في الصلاة مطلقاء فمراد المصنف الإشارة إلى مذهب هؤلاء لا إلى شيء من المذاهب الأربعة» 
حتى ييحتاج إلى ما قالوه من التعسق هثاءً من أن استحبابيا إشارة إلى مذهب أبى -حليفة رعحمه الله, بناء 
على تفستر السيتحب نهنا يقل الوااحب والسية لآ العتسعحب المتعارف: على أن الراحيه يعنفى الفرض 
والمستحب ما يقابلف أو هو هبني على أ الو جوب في الكل عند الشافعي رحمه الله أو الو كغنين الأوليين 
عتد أبي حنيفة والاستحباب فينا غداهما عنده» أو في صلاة النفل في رواية غن الشافعي. ولذا قال التسفي 
مكان الاستحباب: "لأنها تكون واجبة أو فريضة" وهو أحسن؛ لأنه لا قائل بالاستحباب. (الخفاحي) 

)١١‏ قوله: [عكس ا أي عد أتعمت عليهم آية دون التسمية؛ 0 أنه قبا به إلى ما ذهب إليه الحنفية 

والمناسب لما جعل عكسا له أن يكون المراد أنه جعل التسنمية جزأ هن آية كما ذهب إليه البعضء 
فيلزمه غدم التعرّض لمذهب الحتفية وهو أن التسمية حارجة عن السورة. (الحفاجي) 

(؟) قوله: [إن صح] بقوله: "إن" أشار إلى أن صحة تكرار نزولها مشكوك فيها إذ لا ذليل عليه يفيد 
اليقين: قال الإمام النسفي: والأصح أنها مكية ومذنية نزلت بمكة حين فرضت الضلاة ثم نزلت 
بالمدينة حين حولت القبلة إلى الكغية» وقوله: "قد ضح أنها مكية" هذا قول ابن عباس وأكثر الصحاية 


والمفسرين» والمر اد بكوئها مكية أنها 0 بمكة بذنه أشهر معاشةع 0 الاستدلال على مكية سوا رة 


الفاتحة بآية سورة الحجر لأنه عبر بالماضي "آتيناك" وسورة الحجر مكية اي بقوي؟؛ لأن لا يل« 
من ذلك كون الفاتحة مكية لأنه كثيرا ها يرد الماضي بمعنى المستقبل كما في قوله تعالى: مإ إنَاقحْنًا 


كمََامْييْئَان #: [الفتح:١]‏ وذلك قبل حصول الفتح بستتين؛ فالأولى الاستدلال بالنقل عن الصحابة 
الذين شاهدوا الوحى والتنريل. (نواهد) 


أمطواذاع51/ضت0 . /الاننانانا 


ججلتن: الذلريتة الغاييّة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالفاتحة/الآية؟ ؛ 


صح أنها مكية لقوله تعالى: #أوَلَكَنْتيْنْكَسَبْعَاقِنَالْمَعَا َك [الحجر:80]: وهو مكي بالنص' '. 
بيان الخلاف في البسملة أنهامن الماتحة أم لا؟ 

بش اشْهالئَْبن الرَحِيْم 42 من الفاتحة؛ ومن كل سورة: وعليه قراء' '' مكة والكوفة 
وفقهاؤهما وابن المبارك والشافعي: وخالفهم قراء المدينة والبصرة والشام وفقهاؤها ومالك 
والأوزاعي؛ ولم ينص أبو حنيفة رحمه الله فيه بشيءء فظن أنها ليست من السورة عنده''". 
وسئل''' محمد بن الحسن عنها فقال: ما بين الدّفتين كلام الله تعالى. 


(١)قوله:‏ |بالنص] إن أراد نص المفسرين فقريبء إلا أنه غير المضطلح عليه في إطلاق النصء إذ لا يفهم 
منه. عتئد الأطلاق إلا الكناف والسدة): ولئّمن غيهما'ما يدل على مكيته.. وقك يجاب بأن. المراد بالنص 
صريح النقل عن الصحاية؛ لأنه ثبت عن ابن عباس رضي الله عتهما؛ وكلام الصحابة فيما لا اجتهاد قيه 
له حكم المرفوعء فجاز إظلاق النص عليه بهذا الاعتبار. فائدة: حاصل ما ذكرة المصتف لها أريعة 
عشر أسماء»ه وبقى من أسمائها عشرة أحخرئء و اسم السورة الذي تشتهر به توقيفي؛ وأا الأسماء 
المتعددة فهل هي توقيفية أيضا؟ فيه بحث انظر فى "الإاتقان": ١//ا/1١.‏ (نواهد) 

(1) قوله: |قراء] قراء مكة كاين كثيره والكوفة كعاصم وحمزة والككسائي. وخالفهم قراء المدينة كتافع؛ 
والبصرة كأبي عمرو؛ والشام كابن عامر (نواهد) سيأتي في التفسير ذكر القراء المشهورين كثيرا ولهذا 
ذكرنا في المقدمة تراجمهم بالاحتصار لحي يكون طالب | لتفسير على الإطلاع متهم فليرجع إليها. 

(؟) قوله: |فظن أئها ليست من السورة عنده] لما لم ينص بشىء ظن أنه أبقاها على أصلها الذي عو عدم 
كونها فن السورة؛) أن الأصل قِ كلل حكم عدمه حتى يتبين ثبوته. وإذا نبت أنا ليست من القائيحة 
يلزمه عدم. كونها من باقي السور أيضا إذ لا قائل بكونها من سائر السور دون الفاتحة. ويدل غليه أنه 
يسربها في الصلاة كلها فإنها لو كانت غنده من الفاتحة لوجب ان يجهر بها فيما يجهر فيه بالسورة. 
قال أبو السعود: إنها آية فذهٌ فن القرآن أتزلت للفصل والتبرك بها وهو الصحيح من هذهب الحتفية 
(شيخ زادهء الكازرونيء تفسير أبي السعود) 

(:) قوله: [وسنل] الظاهر أنه سثل عن البسملة من السورة أولا؛ لأن الكلام فيه فيكون هذا الجواب غير مطابق 
للسؤال؛ ويغلهر من جوابه عدم تقررأحد الأمرين عنده. قصرح بما ثقرر عنده من أتها من القرآن. وقد 
يقال: يحتمل أن يكون السؤال عن أن اليسملة من القرآن أم لا ؟ وحيقذ يكون مطابقا بلا خفاء. (الكازروني) 


أمطواذاع51/ ص0 . /اناننانانا 


ججلتن: الريتة العامة (اللعوة؟ الالاميّة) 


سورةالفانحة /الآية: ١‏ 


دلائل جزئية التسمية من الفاتحة 

ولنا أحاديث''' كثيرة: منها ما روى أبو هريرة رضي الله تعالى عنه أنه عليه الصلاة 
والسلام قال: ((فاتحة الكتاب سبع آيات أولاهن # يشما شُوالرخين الرّحنِم ©)). وقول م سلمة 
رضي الله عنها: ((قرأ رسول الله صلى الله عليه وسلم الفائحة وعد «ابِشم|شالرَخمنالرّحِيْاًلْحَمْنَ 
نوي بَالهلَيِيْنَ؟ آية)) ومن أجلهما اختلف' ' في أنها آية برأسها أم بما بعدهاء والإجماع ' 


)١(‏ قوله: [ولنا أحاديث | وللحدفية أبضا أحاديث منها: حديث أبي هريرة قال:* سمعيت النبي عليه السلام 


يقول: (لقال الله تال : قسمت الصلاة أي ١‏ الفاتحة بيى وبين عبدى نصفين ولعبدى ها سأل فاذ| قال العيد 
© الْحَنْدُرِنُوسَ تَالْعَلمِيْنَ 8 قال الله تعالى حمدني عبدى))...إلخ فالابتداء بقوله: آلْحبْنُيئوك دليل على أن 
التسمية ليست من الفاتحة و إذا لم تكن من الفاتحة لا تكون من غيرها إجماعا. قال غمر بن الخطاب 
رضي الله عنه: «لا يقرأ حلف الإمام جهر أو لم يجهر». وروى مسلم عن أ سه قال: جات ع 
الله صلى الله عليه وسلم وأبى بكر وعمر وعثمان فلم أسمع أحذا متهن ام بسّم الله الرحُمن الرّحِيمٍ 
ولم عر هتقفن الترليات بل ستقمها لتقا بدليل ها صرح ف و1 ل يجو دن ا , الله الرحمم 
الرحيم". رواه أحمد والنسائى يإسناد على شرط الشيخين. وعدم الجهر دليل عدم جرئية الفاتحة لها. 
وها ذكروا لا يضرناء لذن التسمية آية من القرآن انزلت للفصل بين السور عتدنا ذكرة فخخر الإسلام 
قِ المبسوط وإنما يرد علينا أن لو لم تنجعلها آية من القرآن. (مدارك التنزيل؛ روح المغاني بالتصرف) 

(؟) قوله: |اخعلشف] يعنى أن الحديث الأول دال على أن البسملة آية مستقلة» والحديث الثاني دال على أتها 
جزء آية: واعلم أن الراجح في مذهب. الشافعي رحمه الله أن البسملة جزء من جميع السور» وأنها آية 
مستقلة من الفاتحة ومن غيرها على الأصح. (الكازروني) 

(6) قوله: |والإجماع| أي لنا ثانيا في إثّات كوتها من القرآن الأجماع القولي والفعلى وإلى الأول أشار بقوله: 
على أن ما بين الدفتين » وأشار إلى الثاني بقوله: "الوفاق" ذكر البيهقي والغزالي وغيرهما أن هذا أقوق 
ها جتجدل ورق العسالة: وقال البيهقي ف "المعر فة": أحسن ما يحتج يه في أن البسملة مين || لقران» وأتها 

في فواتح || امور جنها جيه عراف عا روا مز صخ الجا أن كتاب الله في مضاحف» وأنهم كتبوا 
بها بل لو شل الرَحِيمٍ على رأس كل سورة. (نواهد) ولا يعترض بإثبات أسماء السور وأعداد 
الاي ف او ن المراد ب"ما بين الدفتين " ما كان بين الدفتين في زمان جمع القرآن؛ وابتداء 


كشيه في المصاحق. (الكازروني) 


أمطواذاع51 031 . /الاننانانا 


بجلتن: التريتة العامة (اللعوة الإتلاميّة) 


سورةالفاتحة /الآية: ١‏ 


على أن ما بين الدّفتين كلام الله سبحانه وتعالى؛ والوفاق على إثباتها في المصاحف مع 
المبالغة في تجريد القرآن حتى لم تككتب آمين. 
بيان متعلق حرف "الباء "في التسمية 

والباء متعلقة بمحذوف تقديره: بسم الله أقرأ؛ لأن الذي يتلوه مقروء'''. وكذلك 
يضمر' '' كل فاعل ما يجعل التسمية مبدأ له؛ وذلك أولى من أن يضمر أبدأء لعدم ما 


يطابقه وما يدل عليه' ''. أو ابتدائي لزيادة إضمار فيه ''. 


)١(‏ قوله: [لأن الذي يعلوه مقروء] هذا تعليل لتعيين المقدر؛ لأن حروف الجر وإن لم تنفك عن متعلق 
لأن وضعها لإفضاء ماني الأفعال إلى الأسماء: غير أنها تدل على مطلق الفغل؛ ولابد في تخصيصه من 
قرينة؛ وقرينة تعيين المحذوف في يسم الله هو ما يتلوه ويتحقق بعده؛ وهو هاهنا القرآن؛ لأن الذي 
يتلوه في الذكر مقروء مثل ##آلْحَمْدُينُو؟ك: فيكون الفعل هو القراءة. (نواهد الأبكار) 

(؟) قوله: |وكذلك بضمر] هو قاعدة مطردة ذكرها تتميما للفائدة؛ وتقريرا لما ذكر هناء قيل: وفي هذا 
الكلام تسامح؛ لأن ها جعل التسمية مَبذأ له هو فعله كالقراءة؛ ولا يضمرة بل يضمر ها اشتق منه أي 
أقرأء فلا بد من 'تقدير ف الكلام في آخره بأن يقدر مبدا لمعناه أي معتى مصدره. وهو معناه التضمنى. أو 
ف أوله بأن يقدر لفظ ما تجعل التسمية هبدأ له كأنه قال: وكذلك يضمر كل فاعل ها يجعل التسمية 
مبدأً لمعناه التضمنى أو يضمر كل فاعل لفظ ما يجعل التسمية مبداً له. (القونوي؛ الخحفاجي) 

() قوله: [لعدم ما يطابقه وما يدل عليد] ولعله أراد أنه ليس في اللفظ ما يدل عليه بحلاف أقرأء فإن المقروع 
الذي يتلو التسمية يدل عليه؛ وأما ايد فيدل عليه الحال» ويحتمل أن يراد أنه لا يوجد ما يطابقه في القرآن 
بخلاف أقرأ» فإنه وجد ما يعطابقه فيه كقوله تعالى: #إقْرَأراشْويَيْكَ» [العلق:١]‏ وظاشالْوِمَجْوَنهَا©) 
[هود:١4]‏ فإذا كان في كل ما صرح بالمتغلق فعل مخصوص فتقدير الفعل الخاص فيما لم يصرح 
المتعلق به مطابق لذلك. أو أن التالي مقروء بجميع أجزائه: وليس بمبدوء بجميع أجزائه؛ وإنما المبدوء 
هو الجزء الاول فعدمت المطابقة. (الكازرونيء القونوي وابن التمجيد) 


(:) قوله: [لزيادة إضمار فيه] عطف غلى قوله: ابدأء أي وإضمار اقرأ أولى من إضمار ابتدائي أيضا لزيادة 


إضمار فيه لأن الجار والمحرور يكون حبرا عن ابتدائي المقدور فيكون الظرف مستقرا .ومقدرا 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننانانا 


ججلتن: الناريتة العايّة (اللعوة الإتلاميّة) 


١ سورةالفاتحة/الآية:‎ 


قوائد تمد يم المعمول 


وتقديم المعمول ههنا أوقع' 'ء كما في قوله: ميساشْومَجْرََهَا [هود:41] وقوله: 
[ِيَاكَنَعْبيُ؟ [الفاتحة:4] لأنه أهم'''. وأدل على الاختصاص' "ل وأدخل في التعظيم: 


أئى كيف الآ يكو اهمه تغالى مقدما. »م 


وأوفق للوجود' ') فإن اسمة سبحانهك وتعالى مقدم على القراءق كيف لذ وقل جعل 


صلق حَاء قديرة ايتداتى حَضل لواحتاضل يسم اللهامقلة. ولا شلق أن المطمر يفك يكوق أزيد مغ 
إضمار اقرأ. ويعلم منه أنه أولى من إضمار قراءتي أيضًا لتساويهما في زيادة الإضمار. (شيخ زاده) 

)١(‏ قوله: [ههنا أوقع] قوله: "ههنا" تعريض بأن الأوقع في #إقرَأباسيمَيِْكَ؛4 [العلق:١]ء‏ تقديم القراءة. 
وقوله: "أوقع" أي أزيد وقوعا قي قلب السامع من تقديم العامل؛ لأن وقوعها في محل يقتضيها الحال 
هنا. وقوله: ##رسْماتْوِمَجْرَهَا؛ [هود:١4]:‏ ليس من باب تقديم المعمول على عامله؛ لأنه لا يتقدم 
معمول المصدر عليه؛ بل هو من باب تقديم الخبر على المبتداً» فالتمثيل في مجرذ إفادة التقديم 
الاحعتصاص. (القونويء؛ ابن التمجيد) 

)١(‏ قوله: |لأنه أهم] أي المعمول أهم صغرى؛ وكبراها مطوية. وهي كل ما هو أهم تقديمه واجب في 
نظر اليليغ؛ وهذا معنى "أوقع". (القونوي) 

"١‏ قوله: [وأدل على الاختضصاض| هذا مع ما عطف عليه. معطوف على قوله: "أوقع" فيكون تقديم 
المعمول معللا بوجوه أربعة» ولا يبحسن عطفه على "أهي"؛ لأن ضمير "لأنه" راجع إلى المعمولء لأنه 
هو الأهمء لآ التقذيم. فإذا عطليِف عليه يكون المعنى: ولأنه أي المعمول أدل على الاعتصاصء .ولا 
يخفى سقامته. وصيغة التفضيل في المواضع الأربعة بمعنى اسم الفاعل أو الصفة المشبهة عبر عتها 
للميالغة في ذلك بالتعبير بصيغة التقضيل؛ والفرق بين الاهتمام والاختصاص أن الثاني يستدعي الرذ 
غلى مدعي الشركة؛ بخلاف الأول غإنه للتبرك؛ لا للرة» والتقديم يستلزم التخصييص غالبا لا كليا؛ 
فالمراد بالدلالة: الدلالة الغلنية بمعنى الإمارة؛ والمعنى: وتقديم المعمول أقوى إمارة على الاختضصاصض 
هن كون مساق الكلام إمارة عليه. (القونوي» نواهد) 

(:) قوله: |[للوجود] المراد بالوجود: الوجود في نفس الأمر. فاسمه تعالى مقدم وجوده في نفس الأمر على وحود 
القراءة في نفس الأمر؛ لكونه مسماه مقدما على جميع الممكتات؛ والقراءة من جملة الممكنات؛ واسم 
السابق سابق؛ وإنما اعتبرثا الوجوذ في نفس الأمر دون الوجود الخارجى لأن الاسم ليس له وجود خارجي 


ا 3 جنا ع -" 1 5 0 7 سا7 4 ب« 
فا لم يتلفظ به) فتعدم تلفظله وتآخره منو ط باعتبار التحلم ب #ينباتيي ال يراد الوجود في نفس الاهز. (القونوي) 


أمطواذاع 033/51 . /الاننانانا 


بجلتن: الدريتة الغاميّة (الحرة الدتلميّة) 


سورةالفاتحة /الآية: ' 


> ولو كان تآما حسنا أو عقلا: 


آلة لهاا'' من حيث إن الفعل لا يتم: ولا يعتد به شرعاء ما لم يصدر باسمه تعالى. لقوله 


عليه الصلاة السلام: ((كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه ببسم الله فهو أبعر)). 


بيان صعنى الياء 


+ قوله: #قيل» يدل على أن المخنان عند المصدف للاستعانة. 


وقيل الباء للمصاحبة. والمعنى: «متبركا باسم الله تعالى أقرأ». وهذا وما بعده إلى آخر 
حجواب للسة ال المقشدو تقريره: كيف تسح الاستعانة في حمه تعالن يأسماثه. 


السورة مقول على ألسنة العباد ليعلموا كيف يتبرك باسمه. ويحمد على نعمه. ويسأل من فضله. 


بيان إعر اب الباء 


وإنما كسرت_ومن حق الحروف المفردة ' أن تفتح. لاختصاصها بلزوم الحرفية والجرا”. 


8 اد. 311١|‏ ا 9 اث ا 5 عت خاب هد 5 شاأءء ايذا< الأمه 

)١(‏ قوله: [آلة لها] وتأخره على القراءة مع جعله آلة لها مستبعد جدا مستنكر قطعاء إذ شأن الآلة التقذم 
لكونه موقوفا عليهاء: فمثل هذه الجملة الحالية كالتعلين لما قبلها؛ لأن اسمه تعالى حين التلفظ واحب 
التقديج على قراءة المقرو لهذا التغليل وإلا فاسمه تعالى مقدم غلى كل ممكن سواء جعل آلة أو لا 
كما يشعر قوله: "أوفق للوجود" فذكر هذا بعد ذلك للتنبيه. غلى ما ذكرنا وللإشارة أيضًا غلى أن 
المختار عندهة كون الباء للآلة. (القونوي) 

)١(‏ قوله: [الحروف المقردة] لم يتحقق في حروف المعاني مقتضى الإعراب كان حقها اليناء» والأصل في 
البناء السكون لخفته ولكون السكون عدماء والعدم هو الأصل ف الحادث؛ لكن لما تعذر الابتداء 
بالساكن كان حقها أن تبتى على الفتح لمناسبة الفتح السكون ف الحفة. (ابن التمجيد) 

(*) قوله: |بازوم الحرفية والجر] كسرت الباء لتمييزها واتفرادها من بين الحروف المفردة بلزومهما لها وامتناع 
انفكاك شيء منهما عنها فيك ن اللزوه المذ كور مختتخبا بها. قال الشيخ سعد الدين: كل من الحرفية والجر 
يناسب الكسر. أما الحرفية فلأتها تقتضي عدم الحركة» والكسر يناسب العدم لقلته؛ إذ لا يوجد في الفغل .ولا 
ىِِ غير المنصر ف من الما ولا 2 الحروف إلا نادرا 0 أجيراء وأما الجر فللمو افقة أي لموافقة خراكة 
الباء أثرها- كما أفصح به الشريف. وهذا بخلاف كاف التشبيه فإتها لا تلزم الحرفية وإن لزمت الجر 


و يخلاف الواو فانها أيه تازخ الجر وإك لرمت الحرقية. إد قل تكون عاطفة. (شيح زأدةع نو أهد) 


أمطواذاع51 ص03 . /الاننانانا 


بجلتن: الدتريتة العليّة (اللعوة الاتلاميّة) 


سيت سورةالفاتحة /الآية: ١‏ 


> العتسيه في أثها عغالفت ت: الأصل لعلة اقنتضت المتخالشة. 


كما كسرت لام الأمر ولام الإشاك داخلة على المظهر''' للفصل بينهما وبين لام الابتداء. 


حرو الجر كلها تسمى خروف الإضافة؛ لأنها تضيف معاتي الأفغال إلى الأسماء. 
زآثر 3 0 0 . ٍِ ل 
+ بيان الا ختلا ف فى اصل الاسم 0-5 


آي عو محذو ف الام كيد وهم ين 


والاسم عند أصحابنا البصريين من الأسماء التي حذفت أعجازها لكنرة 


كي وا اق قُ الاتداء. 


الاستعمال'' 2 وبنيت أوائلها على السكون'''. وأدخل عليها مبتداً 51 همزة الوصلء لأن 
من دأبهم''' أن يبتدئوا بالمتحرك. ويقفوا على الساكن: ويشهد''' له تصريفه على أسماء 


)١(‏ قوله: |المظهر] بخلاف ما إذا دحلت على المضمر فإنيا لا تكسر؛ لعدم الإلباس؛ لأن لام الابتداءٍ لا 
تدحل إلا على المضمر المرفوع تحو: يع َإِنَّكْلانْتَيُوْسفٌ4 إ[يرسف:.2]4 ولا تدحل عليه اللام 
الجارة. والالتباس يتحقق ف المظهر فقط كما ف قوله تعالى: نفو لكَلَعِبِرَةٌ© |آل عمران:١]‏ لام 
الابتداء. وني: ظوَقُوْمُوارُوقْنيَيْنَ© [البقرة:/7١]‏ لام الجارة. (تواهد) 

)١(‏ قوله: |لكثرة الاستعمال] يعني به أنه حذف لمجرّد التخقيف الذي أوجبه كثرة الاستعمال؛ فصار 
نسبيا متسبيا وما قبله فخل للآعراب» وليس حَذفا إعلاليا حتى يكون الخرف الأحير مثونا والاعراب 
عقدر عليه واجحتلا'ب الهميزة شُِ الاسم لذ يناي التخفيشض لسقوطها در ججا. (الخفاجى) 

() قوله: أوثيت آواتلها على السكون] أي صِيغث ووضعت أن البناء في اصططلا ح النحاة. يبلق على هذاء 
وعلى م يقابل الاعراب وليس المراد الثاني أنه يعر بالآأخر دول أول الكلمةق ولعل الحكمة قِ بناءها 
على السكون طلب الخفة فيها؛ لكثرة استعمالها في درج الكلام؛ و"بثيت" معطوفة على حذفت إن. أريد 
بالأسماء بعض الأسماء التى حذفت أعجازها ومستأنفة إن أريد بها جميع الأسماء. (الخفاجى.ء نواهد) 

(:) قوله: |دأبهم] أي عادتهم قال الطيبى: هذا يشعر أن الابتداء بالساكن ممكن» وموجود فى اللغة؛ لكده 
مستكره: وبه صرح صاحب "المفتاح" في الصرف؛ قال: دغوى امتناح الابتداء بالساكن يما سوى 
--51- المفلد 1 سمنوعة؛ وقال الرازي: و إنمأ أدخلت الهمزة ف أو له أن الايتذاء بالسا كن ميحال: 
وفي نواهد الأفكار: والصحيح القطع بأن ذلك لا يمكن» ومقابله غلط» ومكابرة للحس. (نواهد) 

١ت)‏ قوله: [زيخهد|] ف جحةه 0 أنه لو 2-1 مره و سج 2-1 ذهب إلية الكوفيون لكان جمعه على أو ساف 
و تصغيره على وسيماء والفعل منه وسمتء ولا يجي ء سمى لغة قبهغ بدن الناقض لا يجيء لغة 3 المثال» 
والأصل فيه سموء إلا أتهم قلبوا الواو مئه ألفا؛ لتحركها واتفتاح ما قبلها فصار سمى. فعلم أن الاسم 
ناقض ميحذوف الاخر لذ متال ملو ب الأول. ابن التمجيد) 


أمطواذاع 05/51 . /الاننانانا 


بجلتن: التريتة الغامبّة (اللعوة الارلاميّة) 


سورةالفاتحة /الآية: ١‏ 


وأسامي وسِمَىْ وسميت ومجيء سُمى كهدى لغة' ' فيه قال: 
والله أسماك سمى مار 7 اثرك الله لسيك إيشار كا 


[> تعديم أو أو تأخير أحد حروف اللنظ الواحد مع حفظ معناه. 


والقلب بعيد غير مطرد' ١لا‏ واشتقاقه من السمو لأنه رفعة للمسمى وشعار له. 


ل مأعفوة منةه 1 
بعش الوا وشكون السين مثل حبك . 


57 
ومن اليد عند الكوفيين؛ وأصله وَسم حذفت الواو وعوضت عنها همزة الوصل 


اي مثثق من التيعية بوهى ‏ لواذيةع والاسو علامة على مسماة. 


)١(‏ قوله: إلغة] تصب على الحالية من سمى وقوله: "فيه" أي في اسم ؛ فإن ف لفظ اسم خمس لغات: 
اسم و 3 بكسر الهمزة وضمهاء وسيم وسَم بكسر السين وضمهاء 1 وزن هدى. (شيخ زاده) 

7 قوله: [قال: والله أسماك سُمى مباركا] هذا البيت لأبي حالد القئاتي» وأسماك لغة في سماك المشد 
ومعتاة: وضع له اسماء وطق اقول أسماك: وهو يتعدى بنفسه وبالباء وآثرك بالمد بمعنى أختصك 
باسم مبارك أي متبرك به تفاؤلاً كغانم وسعيد وفي شرح الإصلاح لابن جني رحمه الله المعنى: آثرك الله 
بالتسمية الفاضلة» كما آثرك بالفضل. وهو مفعول مطلق للتشبيه كضربت ضرب الأمير. واستشهد به 
على أن سمى كهدى لغة في الاسم. (الخفاجى) 

0 قوله: [والقلب يعيد غير مطرد] جواب عما يقوله الكوقيون من أن هذه الأمثلة مقلوبة قلب مكان 
حيث زحلقت الواو من أول الكلمة إلى الآخر فرده بأنه بعيد حلاف الأصل لا يصار إليه ما لم تدع 
ضرورة إليه وإلا لارتفع الأمان إذ كل لفظ يحتمل القلب ولو ارتكب بلا ضرورة يكون الأمر مشكلا 
ومع بعده غير مطرد أي شاذ لا يقاس عليه فلا ينبغي تخريج ما ذكر على الأهر الْسْاد6 أو لد جيه 
مطرد في جميع تصاريف الكلمة إ3 لا تكون كلمة مقلوبة خولف الأصل فيها بالتقديم والتأخير في 
جميع تصاريفها حتى لو وجد فثله قيل هما مادّثان مختلفتان ليس أجدهما مقلوب الآجر كما في جبد 
وحذب كيف وشأن الجمع والتصغير ونحوهما رد الشيء إلى أصله. (القونوتي» الخحفاجي) 

(؛) قوله: |ليقل إغلاله] أي إنما جعلوا أصله "وسما" لا 'سموا" ليقل إعلاله فإن في مختار البصريين كثرة 
الإعلال حيث حذف العجز .وبنى الأول غلى السكون وأدحلت فهمزة الوصل عليه:و إماخَلك منذهبهم 

) فحذف الأول فقط. فقوله: "ليقل إعلاله" غلة لجعل أصل الأسم وسما أو متعلق يقوله: 3 حى عنها‎ ١ 
همزة الوصل أي عوضت الهمزة من الواو المحذوفة ليقل تغييزة. (القونوي؛ الخفاجي) ا‎ 


أمطواذاع51 033 . /الاننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


١ سورةالفاتحة/الآية:‎ 3 


لير الديدسماوى مع الحاشيك 


ورت بأن الهمزة لم تعهل! ') داخلة على ما حذف صدرة ف كلامهم. ومن لغاته سم 


وسم”'' قال: ابس الذي في كل سورة مدي 


بيان الخلاف فى أن الأسم عيبن المسبى أوغيرها 
0 ءٍِ 0000 ويس عِ ع عَُ ٍ- 
والاسم ' إن أريد به اللفظ فغير المسمى؛ لأنه يتألف من أصوات ' متقطعة غير قارة, 
5 3 "الله" وأخخدا' في العربية والفارسية لذاثت واخلد ث : 1 
ويختلف باختلااف الأمم واللاعصار. ويتعدد تارة ويتحد اخرى. والمسمى لذ يكون كذللف» “: 


كلما في المترادفات. كماب المشتركاث. 


)١(‏ قوله: [الهمزة لم تعهد] المعهود تعويض الهمزة ف الأول عما حذف في الآخر كابن وثحوه؛ وأما 
المعهود فيما خذف صدره أن يعوض عنه التاء يي الآخر كعدة ونحوهاء فارتكاب كثرة الإعلال أهعون 
من ارتكاب المصير إلى عدم النظير. ولا يرد النقض بتعويض الهمزة في الأول إشاح من وشاح. وني إعاء 
من وعاء؛ لأن فيهما همزةٌ القطع. وما نحن فيه في همزة الوصل. (القوتوي) 

)١(‏ قوله: [ومئ لغاته سم وسّم] قال الكسائي: العرب تقول: اسم بككسر الهمزة وضمهاء فإذا طرحوا الألف 
قآل الذين لغتهم كسرها: سم بكسر السين» والذين لغتهم ضمها: سْم بالضم. هذه الأربعة وهناك لغتان 

سم “كهدعء 7 بكسر أوله مقضورا كرضاء فكملت لغاته ستةء وقد نظلمت فى قول: 

اسم بضم أول والككسر مغ همزة وحدذفها والقصر. (نواهد) 


الل حتى باجم 


(4)قوله: [والاسم] قد اشتهر الخلاف: ف هذة المسئلة فقالت المعتزلة الاسم غير المسمى وقال. بعض 
الأشاغرة: أنه عينهع و نل عن الشيخ الأشعرني انقسامه إلى الأقسام الشلاية ومقصود النصنف أنه نزاخ 
ء أو لمعتاة» بل في الأسماء 


ه نججو ١‏ 


الرأاكم . الوكين 


لفظلي. وليس الخلاف في لفظ الاسمء وإنه في اللعغة موضوع للفظ الشي 
التي من جسلتها لفظ الاسم. أي الخلاف في مطلق الاسم. (سيالكوتي على البيضاوي) 
3١‏ قوله: [أصوات]| أي من حروف 56 المختار أن الحروف عباره عن أصوات جعلت قططعا متمايزه بعضها 
عن بعض بالاعتماد على المخخرج. وهي غير قارة؛ لأنها سيالة لعدم اجتماح أجزائها في الوجود. (القونوي) 
(1) قوله: [والميمى لا يكون كذلك] فإن اتفق شيء من ذلك فمن خصوص الماذة كلفظ القصيدة 
والشعر فمسمى القصيدة والشعر يتألف من أصوات مقطعة عد قارة ولكن ليس من مقتضشيات داده 
وإلا لم يمختلف بل من تخحصوص الماذة. (القونوي» الحقاجي) 
املح 031/3115 . /الالاثالانا 


ججلتن: الدريتة العامة (الدعرة الاتلاميّة) 


سورةالفاتحة /الآية؟ ١‏ 


++ آى ها تغي السراك من الاسم هو عين المسمى 


وإن أريد به ذات الشيء ف فهو المسمى؛ لكنه لم يشتهر بهذا المعنى: وقوله تعالى: 
برك : َاسوريِك© [الرحمن:17] ومِاسَتِجَاسمَمَيْكَ © [الأعلى: ]١‏ المراد به اللفظ' ''؛ لأنه كما 


يجب تنزيه ذاته سبحانه وتعالى وصفاته عن النقائص يجب تنزيه الألفاظ الموضوعة لها عن 
الرفث وسوء الأدب. أو الاسم فيه مقحه' ' كما ف قول الشاعر' ': «إلى الحول ثم اسم 
السلام عليكما». وإك أريد به الصفة مم ودع ووعتطواو جوج عجو كدح م مويه د اج و ممعي مو ممم هع مو دنه 


(1) قوله: |المراد به اللفظ] وهو إشارة إلى جواب سؤال مقدّر ورذ على قوله: "لكنه لم يشتهر بهذا 
المعنى" وتقرير السؤال: أن المراد بالاسم ههنا الذات بقرينة نسية التتزيه إليه والمتزه عن التقائص هو 
ذات الله تعالى لا اللفظ الدال عليها قصار الاسم نفس المسمئ» والوقوع في القرآن دليل الاشتهاز. 
فدفعه بأن الاسم هنا المراد به لفظه لا المسمى: وكما يجب تعظية. ذاته تغالى يحب تعظيم أستائه 
وتتزيهها عما لا يليق بها. (الخفاحي) 

(5) قوله: | الاسم فيد مقحو] أي زائدء والتعبير بالإفحام دون الزيادة للاشعار بأن له غائذة؛ و كثيرا مأ يعبر 
عنه بالعبلة في كلامه تعالى تأدبا ولو عبر عن الزائد بالصلة لكان أولى؛ وهو جواب آخر عما يرد غلى 
قوله: "وإن لم يشتهر إلخ". وفائدة إقحام الاسم في قوله تعالى: لسَيْجَاسمَمَْيْكَ [الأغلى:١]‏ أن يشعر 
بالمبالغة فى تسبيحه تعالى. فإنه إذا وجحب تسبيح إسمه وهو المقهومة من ظاهر الكلام ف إن لم 00-7 
مقصودا بالذات على تقدير كونه فقحما- فتسبيح الذات المقدسة أولى. فائدة: واعلم أن كوب كلمة 
زائدة في القرآن أو الحديث أو غيره من الكلام الفصيح لا يقصد به أنه لا فائدة لها أصلا إذ هو غبت 
بل معناه لا يغحل المعنى بحذفهاء وفائدتها قد تكوك. معنوية كالتأكيد وقد تكون لفغلية كتزيين اللفظ 
وحفظ الورّن؛ وقد يجتمعان. (القونوي؛ الكازروني) 

ز*) قوله: [قول الشاعر] هو للبيد بن ربيعة الصحابي رضى الله تعالى عنه قاله قبيل موته وكان من 
المعمرين عاش مائة وثلاتين سنة, وبعده: "ومن يلق حَولا كاملا فقد اعَتذر"؛ والشاهد فيه أن الأسم فى 
البيت مقحمء وأن معناه ثم السلام عليكماء وتقديره افغلا جميع ما ذكر إلى الحول ثم أقبل معذرتكما 
بعد تمام السنة؛ والبكاء ف الجاهلية إلى حول» و"السلام" فنا سلام متاركة. وهو كتاية عن أمرهما 
بترك ما كان قد أمرهما بهء و'ثم" هنا للتراخي بين أوّل الفعل والترك؛ واقحام الاسم هنا في غاية 
الحسن أنه ليس ملام حقيقي فما لهم فنه إلا أسيمه. (الخحفاجي) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


جلت : التزينة الغلييّة (اللعرة الدتلامدة) 


سورةالفاتحة /الآية: ١‏ 


-كما هو رأي الشيخ' ' أبي الحسن الأشعري- انقسم انقسام الصفة عنده''' إلى ما هو 
نفس المسمى وإلى ما هو غيرة وإلى ما ليس هو ولا غيره' '. وإنما قال: «بسم الله ولم 
يقل ((بالله» ؛ لأن الت [ه؟ا والاستعانة بذ كر اسمة أو للفرق!” بين اليمين والتيمن. ووم 


(1) قوله: [كما هو رأي الشيخ] إن كان نقل عن الشيخ في هذه المسألة أن المراد بالاسم الضفة ف"الكاف" 
تتعلق بأريد كما في بعض الحواشي, والا فهو قيد للصفة كما ارتضاه كثير أرياب الحواشي لكن قال بعض 
الفضلاء: إن الظاهر أن الظرف متعلق بالإرادة ذون الصفة: وهو الموافق لما نص عليه الشيخ الأشعرئي فْ 
كتاب الصفاآت من أن الاسم هو الضفة. ويؤيده ما تقل عن بعضهم في تفسير مذهية .من أن الأسماء ما.هو 
عين كالموجود والذات؛ ومنها ما هو غيره كالخالق فَإنَ المسمى ذاته والاسم خلقه الذي هو غيره؛ ومنها ما 
ليست عيتا ولا غيرا كالعلم فإن المسمى ذاته؛ الاسم علمه الذي ليس عينه ولا غيره. (الخفالحي» سيالكوتي) 

(7) قوله: [الصفة عنده] الصفة لها إطلاقات: النعت التحويء وما يدل على معنى قائم بالغير كالعلم 
والحلو. والمشتق كاسم الفاعل والصفة المشبهة وما شاكلهما. وقال الآمدي: ذهب الأشعري: 
وعنامة 5-0 إلى أن من الصقات نما هو عين الموضوافه كالوجوة؛ وما هو غيرة وهو كل ضفة 
أمكن مفارقتها عن الموصوف كصفات الأفعال من كونه خالقا ورازقا. وهتها ما يقال: "إنه لا عين ولا 
غير": وهو ما يمتنع انفكاكه كالعلم والقدرة. (الخحفاجي) 

(*) قوله: [ما ليس هو ولا غيرة] أي كما انقسمت الصقة عنده إلى عين الموصوفه وإلى غيره؛ وإلى لا عين 

ولعو كيدا يتقسم تقس الالسم إلى عدرظو كقمر التسمني وى ملا خو جيزط وى جما ليحن عو ولد عيرة: خاليما 
يراد به الصضفة. حاصل الكلاغ أن الاسم إن أريد به اللفظ فغير المسمىء وإن أريد عي ا 
المسمىء وإن أريد به الصفة فهو ينة و وم ع ار غين الحسمى ك"و وى" 
إلى غير المسمى >" الخالق" وإلى لا عين ولا غير ك'علم'. هذا ما ظهر لي ا 0 

(4) قوله: [لأن البرك] يعن أن المراد فن اللفظلة الجليلة "الله" ههنا هو الذات 0 الوصف بالرحمن الر' 
فلو لم , يذ كر لفغل الاسم لاستفيل التبرك والاستعانة يذاته تغالى: وليس كذللك؛ أن التبرك إنسا يكون بانتحيه 
لا بذاته. و بذ كر الاسم قضيد. ال لك بجميع أسماء تعالى إجمالة وأما الاستعانة إن كانت- حقيقة بالّذات 
إلا أن الطريق إلى تخصيلها لما كان ذكر اسمه جعل مصجمانة بد ميم (سيالكوتئ» الحقاجى) 

(ه) قوله: [أو للفرق] لما صار لفظ بالله متعارفا في اليمين زيد في اليم لفظ الاسم فرقا بَيتَهَمِاء وإن 
كان كل متهما يحصل باسو من أسمائه تعالى. لأسيالكوتي) 


جتن : التازيتة الخليدة (التعرة الاتلادية) م31 |15ع031/31 . /الاناثانانا 


١ سورةالفاتحة/الآية:‎ 


في "يسم الله". + إن قاعدة الحط أن يغبت ف الكتابة. أي عن الألف .عم 


ولم تكتب الألف على ما هو وضع الخط لكثرة الاستعمال. وطولت الباء عوضا عنها. 


له ف الكتاية لأن. كثرة التلفظ لآ ذغخز ها في الحدّف. 


+ با حث اسم الجلالة د 


بيان أصل اسمالجلالة من ناحيةالاعلال والاشتقاق 
١‏ لمذ هب الأو ل أنه عسرببي 


أي الأصل الإعلالي بذ الاشتماقي . 5-5 أي لكوتيا عوضا عن الميجذوفي, 


واللها'' أصله إلها'' فحذفت الهمزة!'' وعوض عنها الألف واللام ولذلك قيل: يا الله بالقطعا*' 


)١(‏ قوله: [والله] إعلم أن المستف بحث عن اسم الجلالة من النواحي المختلفة» تحدث أولا عن أصلاه 
الإعلا لي قذكر أريعة أقوال؛ قال: الله أصله إله "مهموز"؛ أو أضله "ولاه" "مقال"؛ أو أصله "لاه" "أجوعت"؛ 

أو أصله" لاهنا بالسريانية": وأضاف إلى كل أصله من الأصول المذكورة أصله الاشتقاقى» فقال: إذا 
كان أصله إلها "مهموز" فمشتق من "أله" بمعنى عبد, أو من "أله" بمعنى تحير» أو من ألهت إلى فلان» 
أو من أله بمعى فزع. أو من أله يمعنى ولع وإذا كان أصله "ولاه" فمشتق من "وله" بمعنى تخيرء وإذا 
كان أصله "لاه" فمشتق من لاه يليه بمععى احتجب وارتفع: وعندها أثبت الاشتقاق في اسم الجلالة نيت 
كونة وصفا ف الأصلء فذكر الخلاف في كونه علما مرتجلا أو وصفا في الأصل بقوله: قيل غلم لذات 
ثم ذكر القول الراحح عتده بقوله: "والأظهر أنه وصف في أصله" وألحق ف الأخير بحث تفخيم لافه 
وحذف ألفه من مباحث التجويد واللغة» وبين أثره في الأحكام. (العلمية) 

)١(‏ قوله: [أصله إله] قال الشيخ سعد الدين: كما تحيرت الأوهام في ذاته وصفاته فكذا تحيرت في اللفظ الدال 
عليه أنه اسم؛ أو صفة؛ مشتق؛ أو غير مشتق علم؛ أو غير علم إلى غير ذلك. ذكر المصنف أصله "إله" منكرا 
خلافا للزنمحشري إذ لا تزاح بعد كونه مشتقا في كون الالف. واللام خرف تعريف وزائدة وقال ف "الكشاف": 
الله أصبله "الإله" فحذفت الهمزة؛ وعوض عنها حرف التعريف فقيل عليه: إن كان أصله "لاله" معرفا باللاه 
لم يكن حرف التعريف عوض الهمزة؛ لما يلزمه من الجمع بين العوض والمعوض. (نواهدء الخفاجي) 

(6) قوله: [فحذفت الهمرة] أي حذفت على خلاف القياس ويدل على أن هذا حذف غير قياسي 

وجوب الإدغام والتعويض.فإن الحذف لو كان قياسيا لكان المحذوف في حكم الثابت فلا يحتاج 
إلى التعريضء وأيضا لا يصح الإدغام فضلا عن وجوبه. (القونوي) 

(4) قوله: [بالقطع] أصل هذه الهمزة القطع؛ لأنه إنما جيء بها لأحل التغويض لا للتعريف إلا أتها 

أسقطت في درج الكلام في غير الثداء طلبا للخفة لكثرة استعمال اللفظ الشريف؛ ولم تسقط حالة 


النداء؛ لأن اسقاطها فيها يوهم كونها أداة التعريف. (شيخ زاده) 


أمطواذاع51/ضت0 . /اناننانانا 


بجلتن: التريتة الغاميّة (التعوة الاتلاميّة) 


١ سورةالفاتحة/الآية:‎ 


بيعل الي والحذف. 59 5 قبل الغلة,. 


إلا أنه مختص بالمعبود بالحق. والإله في الأصل لكل معبود ثم غلب على المعبود بالحق . 
بيان القول الأول أنه مشتق صن أله (مهموز) 


جحي عع اباي 172 > على زنة عبودية. |* بفتحتين بقتحشين , © صار إلها. كسر اللام.*] 
واشتقاقه''' م أله إل واه وألرمتة بمحنى غتد.., ومنه تأله واستاله. ا 
على زئة عَبَّادَةها له غلى زنة صعوية. ل مقيّه بالاله. 


تحير لأن العقول تحير في معرفته. أو من ألهت إلى فلان أي سكنت إليه, لد الوب 


لتجاء و إله فعال بسع ى مقعول أي مفزو ع إليه.”] بالهمزة لوي" ناض فسن الإفعال. 


تطمئن بذكره والأرواح تسكن إلى معرفته. أو من أله إذا فزع من أمر نزل عليه وآلهه 

رضيع الإبل إذا فصل عن أمه.] 
غيره أجاره إذ العائذ يفزع إليه وهو يجيره حقيقة أو برّعمه؛ أو من أله الفصيل إذا ولع 

لأن الكافر يزغح فْ المعبوة الباطل أنه مجير. لازع محيتها.ءيبا 
بأمه. إذ العباد يولعون بالتضرع إليه في الشدائد. 

جبمخ مؤلع يضح الميم وضع ايد 

بيان القول الثاني أنه مدو مشتق من وله( متال واوي) 
أو هشتق من وله بفتح الواو كسسر اللاهم. لخ يغبت في الاستعمال. فهو قياس معخضي. 


أو من وَلها '' إذا تحير وتخبط عقله وكأن أصله "ولاه" فقلبت فقلبت الواو همزة لاستنقال الكسرة 


ع أي مغرى به؛ فللا يقار جحابه. 


)1١(‏ قوله: [غلب على السعبود بالحق] أي على ذاته المعخضوصة فصار علما بالغلبة ينضرف إليه عند 
الإطلاق» ثم أكد الاخخصاص بالتغيير فصار مخقصا به فالإله المعرّف قيل حذف الهمزة وبعدة غلم 
لتلك الذات إلا أنه قبل الحذف قد يعللق على غيره تعالى إطلاق النجم على غير الثريا وبعده لم يعبلق 
على غيرة أصلة. فإن الأعلام الغالبة تخالف الأعلام القصدية من خيث إن علمية الأعلام الغالية اتفاقية 
لم يكن اختصاصها بأشهر أفراد الجنس إلا لكثرة استعمالها فيةء وذلك لا ينافي حواز إطلاقها غلى 
غيرة. بخحلاف الأعلام القصدية فإئها بسبب كونها موضوعة ابتداء لفرد معين من أفراد الجيس لا 
يجوز إطلاقها على غيره. (القونوي» شيخ زاده) 

١؟)‏ قوله: |واشتقاقه] هر بيان لأصله اللإعلالي وها يترتب عليه قدمه لكو نه متعلقا بنفس اللفظ» ثم شرع ف 
بيان أصله الاشتقاقي» فإن كوئه مشتقا مختار المصنف؛ وإن ذهب البعض أنه غير مشتق. (القونوي) 

(؟) قوله: [آو من وله] وفيه تصريح بأن أله ووله لغتان وليس أصل أله "وله" كما ذكره الجوهري رحمه 

الله ولا يقال: أن بيتهما فرقا؛ لأن معى .وله التحير من تخبط العقل أي اخثلاله, ومعى أله التججير 1 


لكماله حَنَ دهش فى عقلمعه) نه خرالءل الغلاهسرع واد ارتضاه بعضص المتأخري: ن. (الحفاجي) 


أمطواذاع51 ص03 . /الاننانانا 


ججلتن: الدريتة الغلييّة (التعرة الاتلهميّة) 


0 نسمير الميدسماوى . سورة الفاتحة/الآية؟ ١‏ 
- 


حيت قلبت الواو همرة للشل فصار أحجوه. 


: 
غايها اموقال الضمة ف .وجرة: فقال لد كإعاء وإشاج. ويرده الجمعا ' على آلهة دون أولهة. 


عطفن غلى قوله: #فقليت”» أصلهما وعاء ووشاح. 


بيان القول التال تأنه مشتق من "لاه" (أجوف) 
وقيل أضله الال مصدر أو يليه ليها ولاها اذا احتجب وارنفع؛ أنه سبحانه وتعالى 


محجوب' '' عن إدراك الأبصار, ومرتفع على كل شيء وعما لا يليق به, ويشهد له قول الشاعر 
كجلفة من أبي رباح يثشهدها لاهه الكبار* 


)١(‏ قوله: [ويرده الجمع] وجه الرد أن جمع التكسير كالتصغير يرد الأشياء إلى أضلها فلو كان أصله ولاه 
لسمع فيه أولهة كأوعية. (القونوي) 

(؟) قوله: [أصله لاه] وف لسان العرب لاه يليه ليْها تَسَثّر وجوّر سيبويه أن يكون لاد أصل "الله" وقال 
الالوسي: قد قرقء شاذا (وهو الذي فى السماء لاه وفي الأرض لاه) وقال أبو خيان فّ بحر المحيط: 
مادته قيل: لام وياء وهاء؛ من لاه يليه؛ ارتفع. قيل: ولذلك سميت الشمس إلاهة بكسر الهمزة وفتحهاء 
وقيل: لام و واو وهاء من لاه يلوه لوهاء احتجب أو استتاز» والمصنف رخمه الله جعل الارتفاع 
والاحتجاب معنيين من مادة وأحدة؛ وبينهما على طريق اللف والدشر وهو ظاهرء وليس المراد أنه 
مستعسل فيهما معا بناء على مذهبه في المشترك يل صحة النقل من كل منهماء وهذا المذهب منقول 
عن سيبويه رحمه الله بناء على ما حقق فق كتب اللغة. (الحقاجي؛ نواهد) 

(؟) قو له: |محجر ب | وقد اعترض عليه بأن حقيقة الصمدية محتجبة عن العقولء: ولا يجوز أن يقال: 
محجوبة لأن المحجوب مقهور وهو العبد, و أمّا الحق فقاهر ففي عيارة المصنف رحمه الله قصور أو 
حظأء والصواب محتجب كسا في بعض النسخ وهم المحتجب بسرادقات الجلال والمرتفع عن إدراك 
الخيال.. وقيل ف قوله تعالى: امن ؤي أي حِجَاب ف [الشورى: ١‏ ه] أنه تغالى يوصف بالحجاب بمعى الخحماء 
وعدم الظهور والعرب تستعمله بهذا المععى فتقول بيني وبين هذا الأمر حجاب أي ماتع وساترء وف شرح 
المواقف: المحجوب مقهور. وهو عز شأئه منزه عنه وهو كما يصدق عليه أنه ميحتجت يصدق عليه أنه 
جعل ذاته محجوبا؛ لأن الخفاء من فرط الظهور: فلا غبار على كلام المصنف. (الخفاجي. الآلوسي) 

(؛) قوله: | كحافة من أبي رباح يشهادها لاهه الكبار] هو من قصيدة للأعشى ميمون بن قيس؛ و"حلفة": 
واحد الحلف وهو اليمين» ولاهه: أي إلاهة أتى به على الأصل. والكبار: بضم الكاف وتخفييئق 
الباء بمعنى العظيم؛ ويشهدها بمعنى يحضرها ويطلع عليهاء وروي يسمعها الواحد الكبار. وروي أيضا 


أمطواذاع51 ص0 . /اناننانانا 


بجلتن: التريتة العامة (اللعوة الإرلاميّة) 


سورة الفاتحة/الآية؟ ١‏ 


عبد بيان المذاهب فى اسم الجلا لة أنه علم أوصفة “4 
سط ”7 اطق خضت و اع" اهو 15م ب رديه . 


القول أنه علم مر تجل فى الأصل 
++ أي ذات الله تعالل. 
وقيل: علم لذاته المخصوصة"' . لأنه يوصف ولا يوصف بها '. ولأنه لا بد له من 
+* صفات الذات. > الاجراء. 00 أسساع الله تعالى 

اسم ' تجرى عليه صفاته ولا يصلح له مما يطلق عليه سواه. ولأنه لو كان وصفا لم يكن 

لم على الا 

قول لا إله إلا الله توحيدا مغل؛ لا إله إلا الرحمن فإنه لا د يمنع الشركة . 

أي مفيدأ للتوحيذ؛ وهذا أ عدلاقب الاجما 74 
لأهم الكبار بعلو الميو؛ ولا اهيل 8 هسل! انوبا واستشهال غير النصتف على هذا بعراءة شاذة * 
الو شعو الذي في دع االسلتضاد اه وف الأرض ألذؤنا والاستشهاد 5 السشاذة أولى. (نواهد) 

)١(‏ قوله: [وقيل علو لذانه المخصوصة] قد احتلف ف معظوفه قيل إنه معطوف على قوله: "اشتقاقه من 
أله" والمعنى: فيل لا اشتقاق له بل هو علم لذاته المخضوضة؛ وليم نى معطوفا على قوله: "و أبله أضله 
إله" لأن : في المعطوف عليه ما يغنى عنه وهو قوله: "إلا أنه مختص بالمعبود بالحق" هذا يدل على أنه 
علم لذاته المخصوصة. وقيل: هذا عطلف على قوله: "والله أصله إله" أي أنه اسم علم لذاته تعالى ابتداع, 
عَللها بالغليق و المعطوف أنه علم انتذاء أي علم مرتجل حر متقول» ولا يعنى. ألحدشي] و الآخر. 
وهدأ قول اذك ر. والله أعلم بالأظهر. (القونوي» ابن التمجيد) 

)١‏ قوله: | لأنه يوصف ولا يوصضف بد أي لفغ "اير" يجعل موصوقا لجميع أسمائه تعالى؛: ولا يجغل 
وصفا لشى يع من أسمائه تعالى: فيكون اسماء ولا شك أنه مختص بذاته تعالى بحيث لا يطلق على غيره 
تعالى أصلة فيكون علما لذاته. (السيالكوتي) 

(©) قوله: إلا بد له من اسم] لأن قيام الصفات فٍ الحارج كما يحتاج إلى وجود الموصوف كذلك يحتاج 
إلى وجود الاسم الدال على ذات الموصوف ف إجراء الصفات عليه في الألفاظ (القوثفوي) 

(4) قوله: |فإنه لا يمنع الشوكة] أي لو لم يكن علما للقرد الموجود لا يمنع الشركة؛ لأنه لو كان اسم 
الجلالة صفة كان مدلوله المعى دون الذات المعينة» وإذا لم يدل غلى الذات لا يفيد معنى التوحيد 
أن الدلالة على المعنى تقيد مفهوما كليا الذي لا يمنع الشركة. (القونوي) 


أمطواذاع51/صت0 . /الاننانانا 


ججلتن: الناريتة العاييّة (اللعوة الاتلاميّة) 


١ سورةالفاتحة/الآية:‎ 


القول الراجح أنه صضة فى الأصل ومن الأعلامالغالبة 


والأظهر أنه وصف في أصله. لكنها ' لما غلب' ' عليه بحيث لا يستعمل في غيرة: 
+ أي العلم الغلية. جراب 0 


وصار له كالعلم مثل الثريا والصعق”© أجري عسجراة ق :إجراء الأوصاف عليه. وامتناع 


الوصف بد وعدم تطرق احتمال الشركة إليه؛ لأن ذاتها '' من حيث هو بلا اعتبار أمر آخر 
[* كالعلم والقدرة. الجبزل. 


حقيقي أو غيره غير معقول لليشرء فلا يمكن أن يدل عليه بلفظ: ولأنه لو دل' '' على مجرد 


ل وهو إضاتي كالتحليق و الترزيق, 


ذاته المخصوصة لما أفاد ظاهر قوله سبحانه وتعالى: «وَهُوَانَهُ نَهُلْااشَبِوِتِ؟ [الانعام:"] 


أنه وإتما قال ظاه ؛ لأته يحتمل تعاقة ب"يعلم" في قوله تعالى : يلم ب 45 |الأنعام:" ]. 


13) قوله: [لكه] أي أنه وصف لأن الوجوه المذكورة لا ينفى كونه في الأصل وصفاء لأن الأعلام الغالبة 
طبور عمل 0 كة إليهاء الوجوه المذكورة لا ب يثبيت كونه علما لذاته !| سوحن نمام (السيالكوتي) 
شخص هعين . ه تمديرية: هي ارة عن ل تنما انظ من ده وضعه في رفك لمم ل 
مقتضّى القياس أن يستعمل ١‏ في غيرة» والمراد هنا الغلبة التقديريةء كد بيئه المصنف بقوله: 'وصار اليل" 
ىق وضار في إفادة التعيين كالعلم المرتجل» فلو قال لم يستعمل ف عيره 0< لحان أظهر في الإشارة 
إلى الغلية التقديرية. (القونوي) 

(5) قوله: |الثريا والصضعق] الثريا في الأصل وصف لأنها تضغير ثروى بوزن. سكرى مؤنث ثروان .من 
الثروة بمعى : كثرة العدد ثم ضار ح علما للنجم لكثرة كوا كبهء فالغلبة فيه تقديرية إذ لم يستعمل ف 
ابتداء وضعه في عير ذلك الكواكب» كما أن لفيلة ابل لم تستعمل من ابتداءع وضعها في غير المعبود 
بالحق. أما الصعق في الأصل صفة مشبهة لمن أصابته الصاعقة ثم ضار علما بالغلية لرجل وهو خويلد 
بن نفيل بعد الاستعمال فيمن أضابته الصاعقة» فالغلبة فيه تحقيقية. (الخفاجى) 

(؛) قوله: [لأن داته] دليل لقوله: "والأظهر أنه وضف" بأن ذاته تعالى في نفسه بلا اعتبار صفة حقيقية أو 
إضاقية معه غير معقول للبشرء قلا يمكن أن يصير مدلولة عليه بلفظ؛ لأن الألفاظ إنما تدل على ما في 
الأذهان؛ وداته من حيث هو ليبس كذلالش. (الخفاجي) 

(5) قوله: أو لأنه لو دل] ذليل آخر على كونه وصفا في الأصل» أي لو لم يكن علما بالغلبة بعد كو زه 
وصفا في الأصل لكان علما مرتجلا دالا غلى مجرد ذاته المعينة» ولو كان كذلك لما أفاد ظاهر قوله: 


أمطواذاع51 ع0 . /الاننانانا 


ججلتن: الذتريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


معنى صحيحاء ولأن معنى الاشتقاق هو كون أحد اللفظين مشاركا للاخر ف المعنى / 


١ سورةالفاتحة/الآية:‎ 


والتركيب؛ وهو حاصل' ' بينه وبين الأصول المذكورة. 


المذهب الثاني أنه سرياني 
أشار يَقوله: «اللامةه إل أت نُ لهمزة ليبى جزياً من العلم وإثما جيء ليسكن لايتذاء. +] 
أصله لاها''' بالسريانية فعرب بحذف الألف الأخيرة وإدخال اللام 
ثم 7 خخبيرة و عليه. وتفخيم 


أي طريقة مسلوكة, + التى يع بِعف اللام, 


لامه إذا انفتح ما قبله أو انضم سنة؛ وقيل مطلقا. حزق لإ ل لاد ألميو 


يلا نية أن يله " اسم للرطوية أيضماً. 


ولا ينعقد به صريح اليمين: وقد جاء لضرورة الشعر: 


000 


2 فلتخيير المعتى أو لك ونه لغوا وأما لو قال 5 في التحريمة 50-7 الألف قلا تتعقد الصااة 5. (القونوي) 


توَفْوَانْهفِالسّلِوتِ)4 [الأنعام:*] معنا صحيحا؛ لأن يلزم حيشذ أن يفيد الكلام معنى استقرارة تعالى في 
مكان؛ لأن الغا لظرف حيئئد. يكون إما حالا أو تحبرا آخراء وعلى التقديرين يكون الظرف مستقراء فيفسد 
المعتى. إِذ المعنى حيفذ وهوالله كاثنا أو كائن: وأما إذا كان وصفا في الأصل ولو كان معنى ذلك الوصف 
مفهجورا عد امه ستعماله علما يصح أن يتعلق به الظطرف باعتبار اشتماله على فعنى الفعل في الأصل فيكون 
المعنى وهو المعبود في السسوات فيستقيم المعنى. (القونوي؛ ابن التمجيد) 

قوله: [زهو حاضصل] أي معنى الاشتقاق حاصل بين هذه اللففلة الجليلة وبين 00 المذ كورة 
سابقا والاشتقاق يقتضى أن لا يكون الاسم جامداء فثبت أنها مشتقة من أحدها فلا يكون علما لذاته 
المخصوصة انتداء. (السيال؟ كوتي) 

قوله: [وقيل أصله لاها] لو نلخص الكلام غلى وجه الحصر فتقول: إن اسم اليجلالة:إها أن: يكون 
عربيا أو غير ذلك؛ والاحتمال الثاني هو القول الرابع أي أصله "لاها" بالسريانية» والعربي: إما أ 
يكون معتلا أو غير ذلكء: والاختمال الثاني هو القول الأول أي أصله "إله" مهموزه والجعتل: إها أن 
يكون مثالا وهو القول الثاني أي أضله "وله" بمعتى تحير مثال واوي»؛ أو أجوقاء وهو القول الثالث 


ل 


3 


أي أصله "لوه" أو "ليه"؛ والمهموز إما أن يكون مفتوح اللام يعني آله نمعى اعد أو بمكسون اليم 
يعني أله يمعنى تحير أو سكن أو فزح أو أولع؛ أي اسم الجلالة مشتق من أضل .من هذه الأصول 
المذ كورةع هذا ما ظهر لى والعلم عتك راي ٠.‏ (العلمية) 


00( قوله: |[تفسد بيد الصلاة] بالاتفاق أما عند الشافعي فلن تتعير به السو رة؛ لأن اتتفاء الجزع يستلزم انتفاء 


الكل؛ وأسم الحالذلة جرع السمورة والألف جحزج أسم الجلذلة و بانتماع السورة تسد الصاخف وأما عندئا 


أمطواذاع 03/51 . /الاننانانا 


ججلتن: التريتة الغليبّة (التعوة الاتلاميّة) 


بصير د امم .2 سدح ضشةكيم ٠١ ١‏ ا 


ع ادر 


ةن الى سهد ب 4 # لكي حل 


البيضماوى صع الحاشية 
[* موضع الامحشياد اسم الجلالة بحذف: الألف. 


ألا لا بارك اللّه في سهيل إذا ما الله بارك في الرجال 


سورةالفانحة /الآية: ١‏ 


1 1 7 دي ءا 7ب 
مقايل الفعل والخرف فار يثالى و صمتهف 


ومِالرَحيِنالرّحِيْمِ؛ اسمان بنيا للمبالغة من رح؟17 كالغضبان من غضب, والعليم من 


لى لذ لألة على شيو مت والاستبرار, 


علو'''. والرحمة في اللغة: رقة القلب وانعطاف يقتضي التفضل والإحسان' '. ومئه الرحم 


7-7 


94 
تاث رالقلب عن حال الغير. : اليل النفساني. بس الراع و كُمِر الحاء موضع يكب ن الى لد فيه 


لانعطافها'؛' على ما فيها. 


)١(‏ قوله: |للمبالغة من رحم] رحم بكسر العين» إن كان الرحيم صيغة المبالغة فبناؤه للمبالغة بدوث. النقل 
إلى مفّسوم العين» وإن كانت ,ضصقة مشقبهة فبعد التقل إليه كالرتحموة لأن الضفة الشتقيهة:لا يج إلا 
من فعل لازم ورحم بكسر العين متعد. والفعل المتعدي قد يجعل لازها بمنزلة الفعل الغريزي فيئقل 
إلى فعل بضم العين ثم تشتق منه الصفة المشبهة. (السيالكوتي) 

(١)قوله:‏ [كالغضبان من غضب والعليم من غلم] أورد نظير الرحمن من الفعل اللاز إشارة إلى أنه لا 
يجوز بناؤه إلا من اللازم فلا بد فيه من النقل» ونظير الرحيم من الفعل المتعدي إشارة إلى احتماله 
الأغرين: النقل وغدمه. (السيالكوتي) 

(6) قوله: [التفضل والإحسان] وصف الانعطاف بقوله: "يقتضي التفضل والإحسان" ليكون قرينة على 
أن المراذ به الميل الروخاني» والتتبيه على وه العلاقة بين المعى الحقيقى والمحازي وهو الإحسان. 
والقول بالمجاز أولى من الاشتراك. والتفضّل والإحسان بمععى واحد هنا. وحاصله أن حقيقة الرجمة 
يستحيل إطلاقها على الله تعالى» فتفسر بلازمهاء كسائر ما ورد وضفه به هما استحالت حقيقته؛ 
كالرضاء والغضبء والضحك. (السيالكوتي» القونوي» ونواهد) 

() قوله: |لاتعطافها] إشارة إلى وجه اشتقاقه من الرحمة مع مناسبة معنوية كما أن بينهما مناسبة لفظية. 
والاعتراض بأن الانعطاف. المقتضي للاحسان روحائي: وانعطاف الرحم على ما فيها حسمائي وبينهما 
مباينة قلا وجه لقوله: "ومنه الرحم" مدفوع يأن الانعطافين سببان للحفظ فاستعيرت الرحمة لانعطاق 
الرحج واستق منه اسم. (القونوي) 


أمطواذاع51/ 03 . /الاننالانا 


ججلتن: الداريتة العاييّة (اللعرة الإتلاميّة) 


سورة الفاتحة /الآية: ١‏ 


ضابطة كلية في إطلاق الأنفاظ على الله تهالى 
[* جواب سوال بره على وضفه تعا! لى بالرحمة. كالرحمة و والغضب أو غيرها كالاستهزاء والخداح. + 


وأسماء الله تعالى '' إنما تؤخذ باعتبار الغايات' '' التي هي أفعال دون المبادي التي تكون انفعالات. 


ديان أبلغية صيفة "ال حمن " مع الد لاثل 


ار حيم: در الرحمة. والرحخسن: 5-3 الرحية خدا. ] 


و"الرحمن" " أبلغ من "الرحيم" لذن زيادة البناء تدل على زيادة المعنى كما في قطع 
> العدد إما عدد المنعم عليهم أو عدذ النعمة, 
وقطع وكبار وكبّار د وذلك إنما يؤخد تارة باعنيارا المي وأخرى باعتبار الكيفية. 


باعتار القوه 3 الفخامة. هنا 


فعلى الأول قيل: "يا رحمن الدنيا” لأنه يعم الموّمن والكافرء ورحيم الآخرة؛ لأنه 
يخص المؤمن. وعلى الثاني قيل: يا رحمن الدنيا والآخرةا''» ورحيم الدنيا؛ لأن التعم 


7 عم كثرتها باعتبار العذ 


الأجخروية كلها سام وثنة الم اللانيوية فخليلة وجقيرة. 


بيان وجوه تقديم "اثر حمن "على "الرحيم" 


وانما غده _والقياس يشضصي العرقي من الأدنى إلى الأعلى _ لتقدم رحمة السدنيا”*': 


)١(‏ قوله: [وأسماء الله تعالى] لما كان إطلاق الرحمن الرحيم بالمعنى الحقيقى مستحيلا على الله تعالى لكون 
معناه من الكيفيات المستتبعة للتأثر والانفعال بِيّن ضابطة كلية في إطلاق الألفاظ الدالة غلى صفات لا يمكن 

)١(‏ قوله: |باعتبار الغايات] المراد بالغايات الآثار التي تصدر عن هذه الأحوال في النهاية مثلا الغضب 
أثره: إيصال الضرر إلى المفعغضو ب؛ والرحمة أثره: الاحسان إلى المرحوم, والحياء أثره : الامتناع عن 
ارتكاب القبيح إلى غير ذلك. وأسماء الله تعالى إنما تؤخذ باعتبار هذه الآثار التي لا يمتنع عليه تعالى 
على طريقة المجاز المرسل بذكر لفظ السبب وإرادة المسبب. (السيالكوتي) 

(99) قو له : 7 رحسن الديا والآخرة] هلا بالاعتبار الثانى؛ لذن التعم الأخروية لما كانت كلها جليلة) والدنيوية 
متنوعةع كان المعتى : يا معطي اليم الجليلة : ا شوحو ومعطى التعم لنعم الحفيرة 5 3 ) الدنياء وبعد الأحد 

07 عبد رحمة 5 لذن 05 على كل عن الاعتبارين المذ كورين يضاف إلى الذنيا بيخللف 
الرحيم فإنه بأحد الاستعمالين مضاف إلى الدذنيا وباالاعتبار الآخر فضاف إلى الآخرة؛ والنعم الدنيوية 


جلت : التزيتة الخلييّة (التعرة الاتلامية) م31 |15اع031/31 . /الانثالنا 


سورةالفاتحة /الآية: ١‏ 


ولأنه صار كالعلو''' من 1 03 إنه يه بو 0 به يرو لذن معان : || : || قي البالغ! '' 
أي يطلب عوضًا برجه ما م لمتنغعة عيليه د بدا ذكر أنوا العوض. 


في الرحمة غايتهاء وذلك لا يصدق على غيرة؛ 3س عنباة فهو عمسطيض يلطقة نيد بة و اتهاتك: 


مقدمة على الأحروية كلذا قدم الرحدن. والحاصل أك القياس يقتضى الترقي المذ كور إدا لم يكن تشيسها 


07 ست ا" 
اخر يقتضي العحس. (الحازروني) 

)١(‏ قوله: |جمار كالعلم] أي أشيه قي احتصاصه به تعالى استعمالا كاختصاصه به معتى كما أشير إليه بقوله: 
من حيث...إلخ. فناسب مقارنة العلم أي الله وتقدمه على الوصف المحض أي الرحيمء وله مناسبة 
و قو عله ضصفة) لا مو صوفاء و كونه بازاء المعنى دول الذاث كلاف لفغل ا" حينث صار من |الأغئللام 


ِ 
ع 


الغالبة غلبة تقديرية» وف شرح الككتاب لابن خروف: أن الرحمن صفة غالبة ولم يقع تابعا إلا لله 


15 0 سج 


يبيج الله الرحمن الرحيم والحجيد الله؛ ولذا حكم عليه بغلية الإسمية؛ دقل استعماله منكرا أو مضا 
تنبيه: ظاهر كلامه أن الرحيم يوصف به غيره؛ وهو المعروف. لكن أخرج ابن أبي حاتم عن الحسن 
البصري أنه قال: الرحيم لا يستطيع الناس أن يتتخلوة : قال السيوظي: وظهر لي أن مراده المعرف. ناللاه. 
دون المنكر والمضاف. (الخفاجيء نواهدء السيالكوتي) 

(5) قوله: إلا يوصف به غيره| أما قولهم لمسيلمة الكذاب رحمن اليمامة فمن باب. التعصب ف الكفر. وقد 
ذهب السبكيّ رمه الله إلى أن المخصوضن به تعالى هو المعرّف بأل ون المنكر والمضاف لوروده 
لغيره في اللغة: وأشار بقوله: "لا يوصف" إلى الفرق بين كون اسم الجلالة كالعلم؛ وبين كون الرحمن 
كالعلم. حيث قال. هنا: "من حيث إنه لا يوصف به غيرة"؛ ولم يقل وامتناحع الوصف به وعدم تطرق 
الشركة فيه كما قال هتاك فيكون من الصفات الغالية وأما لفظة "الله" فمن الأعلام الغالبة وقد تقدم أنه 
يحصل به التوحيد دون الرحمن. (الخفاجحي. القوتوي. السيالكوتي) 

(*) قوله: [الحقيقي الالع] الحقيقيّ هو الذي لا يستند إنعامه إلى غيره فهو الحقيق باسم المنعم يخلاف 
العبد فإنه كالواسطة؛ فقوله: "البالغ في الرحمة غايتها" يحتمل أن يكون تقسيرا لما قبله» وأن يكوت 
معتى “جر وععتاة أن غثره. مستعرطن بلظقه قلا يكون بالغًا ق. الرحة غايتها؛ لآن غايتها أن لا يبل 


لعوض. (الخفاجي. السيالكوتي) 


أمطواذاع51 031 . /الاننانانا 


بجلتن: التريتة الغِليّة (اللعوة الالاميّة) 


سورةالفاتحة /الآية: ١‏ 


أي يزيل حى: المال. 


جزيل ثواب. أو جميل ثناء. أو مزريح رقة اليك بكر عي الفال عن القلات: ٠‏ ثم إنه 


: حل العام فعل إحتياري لا يتعور وخوعه بلا داعء 
كالواسطة' : قِ ذلك أن ذات النعم. عا والقدرة على إيضالها. والداعية الباعنة 
لآق" . 


عليه. والتمكن' ' من الانتفاع بها والقوى'*' التى بها يحصل الانتفاع إلى غير ذلك فن 


لوعن الشروا ل والآلات 


خلقه؛ لا يقدر عليها أحد غيره؛ أو لأن الرحمن لما دل على جلائل النعم وأصولها ذكر 


توهم أن ل الدقائق لا يجوو نمسبتها إليه. ما 


الرخيم ليعاول غاخزج تنها فيحون كالحمة والرديف له. ع ا على رؤوس الآي. 


ححية 


)١(‏ قوله: إ[وقة الجسسية] أي مزيل بصيغة اسم القاعل عظف على مستعيضء وبصيغة المضارع يزيح عطقف 
على يريد: ومعباه: يزيل ألم رقة الجنسمية؛ لأن القلب يرق ويتأثر بما يشاهد من احتياج أيناء جنسه 
وسوء حالهم فيزيل ذلاك الألم عته بإحسانه وهذا عوض وفائدة عائدة عليه؛ وهذه من أعواض سابية 
بخالاف ما قبلها. (الخفاجي) 

(5) قوله: [ثم إنه كالواسظة] شروع في يبان عدم كون غيره تعالى منعما حقيقيا بعد بيان كونه منعما بالغا 
في الإنعام غايته. قيل: إن ما قبله تعليل لعدم صدق البالغ في الرحمة غايتها على غيره. وهذا تعليل لعدم صدق 
المنغم الحقيقي على غيره» وقيل: إنه بيان لكونه منغما حقيقيا إذ لولاه لم يكن محسن:؛ ولا إحسان؛ 
والأظهر أنه بيان لأند لا منعم غيره مطلقاء وهو أبلغ مما قبله. ولذا عطف بثم لتفاوت رتبتهما؛ لأنه في الأول 
أثبت. لغيره إنعاما ولو بعوض وهنا نفاه. عظلقا وقال: كالواسطة دون واسطة؛ لآنَ الإتضال- قعل منسوب 
إلى العيد كسيا أو حلقا فيكو فاغلا ف الجملة إلا أن الإيصال لما كان موقوفا على أمور هي مخالوقة بذ 
تعالى من غير هدخخلية العبد صار العبد كأنه آلة وواسطة في ذلك الإيصال. (الخفاحيء السيالكوتي) 

(6) قوله: [والتمكن] لأن النعمة إنما تكون نعمة باعتبار التمكن من الانتفاع بهاء فإن الطعام واللباس 
وسائر النغم ليست تغمة بالنسبة إلى ما ليس أهلا للانتفاع بهاء ولا نعمة أيضا بالنسبة إلى من هو أهل 
لها ما لم يتمكن م . ن الاتتفاع بها تمكنا مقارنا للفعل. (القونوي) 

(؛) قوله: |والقوى] جمع قوة وهي معروفة شاملة للقوة العقلية والحواس الظاهرة؛ وعطف القوى على 
التمكن عطف العلة على المعلول؛ إذ المراد بالتمكن الانتفاع بالفعل وذا لا يحصل إلا بالقوى. (القونوي) 

(ه) قوله: |للمحافظة] أي المجانسة ما قبل الآخر من الروي كك ال النكثة مختصة بتسمية 
الفاتجة» ومبنية على جزرئيتها لها كما هو مختار المضنفء والمراد برؤوس الآية أواخرها التي تنتهي 


أمطواذاع51 ص0 . /اناننانانا 


بجلتن: الذتريتة العامة (اللحوة الاتلاميّة) 


تمسير السيدساوى مح الحاسية سورةالفاتحة/الآية: ١‏ 


بيان عدم انصر اف نفظ "الر حمن " 


١ 61 0 3‏ 
والأظه '' انه غير مصروف وإن حظر اختصاصه بالله تعالى أن يكون له مؤنت 
|< وهوافخلان صغة فإن الغالب فيه فعلى. 


على فعلى أو فعلانة- إلحاقا له بما هو الغالب ف بابه. 


ديان و جه تخصيص البسملة بهذ والآسها. 
لفخلة الله الرحمن الرخيم. 
* جبيعها. [* يضم البيم معصيها. 


مجامغ الأمور هو المعبود الحقيقي الذي هو مولي النعم كلها عاجلها وآجلها جليلها 


قن لوت جم بج كر بلتمدر مزجهر اورجه تار و ليت 
امي 8 تمع شر سوه باتعتمء عر ادم وعجه ظاهرا و ياططنا 


وخقيرها فيتوجه بشراشره إلى جناب القدس”", وينمسك. يخبل الترقيق: ويشغل مسرة 
المبني للفاعز هن الإفعال. 
بذاكره والاستمداد به عن غيرة. 


بها سميت رأساً مجازا تشبيها لها برأس الجبل والنخلة ونهايتها التي ينتهي إليها الصاعد من أسفلها؛ 
وتسمى الفواصا ؛ لأنه ينصل الآية التى هي آخرها عما بعدها, (السيالكوتي) 

)١(‏ قوله: [والًظهر] أي الراحح في الاعتبار أن لفظ الرحمن غير منصرف لانتفاء فعلانة, لأن اختصاص 
اسم الرحمن به تعالى منع أن يطلق على غيره لا على مذكر ولا على مؤنث؛ فكيف يأتي المؤنث على 
زتنة فعلى أو فعلانة؛ وبسبب الاختصاص يرجع إلى أصضل هذه الكلمة قبل الاختصاصء ويتعرف حالهاء 
وذلك بالقياس إلى نظائرها من بابهء ويابه في الأصل فعل بكسر العين» فالغالب في فعل بكسر العين أي 
يكوان هلان طند غير عنضرق كا" ان" و لشضجات" وإننة قال؟ "والأظلو”"4 لاهن النضاة من اكثرنا 
في عدم انصراف فعلان وجود فعلى» وعلى هذا المذهب يكون متضرفا لغذمة شرط كونه غير منصرف» 
وهو وجود فعلى: لكن الراجح عند المضنف -وهو مغتار "الكشاف"- شرط عدم انصراف فعلان 
اتتفاء فعالانة» وهذا الشرط متحقق هنا. (القونوي) 

)١(‏ قوله: [ليعلم العاورف] إعلم أن تعليق الحكم بالمشتق يفيد غلية الماخذ لذّلك الحكم فلما علق حك 
الاستعانة بالله الرحمن الرحيم فقد علم العارف أن الاستعانة بمسمى هذه الأسماء الشريفة إنما هي 
لكونه معبودا حقيقيا موليا للنعم كلها. (شيخ زاده) 


(*) قوله: [جداب القدس] أي إلى جناب الله المقدس المنزه»» والمراد الجئاب المقدس كما يقال: "جاتم 


الجود” فإنه يضاف الموصوف إلى المعتى المشثق منه الوصف مبالغة في ثبوت الوصف له. (السيالكوتي) 


أمطواذاع51 ص0 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (اللحوة الإتلاميّة) 


ديان الفرق صابين الحمد والمدجوالشكر 


رنروك "الحمد" هو الشناء' ' على الجميل الاختياري من نعمة أو غيرهاء و"المدح" 
هو الثناء على الجميل مطلقا تقول حمدت زيدا على علمه وكرمه ولا تقول حمدته على 
حسنه بل مدحته, وقيل هما أخوان' ''. والشكر في مقابلة النعمة قولا وعملا واعتقادا قال: 


أفادتكم النعماء مني فلهئة! ' يدي ولساني والضمير المحجبا 


)١(‏ قوله: |"الحمد" هو التداء] احتلف أهل اللغة في الثناء فقال ابن القطاع: إنه يستعمل في الخير والشىّ 

والأصح كما قاله ابن السيل أنه يذ يستعمل إلا ىّ الخير. (الحفاجي) 
(؟) قوله: [وقيل هما أخوان] قال الطيبي: أي متشابهان؛ لا مترادفان» فإن الأخ يستعمل في المشابهة. 

وقيل: أراد أنهما أخوان في الاشجقاق الكبير بأن يشتركا في الحروف الأصول من غير ترتيب» مع 

حاصل ما فرق رك الناس بن الحمد والمدح أغور: أححدها: -و عليه اقتصر المصسن - أن الحمد على 
الجميل الاحتياري؛ والمدح على ها اج احتيار كه للعبدع كالحستن . تانيهاء وثالثها؛ 0 الْمَحَمََكَ يشترط 
صذو ره عن على ا ظَن وأن تكون الصفات المحمو ذة ضصفات كسال: والمدح قل يكون ع ظن 

و بصعة مستحسئة وال كانت فيها نعص, ما. رايعها: أن ىُّ الحمد من التعظيم و الفخامة مأ 00 . 

المدحع وشو أخص بالعقلاءٍ و العظماء») وأكثر إطلاقا على الله. (نواهد) 

3 ارء [اذايءءت” , اطاوهدة : عاة ع د يسع ف نت بي ب 
(8) قوله: | أفادتكم التعماع مني ثلاثة | معنى البيت: افادتحم إتعاماتكم علي دلائة اشياء منى: المكافأة 
باليدع و نشر الميخافد باللسان؛ دوقف الغو اد على المسحبة و الاعتقاد والاستشهاد فيه استشهاد معنو ي 
على أن الشكر يطلق على أفعال الموارد الثلاثة. وبيان ذَلك: أنة. جعلها .بإزاء التعمة حزاء لها متفرعا 
عليها: وكل ها هو جزاء التعمة عزفا يطلق عليه الشكر لغة. وه ن"لم يسسبه لذلك َعَم أن المقصود مجرد 
ا ًُ 7 / م - ات ًُ : 
التمثيل لجميغ شعب الشكر؛ لا الاستشهاد والاستدلال على أن لفظ الشكر يطلق عليها. (نواهد) 


أمطواذاع51/صح0. /اناننالانا 


بجلتن: التريتة العامة (اللعوة الإتلاميّة) 


77-2 > وهر المتعلق: > أي أكثر إشاعة. 


فهو اهم خهنا عن وجد راغص بن آخرء ولمااعاة الفولافن ايضبه الشكر أشي للنعمة 
اي وجو دها. [* كالاتعاب وزنا ومعنى؛ إلا أن العرب حولت مغتاه إلى العادة اق 
وأدل على مكانها لخفاء الاعتقاد وما فى إداب الجوارح من الاحتمال بعل رأس الشكر 
وخدحها ١‏ لأمر أعحر غير التعفليم, لبي عواتيد نما 
والعمدة فيه فقال عليه الصلاة والسلام: 0 لم يحمده)). 


8 زهو نتيطن المدج أيضنا وقل اليو يقابل العذ. 


والذم نقيض الحمد والكفران نفيض اللشكن . 


١ /‏ 5-0 8 |* 0 4 | 4 
الحهر * +جيجه د النعمة | كثر ستعمالاء والكفر ف الدين أكثر. 


بيان!اعراب "الحمدئله" 


ورفعه بالابتداء. وخبرة الف وأصله النصب” وقد قرئ به وإنما عدل عنه إلى الرفع 


ع 


ليدل على داه التحميد" وثباته له دون تجدده وحدوثه 9 ار 104 


)١(‏ قوله:: [ولما كان الحمد] لما كان عموم الشكر من الحمد بحسب الظاهر مثافيا لما يستفاد 
الحديث من أن الحمد رأ الشكر» وإن: الشَح ر يتثفي باتتفائه في قوله "ما شكر الله من لمم لم يجمده" 
أجاب بقوله "لما كان الحمد"...إلخ وحناضيله إن .حتقيقة الشسكر .إظهار التعمّة كما إن الكفران 
سرهاء والحمد هو العمدة ف الاظهار فيكون رأس الشكر كأنه ينتفي يانتفائه. (السيالكوتي) 

(؟) قوله: [وأضله التصضب] أن الشائع في نسبة المصادر إلى الفاعل والمفعول هو الجملة الفعلية سيما 
وقد شاع استعماله منصوبا بإضمار الفعل» قال سيبويه: من العرب من ينضب المصادر بالألف واللاف 
ومن ذلك الحمد لله ينصبها غامّة بني تميم وكثير من العرب. (القونوي) 

(6) قوله: [غموة الحجد] إعله أن النصب 'لما دل على الفعل المقذرء والمقدر كالملفوظ امتنع قصد 
العموم لدلالته. على النسبة إلى الفاغل المغين وقصد الدوام الثبوتي لإقثرانه بالزمان المغين المتجدد. 
قغعدل عن النصب. إلى الرقع ليدل على العموم .بواسطة اللام.وعلى الدوام بمعونة المقام فظهر أن 
للعدول مدخلا ف الدلالة لولاه لائتفت» وهذا كاف ف التعليل. وقيل المراد بالعموم: العموع بالنسبة 
إلى الحامد لا العموم بالتسبة إلى. أفراد الحمد فإن ذلك إنما يستفاد من اللام الاستغراقية مع معونة 
المقام لا من الرفع ألا يرى إذا 'قلنا أحمذ الله الحمذ بالنصب وجعلنا اللام لاستغراق الجنس يفيد 
الشمول والإحاطة بالأفراد. (السيالكوتي» ابن التمجيد) 

(4) قوله: |[دوث تحددة وحدوثه] حال من ثباته أي متجاو زا عن التجدد والحدوثء قيد بذلك؛ لأن الفعل 
يدل على الثبات المقارن بالتجدد والحدوث لما فيه مفهومه من الزمان. وفيه إشارة إلى أن مدلول 
الاسمية سواءٍ كانت معدؤلة أو لا ليبس إلا ثبوت الشيءٍ مجردا عن التجدد والحدوث. (السيالكوتي) 


أمطواذاع51 031 . /الاننالانا 


بجلتن: الدريتة الغليّة (التعوة الاتلاميّة) 


سورة الفاتحة/الآية: ؟ 


وهو من المصادر التي تنصب بأفعال مضمرة لا تكاد تستعمل معها''". 


/ 5 “أل اطي" بإ 
في الحمل., والمراد جوابي هذا السؤال. + 
والتعريف فيه للجنسء ومعناه: الإشارة إلى ما يعرف كل أحد أن الحمد ما هى أو 


معطية. 


للاستغراق' ''. إذ الحمد في الحقيقة' ' كله له, إذ ما من خير”” ' إلا وهو موليه بوسطء أو 


بغير وسط كما قال تعالى: #وَمَايَكمِقِنَ مَيُحْمَة قَيِنَ الله [النحل:5] . 


(01 قوله: [لا تكاد سععمل معها] وف التسهيل هذا في ذكر المصدر الذي يحذف غامله وجويا لكونه بدلا 
ن لفظ الفعل ؛ وأورد عليه سؤالاً وهو أنه يجوز أن يقول: ميوت اليد أو 0 ين 
يقال أن هذا لا يلهر فعله؛ وأجاب. بأنه مع التلفظ بالفعل يكون خبراً لا إنشاءء وإذا كان إنشاء كان 
المصدر والفعل لا يجتمعان إن أتيت بالمصدر تركت الفعل وجوبا وإن أتيت بالفعل لم يجز أن تذكر 
المصدر. (الخفاجيء القونوي» السيالكوتي) 
(؟) قوله: |أو للاستغراق] أي اللام لتعريف الجنس لكن لا من حيث هي هي بل من حيث تحققها في ضمن 
جميع الأفراد. إذ الاستغراق ليس معنى اللام حقيقة بل هو من فروع الجنس فالمقابلة باعتبار الإرادة. 
وردّد المصنف بين كون اللام للجتس والاستغراق منكرا 0 غلى الزمخشري. حيث قصرها 
الزمحشري على الأول؛ وَوَهُمَ من ذهب إلى الثانيء ونص "الكشاف": والاستغراق الذي يتوهمه كثير 
من الناش وهم منهم. وقد قيل: إن ذلك منه نزعة اعتزالية بناء على أن العيد موحد لأفعاله بالاستقلال: 
قيستصق بذلك بعضن الحمذ, قلة يكون كل الحمد لله. وقد أشآر المصنف إلى رذه يأن كل غبير فهو 
تعالى موليه بواشطة أو بغيزهاء فالحمد ق الحقيقة كله له. كم إن المحتقين ذغبوا إلى الاستغراق؛. فحان 
ينبغي للمصنف تقديمه. (السيالكوتي؛ نواهد) 
(*) قوله: [إذ الحمبد في الحقيقة] إن الحمد وإن كان بحسب الظاهر منسوبا إلى غيره تعالى كسبا أو خلا 
لكنه في الحقيقة بكله له تعالى فالاختصاص بالنظر إلى الحقيقة. (السيالكوتي) 
(4) قوله: ا ا را 0 
لاحتيار العبد فيه مدحل إما كسبا أو خلقا كالعلم وسائر المعارف من مكسوبات العبد أو بغير وسظ 


وهو ما لا مدخل لاخثيار العبل فيه أضالة كالحسن والشجاعة. (السيالكوتي) 


جلت : الت بتة الخليية (التعوة الاتلامية) 31 |15ع031/31 . /الاناثانانا 


سورة الفاتحة/الآية: + 


الفائندة: وفيه إشعاء '') بأنه تعالى حي قاذر مريد عالم إذ الحمد لا يستحقه إل من 
كان هذا شأنه. 
ذ كر بعض انضراءات "الحمد لله " 


وكلاهما شاة في القياس والاستغمال. ++ الحمد لله: 
وقرئ «الحمد لله» بإتباع الدال اللام وبالعكس تنزيلا لهما من حيث إنهما 
بككسر الدال.ها حراب لما قيل : إن الاتباع إنما يكون في كلمة واحدةً. ما 


وتمماان معا مدر لة كيه ,الم 


ل لأن الحمد لا يكاد يستعمل هفردا عما يغذه: 
1 شعن ن كا و" 
سن الفلين:42 الرب” ' في الأصل مصدر ) بمعنى التربية: وهي يخ الية ال 


منصوب على الحال أي متدرجا أ أو معوييا 


1 
كماله شيتا فشيئاء ثم وصف به للمبالغة كالصوم والعدل وقيل: هو نعت من ربه يربه” 


)١١‏ قوله: |زققه اشعار| لذن الحمد يقتضي أن امس ا 0 بخخلااف المدح, والفعل 
الاختياري لا يصدر إلا من الموصوف يتلك الصفات. #والحياة: ف القوة الحساسة أو ما يقتضيها 
وإذا وضف بها الباري تعالى أريد بها: صحة اتصاقه 0 والقدرة: صفة أزلية تؤثر ف 
المقدورات عنال تعلمها بها والإرادة: صفة ف الحي يو ججحب تلخصيص ‏ أحَدِ المقدورين ف أحد الأوقات» 

وأبهى نضما. (القونوي) 

1) قوله: [الرب| لم يصرح بمأ هو المراد .به هنآأء إلا .2 6 حكاية القول الأول :يشعر باختيار أن 
المراد به. هنا المرني» وي .حكاية الثاني يشعر يأن لمراد به المالكء وهو لغة يطلق عليهماء وعلى 
الخالقء والسيدء و الثابت» والمعبودع والمصلحء وكل ذلك تحتسله الايةع ويصح أن يراد به هنا جميع 
معانية . (الحفاجى» القونوي» السيالكوتي) 

(©) قوله: [هو تنعت من ريه يربه] قائلة صاحب الكشاف وهو قائل بالأول أيضا لكنه أخره» والمصئف 
قدمه ورحجحه وضعف الثاني لاحتياجه إلى التقل من المتعدي إلى اللازم. فهو صفة مشبهة -من فعل 

متعدٍ هن نصر يتصر بالفتح- لكن ن بعد جعله لازما بالنقل إلى فعل بالنضم» ولما كان مجيء الصفة 

المشبهة من باب فعل بالفتح يفعل بالضم اذرا استشهد له بمثال» يقال: نج الحديث ينمه أي رغع 

الحديث على وجه الفساد؛ وينمه بالضم والكسر فهو نم ولايد فيه من النقل أيضا. (القونوي» ثواهد) 


أمطواذاع51 ص0 . /اناننانانا 


ججلتن: الناريتة العابّة (اللعوة الارلاميّة) 


فهو رب كقولك نم ينم فهو نم ثم سمي به المالك' '؛ لأنه يحفظ ما يملكه ويربيه؛ ولا 
يطلق على غيره تعالى' '' إلا مقيدا كقوله: ##اثر جم بتك [يوسف:٠5].‏ 
بيان المراد من لفضل"الفالميين" 

ان كثر استعماله بعذ ما كان. عاما. 


١ 1‏ 
و"العالم" ' اسم لما يعلم به: كالخخاتم والقالب غلب فيما يعلم به الصانع تعالى '. 
* أي العالم 


وهو كل ما سواه من الجواهر والأعراض' 


عدم النقل بل سمى به المالك مجازا للعلاقة؛ وهذا أولى؛ لأن النقل يقتضي كون الأول مهجوراء. وليس 
كذلك. ولما كان تبليغ الشيء لكماله من شأن المالك سمي بالرب. (الخفاجي» القونوي) 

(؟) قوله: [ولا يطلق على غيره تعالى] الظاهر أن هراد المضنف نفى إطلاقه شرعاء وف اللغة غالبا إلا 
قد أطلق بعض شعراء الجاهلية على غيره ثادرا. وقال الشيخ سعد الدين: المراد أن لفظ الرب يدو ل 
اللإضافة لا يذكر إلا في حق الله تعالى» بخلاف الجمع ك"الأرباب” كما يقال: رب الأرباب» وف التتريل: 
«أءامبَاتمفرْقُوْنَ4 [يوسف:+*] وف المصباح: الرب يطلق على الله تخالل معَرّقا بالألق واللاة ومضاف 
ويطلق على مالك الشيء الذي لا يعقل مضافا إليه» فيقال: "رب الذين'» و'رب المال"» وفي التنريل: 
فَاكْيَسْقِنْمَبَدْكَمْوَاك |يوسف: 4١‏ |؛ وأما قوله عليه الصلاة والسلام: ((لا يقل أحدكم أسق ربك)). فهو 
عي تنزيه» وقيل إنه متسموخ. ولكن لا يجوز استعماله بالألف واللام للمخلوق بمعنى المالك؛ لأن اللام 

(0) قوله: [والعالم] قال الراغب الفاعل كثيرا ما يجيء ف اسم الآلة التي يفعل بها الشيء كالطابع؛ والعالم 
كالالة ف الدلالة على صانعه. (السيالكوتي) 

(:) قوله: [الصانع تعالى] والمراد بالضانع الله تعالى: .ولا يعترض يأنه لج يردء وأسماؤه تعالى توقيفية؛ لأنه 
قد ورد في حديث صحيح رواه الحاكم والبيهقى عن حذيفة ولفظه: ((إن لله تعالى صانع كل صانئع 
وصنعته)). (الخحفاجي) 

(2) قوله: [كل ها سو اه قى ١‏ ن الجواهر والأعراض] لما كر أنه أسم ججحتس ن غلبي على ها يعلم به الصانع 

سو اء كان سس دوي العلم أو ا فسرة بقوله وهو كل ف سوأة. .. إلخ. ولما كان ظاهره نو هم أنه ادن 

لمجموع هما سواه بحيث لا يطلق على أثواعه وأحناسه؛ قال: إن المراد به القدر المشترك أي كل 


أمطواذاع51 ص0 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة الغليّة (اللعرة الدتلهيّة) 


فإنها لإمكانها وافتقارها' ' إلى مؤثر واجب لذاته تدل على وجوده. 
كل ححتسش يسمى بالعاتم: 


وإنما جمعه ليشمل' "قا تحته من الأجناس المخجلفة: وَغَلَب العقلةء2؟ ١‏ مبهم فجمعه 
بالياء والنون كسائر أوصافهم. وقيل: اسم وضع لدذدوي العلوا*' من الملائكة والثقلين: 


واحد من هذه الأجتاس ومجموعها؛ لأنه يطلق على المجموع وهو شائغ؛ وعلى كل واحد منهاء 
يقال: عالم الحيوات؛ وغالم النبات. وإنما قال: الجواهر والأ راض مكان الأحسام والأعراض خلافا 
للكشاف؟ لأية أذ شياول جميع مأ سواه لخحروج الجواهر الفرد؛ والمر كب من جوهرين أو ثلاثة؛ لأنه 
ليس جسبما عتدة. وقيل "قوله: كل ها مبواه. .إلخ": تين لاخخراج صفاته تعالى؛ قإنها مما سوى الله تعالم 
أي ذاته مع أذه ليبست. داخلة في العالم؛ ويمكن أن تقال. لاد" ننا شو" ذاته وصفاته تعالى: فقوله: 
"من الجواهر والأعراض" مجرد بيان له. (الخفاجي» الكازروني؛ السيالكوتي) 

)١3‏ قوله: الإمكانها وافتقارها] فإنها أي العالم» والضمير المؤنث باعتبار معناقنا أو للجواهر والأغراض»: 
وهما بمعنى ه واحدء وبيان وجه الدلالة بأنها ممكنة وكل ممكن مفتقر في وجوده إلى مؤثر؛ و كل مفتقر 
ف وحوده إلى مؤثر واجب لذاته يدل على وحوده؛ فالجواهر والأعراض يدل وحودها على .وجود 
مؤكر 3 أحب لذاته . (الخفاجر : السيالكوتي) 

)1١١‏ قوله: [وإنما جمعه يشمل] أي ليدل غلى اعتلاف الأجناس المتداحلة تحته. فإن المفرة وإن كان 
استغراقه أشمل إلا أنه لا يدل على إعتلاف الأجناس. والتحقيق فيه وفي كل ما يجمع من أسماع 
الأجناس. ثم يعرف تعريف الجنس أنه يفيد أمرين: أحدهما: أن ذلك اأب: تحته أتواع مختلفة. 
والآخر: أنه مستغرق لجميغ نا تحته متهاء فالمقيد. لاعتلاف الأنواع الجمع؛ والمفيد للاستغراق 
التعريف؟ إذ لو جمع رأ غن تعريف أفاد اخقلاف الأنراعء ولو جد قن جردا عن الجمع أفاد 
الاستغراق. إحاشية العلوي؛ نواهد) 

(؟) قوله: [وغلب العقلاء] جواب سؤال مقدرء تقريره أن العالم اسم غير صفة؛ إنما يجمع بالياء والنون 
صفات الغقلاء» أو ما هو في حكمها من الأعلام» فأجاب بأنه من صفات العقلاء على طريق التغليب 
لكون بعضهم عقلاء. (الحفاجي: القونوي؛ السيالكوتي) 

(4) قوله: [اسم وضع لذوي العلم] أي هو اسم يطلق غلى كل جنس من أجئاس ذوي العلم لا على كل 
فرد أو للقدر المشترك بين ذلك فيقال: عالم الملك وعالم الإنس وعالم الجنء وقوله: "تناوله لغيرهم 

1 على سبيل الاستتباع" لمتواب سوال بقار أى؛ الغالع إن كان موميدسا لذوي العلم خاصة كيف 


و_- دسب ١‏ عه ١‏ أمطواذاع 03/51 . /الاننانانا 


بجلتن: الذتريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


وتناوله لغيرهم على سبيل الاستتباع. وقيل: عني به النا ههه 0 كل واد منهه 
عا" من حيث إن يشعمل!"' على نظئر ما في العام اكير من الجواهر والأعراض يد 
العال الكبر والصفم 

بها الصانع كما يعلم بما أبدعه ني العالم الكبير ولذلك سوى بين النظر لى فلمااة) وقال 


5 بالتكلاتر. 
تعالى: «1وَفَانهُ لم أَملاتيْضِمٌ زنّ0 4 [الذاريات: ١‏ ؟]. 


تتناوؤل غيرهم من الحيواناتك والجمادات؛ لأن ربوبيته شائلة للكل أحاب بأته تناول على سبيل 
الاستتباع أي الاستلزام من غير أن يقصد من اللفظ يدل عليه بطريق دلالة النص كدلالة مجيء الأمير 
على حنوده إذ العقلاء أصل وذو شرف قتربيته الأغلى يستلزع تربية الأدنى. (الخفاحي. القونوي) 

)١(‏ قوله: [وقيل : غتي به الناس] عنى يمعنى قصد مبنيّ للمجهول أو | للمعلوم. والضِمير ير المستتر فيه لله تعالى؛ 
أنه معلوم بقرينة المقام, والتعبير به إشارة إلى أنه معى مجازي» وهذا القول نسب إلى قا العخسن بن فضل» 
واحتج بآيات منها قوله تعالى: ظآتَأْنُوْنَالنٌُ نْرَانَمِنَالْدلّييْقَو 4: [الشعراء:55١]؛‏ والمراد أنه في الأضل 
والحقيقة كل ها سوى الله من الجواهر والأعراضء وقد به هنا الناس خاصة لتنزيلة 1 جميع 
الموجودات لأنه فذلكة جميع الموجوذات. (الخفاجي) 

0 قوله: [فإن كل واحد منهم عالج] قال العزالي في كتابه "الاتتصار لما في الإحياء من الأسرار": اعلم 
أل آدم مخلوق على مضاهاة صورة العالم اكير لكلم حمر هنغيرة كان العالم إذا قصلت أجزاؤه 
وفصلت أجزاء آدم بمثله وجدت أجرزاء آدم مشابية للعالم الأكبر. (نواهد) 

(5) قوله: [من حيث إنه يتتما ]| أطلق على الإنسان اسم العالم إما حقيقة لكونه مشتملا على نظائر ها 
في العالم الكبير أو استعارة: وقوله: "من حيث...إلخ" يبان النلاقة غلي 5ل التقديرء وغلى التقدير 
الأول بيان وجه التسمية به: واشتماله غلى نظائر العالم الكبير بأن بدن الإتسان المتكون فيه الأخلاط 
الأربعة بمنزلة العالم لني المتكيمًا ل على العناصر الأربعة: فالسوذاء كالأرض والتراب لكونها تاردة 
يابسة. والبلغم كالماء لكونه ارخا بو'فليا: والدم كالهواء لكونه خارًا رطباء والشنفياء كالار لحو ته 
حارا يابساء ورآسه بما فيه من الحواس الظاهرة والباطنة المدبرات لأمر البدن والمنبت. للأعضاء التي 
هي محل الحس والحركة كالعالم العلوي المتوط أفر السفليات على ما قال زا ين يَدَبْرَالكمَرَ 
مِنَاسَّمَلة ل الةموض»4 [السجدة:5]. (الخفاجي؛ العلوري) 

(؛) قوله: [سوى ين النظر فيهها] أي ولاشتماله على نظائر ما في العلم الكبير سوى التفكر بينهماء وأغنى 

بذكر أحدهما عن الآخر فقال تعالى: «اوق نيك ائلاتضِرُزنَ و 4 [الذاريات: ١؟]ء‏ فظهر التسوية بقوله: 


أمطواذاع51/صت0 . /الاننانانا 


ججلتن: الذريتة الغليّة (اللعرة الدتلامدة) 


سورةالضاتئحة/الآية: 5-7 


بيان بعض أفراءات "رب العالمين" 
7 آي على القعلع غن الموصوف؛ والمدح مستقاد من المقام. 


وقرئ «رب ؛ العليين» بالتعب على لوادج أو النداء أو 1 الذي دل عليه الحمد. 


الفاندة: وفيه دليل على أن الموكنات كما هي مفتقرة ل انث حال حدوثها 
فهي مفتقرة إلى المبقي حال بقائها'''. 


بيان وج د إعادةالوصمين 
#الؤخْلن لويم :4:2 كرره للتعليل' '' على ما سنذكره. 


ميان قراءات '"'ملى"'وذكرالراجح معو جدالتر جيح 


أي مالك نوزرك فاعل , 


«مبِك يد الهّين 4:2 قراءة "عاصج" و"الكسائي" و"يعقوب", ويعضده' ' قوله تعالى: 


ظوَقَانقيِنُمك: وقيل: المشهور في هذا المعنى هو قوله تعاللى: اسَئْرِيْهمإلِتِنَافالْانَاقِوَقَنْفْسِمْ# |فصلت:57] 
وهو ظاهر في التسوية. (العلوي) 

)١(‏ قوله: [فهى مفتشرة إلى المبفي حال بقائها] لأن تربية الأشياء.لا تحصل إلا بالحفظ عن الزوال 
والاختلال وتدء بير أمرها حتى ينتهي إلى كمالها المقدر لها حسب ما أقتضته الحكفمة وتعلفت به 
المشيئة» والحفظ عن الروال والاختلال هو الإبقاء. والمربي هو القائم بإبقاء الشيى؛ وإصلاح خاله 
حال بقائه فقوله: اي ب الْهَلَييِنَ 8 تنبيه على أن جميع العالمين مفتقرة إليه في خال بقائهاء وقيل: 
«نعمتان ما خلا موجوذ عنهماء ولا بد لكل مَكوَّنَ منهما: نعمة الإيجاذ وتعمة الإمداذ» أنعم أء لا 
بالإيجاد؛ وثى بتوالي الإمداد». (السيالكوتي؛ تواهد, البحر المديد) 

(؟) قوله: [كررة للتعليل] إشارة إلى حواب ما قاله بعض الحنفية: من أن التسمية لو كانت جزعء الفاتحة 
يلزم التكرار ف وصفه بالرحمن الرحيم من غير فائدة؛ فقال إنه لتعليل انبتحقاق: الحجمد؟ كن 7 
الحكم على الوصف مشعر بالعلية» كما سيجيء في قوله: «وإجراء هده الأوصاف»...إلخ. (السيالكوتي) 

(*) قوله: [ويعضده] وجه التأييد هو أن "تملك" في هذه الآية من الملّك بالكسر لا من الملك بالضم, إة 
لا معتى لأن يقال: يوم لا يكون نفس ملكا لئفس شيئا بخلاف ما إذا قيل: لا تكون نفس مالكة لنفس 
شيئا أي نقعاء والأمر 9 


(القونوي. السيالكوتي) 


أمطواذاع51 ع0 . /الاننانانا 


ججلتن: التريتة العامة (اللعوة الإتلاميّة) 


9و 2 / ابي 5-5 ٠‏ 
اكيا سن 2 التمانية الدين علم المنصستف ذكرهم ف الحطبة. »م 


«ايَوْمَ لال كفس تفي تَنَالامريدْ مونو )4 [الانفطار:5١].‏ وقرأ الباقون «مَلِك». وهو 
دة 1113 أيه نض 2 م١1‏ 0591 يلار .5م00 سوم 

المختار' '؛ لأنه قراءة أهل الحرمين: ولقوله تعالى ': © لسن الْمُنْكَالْمَوْم 4 [المؤمن:5١]‏ 

ولما فيه من التعظيه' ''. و«المالك» هو المتص ف!* ف الأغيان المملوكة د مد 02 


(١)قوله:‏ [وهو المخدار] والاختيار غير مسلم به؛ لأن كلتا القراءتين متواترة؛ فلا يحسن أن يقال ف 
إحداهما: إنها المختارد؛ لما يشعر به من أن الأخحرى بخلاف ذلك. وقد أنكر جماعة من الأئمة على 
من رجح قراءة على قراءة: لأن كلتا القراءتين متواترة» ولكن نقول جمعا بين القراءتين: تعدذدت 
القراءات لتفيد تغدد الوضف فالله تعالى ملك ومالك؛ وقد ورد ف القرآن وضفه بيما كقوله :تعالىى: 
آلْبلِكُالقنّوْش#: |الحشر ١:‏ |]. وقوله: يَأْمَيِكٍائَاس4 [الناس:؟]؛ وقوله تعالى: اق لِالنْمْمَّمْلِكَالْمْلْكِة 
]ال هرات ل (نواهد. الكشف عن وجوه القراغات السبع) 

١؟)‏ قوله: [ولقوله تغالى | نب بإعادة اللام غلى أنه ذليل مستقل في كونه مختارء وذلك لأنه ضريح ف إنبات الملكية 
له تعالى؛ فقد وصف ذاته أنه الملاك يوم القيامة وشوايوع الدين. والقرآن يفسر بعضه بعضا. (السيالكوتي) 

زع قوله: [ولما فيه من التعظيم] فإن لفظ الملك كالسلطان فيه دلالة على العظمة؛ لأن الئاس قلما يخلو أحد 
متهم من كو نه مالكاء ألا يكون الملك إلا أعلاهم؛ فهو ها بينهم عزيز قليل») وكل اولي الللجافاي أي 
الاسمين أبلغ : مالك أو مللك؟ فال أب “يل و !مه ور تجح قولهما الزمخشرى: «إن "مالف" َعم وأبلغ من 
"باللك" إذ كل ملاك مالك» ولبيس 1-1 ماللك ملكا»؛ ولآن أفر الملل 501 ئُّ ملح فلا يستطيع أن ”7 
إلا بتدبير الملث. وقال آحرون: إن "مالك" أوسع وأبلغ من مللك لأنه يقال مالك العبد والدابة وغيرهم ولا 
يقال ملك هذه الأشياء: ولأنه لا يكون مالكا لشيء إلا وهو يملكه وقد 4 لت 3 ء ولا يملكهع ولأنه 
لاي جد 3 فى ملك ١‏ لمالك ماللك أخرع ولكن ع قل يوجلك ‏ فق ملك الملك مالك آخر. فالمالاك أب لغ تصرفا وأعظم. 
السو قل و احد م ل الوسامن و2 أعدهية لا جدرق الاين #البلاك رتس عن سال يقر ل 
الملك. مي- ن التصرفات بما هو مالك له بالبيع والهبة و أل لعتق ونحوهاء والملك يقدر على ما لا يقدر عليه المالك 
فسن التصرفات العائلة إلى تدبير الملل وحياظته ورعاية معصالح الرعية فالمالك أقوى ف الملك قّ بع 
الأمور: والملك أقوى من المالك في بنعض الأمور. (الخازن» بزيادة) 

(4) قوله: [هو المتصرف] يازم على هذا أن يككون مالك يوم الدين أبلغ ؛ في المعنى لأن معناه المتصير ف 
يفيد تصرفا خاصاءوهو الأمر والنهي. (الكازّروني) 


أمطواذاع51 031 . /اناننانانا 


بجلتن: التريتة الغلسّة (الخحرة الدتلميّة) 


سورةالفاتحة/الآية:: 


؟* نحو بيع وهية: ا الميم. ح وت أده المنهيةة. ؟' 
كيف يشاء. من اليلك. و«الملك» هو المتصرف بالأمر والنهي في المأمورين' '' من الملك. 
ا كين اللام: إما نخفف ملك: أو مصدر ماللف, بتقدير "أمدح". 
وقرئ «مَلك») اقيق وَمَلكَ بلفظط الفعل” . ومالكا بالنصب على المد ح أو الحال, 
ل الساضى. على أنه خبر تت 


ومالك بالرفع منوتا. ومضافا غلى أنه خبر مبتدأ محذوف؛ وملك مضافا بالرفع والنصب. 


5 | | 3 ل 3 
55 ليه ١‏ بى 5 
عل و دوك الحالية لانه شغر 


بيان معني "اندين" 


و«يوم الدين» يوم الجزاء 1ج ومنه « كما تدين تدان أ وبيت الحماسة: 


(2 


ولم يبق سوى العدوا ن دناهم كما دانوا 


)١(‏ قوله: [المأمورين] أي من العقلاءه ولذا اكتفى بالمأمورين» والأول أي الملك بكسر الميم مختقص 
بالأعيان من غير العقلاء» والعبيد والإماء المسلوكي. ملحقون بالجمادات. (القونوي) 

(؟) قوله: | بلفظ الفعل | وف الكشاف قرأ أبو حتيفة رضي الله عند «ملك يوم الدين» بلفظط الفعل...إلخ 
وفي "النشر" لابن الجزري: القراءات المتسوبة لأبى حتيفة 0 الفضل فحمل بن جعفر 
الخزاعي ونقلها عنه أبو القاسم الهذلى وغيره- لا أصل لهاء قال أبو العلاع الو واسطى : إن الخزاعي 
وضع هذا الكتاب ونسبه إلى أبي حنيقة؛ وأبو حنيفة رضي الله غنه بريء مثها. (الخفاجي) 

() قوله: [يوم الجزاء] أي الدين بمعنى الجزاءء وبين الدين والجزاء فرق لعليفء فإن الدين: اسم 
للجراء المحسوب المقدر نقدر ما يقتضيه الحساب»؛ والجراء أعم؛ قلا يقال إذا أعطى كثيرا في 
مقابلة قليل: دين؛ ويقال: جزاء. واخهار "يوم الدين" على غيره من أسماء القيافة رعاية للفاصلة: 
وإفادة للعموم, فإن الجزاء يتناول جميع أحوال الآخرة إلى الأيد. (الخفاجي» تواهد) 

(4) قوله: [كها تَدِين ندان] هذا مثل مشهور» وحديت مرفوع أخخر جه البييهقى في "الزهد الكبير". والمعى 
كما تفعل تجازئ» قسمى العمل المبتذاً دينا وجزاء ء للمظابقة وللمشاكلة. (نواهد؛ فتح السماوي) 
١ة)‏ 18 [ذتاشي كما داترا] والبيت. النذكوق للقتّده وسمم شهل ين شيبان بن ريعق. "ودتاهب" خواب 

ع البيت. السايق وهو قوله: 'فلما صرح الشر فأمسى وههو عريان- ولم ببق سوى العدوان دِنَّاهُمِ 
كما دانوا" والمعى: صرح الشرء أي ظهر كل الظهور؛ وأكد ذلك بقوله: فأمسى وهو عريان؛ أي 


مكشوف. ودناهم كما داثواء أي جازيناهم فثل ما انتدعونا يه. (نواهد) 


جتن : التازيتة الخليدة (التعرة الاتلادية) م31 |15ع031/31 . /الاناثانانا 


بيان كون "مالك يوم الدين " صفة لاسم الجلالة 


أضاف اسم الفاعل إلى الظرف' ' إجراء له مجرى المفعول به على الاتساع ' 


[+> وجه الاستشهاد آنه دمل الليلة فسسمرة قةة وإقجا هي مسنروق فيها, 


كقرلهع: ايا سارق الليلة أهل الدار»؛ ومعناه: ملك الأمور يوم الدين' '' على طريقة'* 


له متعول يه لسارق. أضيف السارق الى الليلة دون أغل اتساعا. 


ابي 


ظوَنَاذَىآمْحْبالْجَنْةِ4 [الأعراف:44] أو له الملك في هذا البوم على وجه الاستمرارا” 


ألم خظف عل #الد: «ملك الأمو ر#. 


لتكون الإضافة حقيقية معدة لوقوعه صفة للمعرفة. 


)١(‏ قوله: [أضاف اسو القاعل إلى الظرف] وهو مالك» أما إضافة مَلِك فلا إشكال فيهاءٍ لأنها إضافة 
الصفة المشبية !1 لى غير معمولياء كما قي رب العا! لمين» فتكون حميقية أوا لفظية؛ لذن الشرط ف 
اللفمظية أضافة العامل إلى معمو له وهي قود هنآ كقع صاة صقة للمعرفة. وأما مالك فلكو زه متعديا يظن 
أن إضافقة. إل .معموله” فل ايكون مبنوية اقل تقيد. معرفة قيكار ل .يبان أن اسم الفاعل أضاف إلى 
الظرف. (الخقاجى, القونوي» السيالكوتي) 

)1١‏ قوله: [الاتساع] أي التجوز في النسبة الإضافية 6 0 لفظة "في" إذ فعتى الاتساع قي الظرف أن 
لا يقدر معه "في" توسعا. أي ما أضاف اسم الفاعل إلى المفعول به بل أضاف إلى المفعول فيه مع 
حدف الجار مجازا. (القونوي) 

() قوله: [ومعتاه: هلك الأمور يوم الدين] يعنى أن إضافة اسم الفاغل حقيقية معنوية إذا أريد يه الماضى؛ 
التعريفء فيصح أن تقع صفة له تعالى» وهذا خلاصة قوله :أضاف اسم الفاعل إلخ. (القونوي) 
يشسّبه الماضيع فعبر عئه بالماضي استعارة مثل نادى فأنه بمعى يناديغ هذا بيان وجه صضصحة التعبير 
بالماضى ف كلام المصئق؛ وأيضا فيه إشارة إلى أن مالكًا مجاز يراد به المغى الماضى. (القوثوي) 
الاستمرار ذا يكون عامل فيما أضيقن إليه لاشتر اط غعملة بسعى الخال والاستقبال) وأسم الفاعل 
والمفعول المستمر يصح أن يكون إضاقته معنوية» فيوضقف به المعرفة كما يصح أن لا يكون كذلك؛ 
والتعيين مستفاد من القريئة؛ لأن الاستمرار يحتوي على الأزمنة الماضية والآثية والحال؛ قتارة يعتبر 
جانب الماضي فتجعل الإضافة حقيقية» وتارة جاتب الاتي والحال فتجعل لفظية» والتعويل على 
القرائن والمقامات. (نواهد؛ القونوي) 


أمطواذاع51 031 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة الغلييّة (التعرة الدتلهميّة) 


سور ةالفاتحة/الآية: ؛ 


على ال لتفسيرين لأنه ليس يوما للتكاليف. 


وقيل: «الدين» الشريعة: وقيل: الطاعة. والمعنى: «يوم جزاء الدين». وتخصيص اليوم 
مع أنه مالك لجميع الأمور. بحلاف أيام الدنيا فإن لغيره فيها أمراً وثفوذا ظاهراً. 


بالإضافة إما لتعظيمه. أو لتفرده تعالى بنفوذ الأمر فيه. 


قدر الجراغ 


يبان سيب د كر صمات اسم الجلا له 
>* هيتاداً وعخيره الندلالة على"...إلخ. فيه إشارة ١!‏ لى أن الثرية عدال. غلى الإيجاذ اقتضاء. 


وإجراء هذه الأوصاف على الله تعالى -من كونه موجدا للعالمين ربا لهم منعما عليهم 
بالنعم كلها ظاهرها وباطنها عاجلها وآجلها مالكا لأمورهم يوم الثواب والعقاب- للدلالة/ ' 
على أنه الحقيق بالحمد؛ لا أحد أحق به منه. بل لا يستحقه على الحقيقة سواه '': فإن 


6و بوت الحمد لله: [* مععله ف على قوله: #للدئؤالة», 


ترتب الحكم على الوصف يشعر بعليته لها '': وللإشعار من طريق المفهوم*' غلى أن من 


19)قوله: [للدلالة] وق "الكشاف" وهذه الأوصاف التى أجريت على الله سبحانه يعد الدلالة على 
اختصاص الحمد به . وأنه به حقيق في قوله الحمد لله دليل على أن من كانت هذه ضفاته لم يكن 
أشَحَل أ منه بالحمل والثناء عليه بما هو أغله انتهى , وأراد بقوله إنه الحقيق: الحصرء والمفيك له 
تقديم المستد إليف أو تعريق الخبر على أن المراد به الاستغراق. (الكشاف» الحفاجي) 

(؟) قوله: |بل لا يسنحقه على الحقيقة سواه] ولما فهم من ظاهر نفي الأحقية عن الغير أصل استحقاقه؛ 
نفاه بقوله: بل لا يستحقه على الحقيقة سواه. وفيه إشارة إلى أن الحصر تحقيقي نظرا إلى الحقيقة 
فإنه لا استحقاق لغيره تعالى أصلا حقيقة» إذ لا وجود له حقيقة فكيف استحقاق الحمد. وقال: على 
الحقيقة ...إل لأن استحقاقه في الجملة ثابت. لا ينكر. (الخفاجحيء السيالكوتي) 

(8) قوله: وا تب الحكم على الوضق يشعر بعليته ل4] هذه قاغدة مفيدة فاحفظهاء فإنها تعين على فُهم 
عبارات المصنف ف أبحاث آتية» وترتب الحكم: هو إثبات الحمد له تعالى على الوصف -وهو مجموع 
الأوصاف الثلاثة» أعنى التربية بإضافة الوجود وسائر أسباب الكمال؛ وإضافة النعم كلهاء ومالكية المجازات 
بالتواب والعقاب- يشعر بعلية ذلك الوصف لذلك الحكم, والترتب المذكور معنوي فإنك إذا قلت أكر 
هذا الرجل العالم؛ 5 منه أن سبب إكرامه علمه» والوصف وإ تأخر عن موصوفه لفظاء و كذا عن الحكم 
عليه فهو مقدم عليه رتبة لتقدم العلة على المعلولء: والسبب على المسبب. (الخفاجي» السيالكوتي) 

(5) قوله: |وللإشعار من طريق السفهوة] والإشعار غلى ما ذكره أهل اللغة قاطبة الإغلام؛ وعدي بكامة 
خخلى' نتضمين معنى الدلالة والمصنفون يستعملونه لما ليس بصريح فهو عندهم كالإيماء والاشارة) 


أمطواذاع 03/51 . /الاننالانا 


ججلتن: الدريتة الغامبّة (الدعوة الاتلاميّة) 


سورةالفاتحة/الآية: ؛: 


لم يتصف بتلك الصفات لا يستأهل' '' لأن يحمد فضلا عن أن يعبد' ''. فيكون دليلا على 
ما بعده' ''. فالوصف''' الأول لبيان ما هو الموجب للحمد؛ وهو الإيجاد والتربية. والثاني 


كما كه رأي الفلاسفة متغلق بقو له:امختار فيه». 


جٍِ 2 0 . 0 05 ع 


وهو الذي غناة المفصنفقف رححمية الوم والسراذ من المفهوم المقهوم النكفالتك أي من لم صف بيه 
الأوضصاف لا يليق نه الحمد؛ ونحن 5 يي النافون للمفهوم أيضنا تقول بعدم الحكم عتد عدم الوصف 
لكن بناء على عدم العلة فيكون عدم الحكم عدما أصليا لا حكما شرعيا. (الخفاجيء السيالكوتي) 

)١١‏ قوله: أله يستأهل | بالهمزة أو الألف المبذلة منها استفعال فن الأهل أى يذ يستحق ولا يليق ؛ وقال 
الحريري: أنه بهذا المعنى مولد لم يسمع من الغعرب» والمسموع استأهل بمعنى أخخل الإهالة وقال الجوهري 
في "الصحاح : تقول: فللان أغل لكدَلكء ولا بقل: مستآها ؛ و العامة تقوله ولكن في "القاموس المحيعذ 
وَامحَأَهَلَهُ: اكه ميد وإنكار الجوغري باظلأ. فى "سام البملاغة للومحشري فلأل أهل لكذاء 
واستأهل لذللكء وهو مستأهل ل وقد سمعت أها ل الحجاز يستعماو ذه استفياك؟ وحمل (الخفاجي تبواهد) 

(5) قوله: | فضلا عن أن يعبد | وقال الشيخ سرعيكت البين: "دوين" مصدر منصوب بفعل ميحدو ف أبداء 
يقع متوسطا بين أدثى و أعلى للتنبيه من نفي الأدتى على نفي الأعلى تحه قلاك لا يملك درهما فضلا عن 
دينارء فمعناه أنه لا يملك دَرهِمًا ولا ديئاراء وأن عام فلكة الدينار أولى ع عام 5-7" الذرهى وكأنه 
قال: لا يملك درهماء فكيف .يمِلك ذينازا. يقال: "فضل عن المال كذا" إذا ذهب أكثره وبقي أقلهى 
والمعتى على اعتبار ورود النفي على الأدنى بعد توسط افغللا' بينه وبين الأعلى: أن من كك تصىئ تتللك 
الصفات انتفى عنه استيهال الحمد حال كونه بقية عن استيهال العبادة» وإذا اتتفى عنه بقية الْسْم 
كان ها عنداها أقدم منها ف الانتفاء. فالأول 'نفى أغلية التديين* منتقاة بظريق هوم المتخالفة 8 
'نفني أهلية للعبادة'" بطريق المو افقة فقة بهذا المفهوم. (ن اهل السيالك, وني) 

قوله: [فيكون دليلا على ما بعده] تعليل للمعلل أي إجراءِ الأوصاف المشعر بما ذكره ليكون ذليلا 
على نفي العبادة عن غيره تغالى المستفاد من "إياك تعبد" قالأوصاف المذكورة باعتيار المنطوق دليل 
على ها قبله و باعتبار المفهوم دليل ا (السيالكوتي) 

(4) قوله: [فالوصف] الفاء لتقصين ما أجمله للإشارة إلى أن ثلك الضفات بعد اشتراكها في علية استحقاق 
الحمد يمتاز كز 0 واحد منها عن الآخر بإقادة نشي 2 وراء ذلك. (القوتوي) 

(ت) قوله: [للدلؤلة على أنه متفضل ] للدذلة على 5 تغالى متفضل بذلك العام المذ كور بون الايجاد 
والتربية بفعله لا لعوض ولا لغرض. ومختار فيه؛ لأن معناه المنعم الخقيقي البالغ غاية الرجمة ة وذا لاا 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننالانا 


بجلتن: الذاريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


سور ةالفاتحة /الآية: 3 


كما هو رآعي المعتزلة محعل" ق. بقوله: ااالمتفضل». 


وجوب غليه قضية لسوابق الأعمال. حتى يستحق به الحمدا '. والرابع لتحقيق الاختصاص' '. 
لحر معطوف على "لتحقيق . عن حمده وعبادته, *] 


فإنه مما لا يقبل الشركة فيه بوجه ما. قن الود للا 9 ' والوعيد للمعرضين 


يكون إلا المتفضل المعتازء وقوله: "ليس يصدر" أي ذلك الإثعام منه لايجاب بالذات رد على الفلاسفة 
فهم يقولون: إن صدور الأشياء باقتضاء الذات لا بالإرادة والاختيار. وانتفاء الإيجاب بالذات يلزم من 
كونه مغتتنارا لأن الاعتيار يفسر بصحة القغل والترك. وقوله أو وجوب عليه رد على المعتولة فإئهم 
يزعمولن وجوب أمور علية تعالى كقواب المعليع وعقاب العاصي جزاءع يما كاثوا يعملون» والمراد 
بقضياء سوابق الأعمال: الإتيان بمتلها ١‏ من الجزايع وهذا علة لبعض ما و ججمو نه علية و معنى الى جو ب 
عليه اللروم في موجب الحكّمة بحيث يحكم العقا ل بامتناع عدم صدور الفعل منه؛ وقد يضم له أنه لو 
لم يفعل يستحق الذم بمخالفته الحكم .. وانتفاء الوجوب يلزم مه كونه امتففضالة) أن من أدى ما وجب 
عليه لا يقال متفضلا. (الخفاجى؛ السيالكوتي) 
)١(‏ قوله: [حعى يستحق به الحمد] هو غاية | لقوله: متنا ل بذلك مفختار فيه" وحتى يجوز أن. يكوت 
للابتداء فيكون ما بعده مرفوعاء أو حرف بخر فيكون منصوبا كما في قوله تعالى: فوَزُلْزْلْواموِيْقٍ 
الوَسول #4 |البقرة ؟ وقيل: حتى اسكنافية؛ ويستحق مرفوع مسبب عما قبلة: وقصل به حكانة 
الحال الماضية؛ أي بسبب كونه تعالى متفضلا مختارا يستحق الحمد) ومفهومه أنه لو لم يمكن كدليك 
5-5 [لتحقيق 3 متام تي اراي وهو الوصف بمالكية الأمور في يوم الدين لتحقيق اختصباص 
الحبَد مالك تعالى المستفاد من الضفات السالفة» فإن كلا منها مختض به تعالى بالوحه الذي وصف نيه 
إن تييع | 56 ووم جه د فى "اا 3( ب اه 
عزو جل من اليبلوغ إلى غاية تضمحل دونها صفاث المخلوق لكن يمحن ان ضور فيها نوع شركة الغير 
ولو مجازا وصورة بالنظر إلى أضل المعنى لا بالنظر إلى ذلك الوجه الكامل, بخلاف مالكية الأمور ف 
يوم الدين فإنها لا تقبل الشركة بو جه من الو جو ة لا صوره دالا حميمة. واختصاص الْبنِسَيب ده تعالى 
و شو المالكية هنا به ججحب اتصاص ايب بكع وشو الحمذ هثا. (ابن التميجيد؛ القونوي) 
2( قوله؛ [وتضمين الوعد للحافدين] معنى التضمين مستفاد من لفظ ' الديه” شه؛ ن حيث إنه وقع مضافا إليه 
"للمالك" فكأنه قيل: مجاز بالتواب للحامدين و بالعقاب للمعرضين ؛ و عبر بالتصمين لما شيف من زياده 
الوعيد مع أنه وعد للمؤمنين أيضا كما قيل :مصائب قوم عند قوم فوائد. (ابن التمجيد؛ الخفاجي) 


أمطواذاع51/ ع0 . /الاننانانا 


ججلتن: الدلريتة العامة (اللعوة الالاميّة) 


سورةالفاتحة/الآية: - 


ذكر مناسبةالاية لماقبلهاويبان النكتةالمصححة للخطاب 


©إِيَكَتْعْبْرُءَ يا كَتْمَتَعِيْن:4:2 ثم إنه''' لما ذكر الحقيق بالحمد' '» ووُصف بصفات 
+* قوله: «تميز بها»؟ ضقة "صفاث" . 


عظا م تميز بها عن سائر الذوات' ف وتعلّق العلم بمعلوم معين؛ خوطب بذلك”*' أى 


(1) قوله: إثم إنه] والضمير للشأن. وهذا شروع في ف بيان فائدة الالتفات المختصة به لكن قده أولا بيان 
طريقه لتقدمه طبعا فقال: كم إنه" مو كذا : ا ' الداحلة على مير الشأن لكمال العناية بشأئه» والمغى: 
بعد ما غرفت أن إجراء هذه الأوصاف على الله تغالى لكذا و كذا اغب أنه أي الشأن لما ذكر الحقيق 
بالحمد أثي.ذات الله تعالى» ووصف وتميز يهدّه الأوضاف عن شائر الذّوات وصار معينا خوطب ب"إِيْاكُ 
نعبد" أي يا من هذا شأنه نحصك بالعبادة والاستعانة. (القونوني) 


١؟)‏ قوله: |لما ذكر إلخ] هذه مناسية الأية لما قبلهاء قال السيوطي ‏ في بيان أهمية النظر للمثاسبات: علو 

المناسبة: جعل أبجزاء الكلام بعضها آحذا بأعناق بعض فيقوى بذلك الارتباط ويصير التأليف خاله 
حال البناء المحكم المتلائم الأجزاء» هو ارتباط آي القرآن. بعضها ببعض حتى تكون كالكلمة الواحدة 
متسقة المعاني منتظمة المباني علم عظيم؛ هو علم شريف قل اعتتاء المقسرين به لدقت. وممن أكثر 
فيه الإمام فخخر الدين وقال في تفسيرة: أكثر لعلائف القرآن مودعة في الترتيبات والروابط؛ أول من أظهر 
علم المناسبة الشيخ أبو بكر النيسابوري؛ وأفرده بالتأليف العلامة أبو جغفر بن الزبير شيخ أبي حيان في 
كتاب سما البرهان في مناسبة ترتيب سور القرآن ومن أهل العصر الشيخ برهان الدين البقاعي في كتاب 
سماه نظم الدرر في تتاسب الأى والسور وكتابي الذي صنعته في أسرار التتزيل كافل بذلك جامع لمثاسبات 
السور والآيات مع ما تضمنه من بيان وجوه الإعجاز وأساليب البلاغة وقد لخصت منه مناسبات السور 
خاصة في جزءٍ لطيف سميته تناسق الدرر في تناسب السور. (الإثقان. 3775/7؛ وكتب علوم القرآن) 

() قوله: [تميز بها غن سائر الذوات] لأن الصفات المذّكورة لا توجد ف غيره تعالى لآ سيما الأخيرة: 
والمراة التميز التافع و إلا فأصل التمييز حاصل باسم الجليل المستجمع جميع الصفات لا سيما على 
القول بأنه عَلمِ له تعالى. (القونوي) 

(4) قوله: [خوطب بذلك] "خوطب" جواب لماء وني بعض التسخ "تعلق" بدون الواو فهو جواب لماء 
و"فخوطب" بالفاء عظطف عليه. والحاصل لما 3 عليه من النعوت الجليلة اله لتى أوجبت له تعالى 
أكمل تمي وأنم ظهور» بحيث تبدّل حنفاء القيبة بخلاء الحضور. فاسغدغى استعمال ضيغة الخطاب. 
(أبو السعودء السيالكوتي) 


أمطواذاع51 031 . /اناننانانا 


ججلتن: التاريتة الغلييّة (التعوة الإلاميّة) 


سورة الفاتحة/الآية: < 


من هذا اند لفيفيك بالفيادة. ' والاستعانة ليكو ن أذل على الاختصاص'''. وللترقي من 


> كه نتحها حطأ. هو مشاهدة العين : 


البرهان إلى العيان, و الأنتقال من الغيبة إلى الشهودء فكأن المعلوم صار عياناء والمعقول 


+ بالله وحقاته أي هين مو يضادد المعرفة 


مشاهداء والغيبة حضورا. بنى أول الكلام' '' على ما هو مبادي حال العارف من الذكر والفكر 
والتأمل في أسمائه. والنظر في آلائه: والاستدلال بصنائعه على عظيم شأنه وباهر سلطانه 


(1) قوله: [نخصك بالعبادة] وقال الشيخ سعد الدين: قوله: "نخضكك بالعبادة" أي نجعلك منفردا بها لا 
نعبد غيرك: وهدا هو الاستعمال العربي. ولو قيل: نخص العبادة بك لكان استعمالا عرفياء فالباء 
داخل على المقصور. (نواهدذ) 

(5) قوله: [يكون أذل غلى الاختصاض] والمعنى ليكون الخطاب أدل على الاختصاص من الغيبة وهو 
بيان لفائدة الالتفات إلى الخطاب» قد بين له فائدتين: 77 أنه أدل على احتصاص العبادة والاستعائة 
به تغالى. واغلج أن الاختخصاض وإن كان مستفاذا من التقديم في "إياه نعبد" إله أن الخطاب أل عليه 
لأنه يفيد الاختصاص مع اسعدلال غليه لأن الطاب أدخل ف التمييز وأعرف فيه:.فكان تعليق العبادة 
تعليقا بلفظ المتميز بتلك الصفات فيشعر بالعلية. والفائدة الثاتية للالتفات هما أشار بقوله 'وللترقي _0 
البرهان إلى الغيان” وهم مفغطوف على قوله الك بن والمعنى: انتقا ل إلى ظطريق الخطاب 3 لكونه أدل على 
اختصاص العبادة والاستعانة به تعالى؛ وعلى الترقى من غلم الحقيق بالحمد بطريق الدليل والبرهان إلى 


علمه يظريق المشاهدة والعيان. لأنه لما ذكر الله تعالى توجه النفس إلى الذإت الحقيق بالحمد؛ وكلما 


أجري عليه صفة من الضفات حصا ل برهات على وجوذه و كمالة فازداد وضوحا حى انضرفت النفس 
إليه بالكلية فكأنه صار عيانا .وفيه تعظيم لأمر العبادة أيضاء وإنها ينبغي أن تكون عن قلب حاضر كأنه 


ج35 > 


نشاهد ربه ويراه كما ورد "ما الإحسان :9" قال: : ون ميد أللة كنك ترَاة)). (شيخ زاده: السيالكوتي) 


(م قوله: [بنى أول الكلام] جملة مستقلة لبيان نكتة الانتقال من الغيبة إلى الخلاب على هذاق غلماء الباطن 
بعد. بيانها على مسلك علماء الظاهرء وقيل إثه جواب سؤال كأنه قيل لم اتير أولا التعبير بالغائب 
بالخطاب حتى احتيج إلى القول بالترقي؛ فهلا سلك أولا مسلك الخطاب فأجاب بقوله: 1ق 

١‏ ...إلخ» وحاصله: إن في الاثتقال المذكور بيانا لمبادي حال العارف ومنتهاه؛ فإن في الغيبة بيان المبادي 


وف الخطاب إشارة إلى المنتهى. (القونوي») السيالكوتي) 


جتن : التازيتة الخليدة (التعرة الاتلادية) م31 |15ع031/31 . /الاناثانانا 


بالتتحقيف بمعر ى قبع ] و بالتشديد بيغتى أتبعه كأنه جعله خلش قناه. 


ثم قفى بما هو منتهى أمره. وهو أن يخوض لجة الوصول؛ ويصير من أهل المشاهدةا'': 


د عدر يمعنى النشافهة: شيه الو ضول بالبجر: ؛ وأتبح اله اللجة تخخييلا والخوض تر شيعحا. 


فيراه عياناء ويناجيه شفاها. اللهم اجعلنا من الواصلين للعين دون السامعين للأثر. 


لو ألذات السعابة. له الخير. 


> إعراه اكلام بالأساليب, إج بسعنى التجديد. 


ومن عادة العرب التفنن ني الكلام: والعدول من أسلوب إلى آخر تطرية له. وتدشيطا 
أي من الغيبة إلى الخطاب ومن التكلم إلى الغّية. م 


للسامع فيعدل من الخطاب إلى الغيبة '': ومن الغيبة إلى التكلم: وبالعكس كقوله تعالى: 


11 5 


© حت إذًا لثم فِالْقُلكِدَجَرَنْنَبِهِم 4 [يونس:؟١]:‏ وقوله: وَالالَنِىَآَمْ سل الرِي عَكتئِئِدَسَحَاب 

)١(‏ قوله: |ويصير من أهل المشاهدة] وليس المراد من الشهود والمعاينة رؤية الحقيق بالحمد بالبصر وهو 
ظافرء قال غليه السلام: (ولر يرَى أحد ملك ريه عر وجل حّى يَسُوثة)). بل الغراد بة: حالة تحضل للعند 
عند رسوخه في كمال الإعراض عما سواه تعالى» وتمام توجهه إلى حضرته بحيث لا يكون في لسانه وقابه 
ووهمه وسرة وجهرة غيرة؛ وعد هذة الحالة مشاهدة لمشاهدة البصر إياة واشتغال القلب والقالب ب 

شار إليها من قال: حيالك في عيني وذكرك في فمي ومقواك في قلبي فأين تغيب. (شيخ زاده) 

)١(‏ قوله: [فيعدل من الطاب إلى الغيبة] "الالتفات" هو تقل الكلام من أسلوب إلى آخر أعني من التكلم 
أو الخطاب أو الغيبة إلى آخر منها بعد التعبير الأول» وقد قسموا الالتفات إلى ستة أقسام: الأوّل: الالتفات 
من التكلم إلى الخلاب؛ كقوله تعالى: حو ع َيوتُرْجَمُوْنَو 4 [يس:؟]؛ والأصل 
وإليه أرجع. الثاني: التفات من التكلم إلى الغيبة» كقوله تعالى: ِنَأ عْطَيئكَالكَوْكَرَقُ قصل لِرَيْكَ؟© | الكوثر: 
١-؟].‏ الثالث: التفات من الخطاب إلى التكلم كقوله 


1707 قن 2 | 25 1 _ ا يتاي و د و2 
و 3 3 سّ 5 53 0 
2 - . ق- إآئ ل 2 ىع ا سس :. > د ١‏ ل 
نحلفنيى ليلى وقد شط وليها ع معدي مانا 
0 0 2 «لالشلاء. + 01 / 1 1 08 , 1 0 
فالتفت في قوله: تكلفني يح قوله: بلك كبو الخطاب إلى التحكلم. الرابع؛ من الخطاب إلى العيبة. 


“سن ل 


كقوله تعالى: «َإحَتَى وا نكم فَالْفلْكِوَجَرََْ وه [يونس:؟١]‏ الخامس: من الغيبة إلى الحظاب؛ كقوله 
تعالى: هملك ِيَّءْاليِئْنْق إِيَّكَتَمْيِنْك |الفاتحة:*-4] السادس: من الغيبة إلى التكلم نحو: #إوَاللهُ 


.م 
., 


مس لالرِي م قتعي دُسَحَابَاقَسَقْيْه # |فاطر: 3] . (نو أهد»؛ الإيضاح ُِ علوم البلاغة. اااره (1١‏ 


الَْيَ 


ليت : التازيتة الغليتة (التعرة الاتلادية) م15|31ع031/31 . /الاناثالانا 


َسْقْنَه؟ [فاطر:9]: وقول امرئ القيس ': 
تطاول ليليك لأسي" وَنَامَ الخَلِىُ وَلْم 


وَبَاتَ وات لَه 01 كليّلة ذي العَائر الْأَرْمَدِ 


لب فاعله ليلة على الإمتاد المحازتي 


وَذْلَكَ مسن نحا جاءَنئْ جه عسن أبسى الأَمْوّد 


بيان المذاهب في ' إتاى" 
> ف إياي. > في إياه. 
2 
وإيا ضمير منصوب منفصل'' 5 ''. وما يلحقه من الياء والكاف والهاء حروف زيدت لبيان 
لوي إياك. 

(1) قوله: [وقول امرئئ القيس] ذكر الزمخشري أن فيها ثلاث التفانات: في "ليلك" لأن حقه أن يقول: "يلي" 
وف "بات" لعدوله إلى الغيبة بعد الخلاب؛ وفى "جاءني" لعدوله بعدها إلى التكلم.. والمحققون على أن فيها 
التفاتين فقط. يقول أبو الحيان ف البحر المحيظط: ؟ دعوىق الزمغتشري فى أيراتك امزىء القيبس . الغلائة أن فيها 
ثلاثة التفاتات غير صحيح؛ بل هما التفاتان : الأول: : خرو ج من الحطابت المفتتح بد في قوله: تطاول ليلك 
بالأثمد إلى الغيبة في قوله: وبات وباتت له ليلق الثاني: روج من هذه الغيبة إلى التكلم في قوله: وذلك 
من 6 جاءني. وقال المزويني ني الإيضاح 5 علوم السلاغة: ك3 يكن كّ ليت الغالتك إلا اأثتفاتة وأحدةع دوقيل 
فيها التفاتان: إحذاهما * ف قو له: و"ذلك" لأته التفات هن الغيبة إلى الخطاب» والثانية في قوله: جداءنى ديه 
التفات من الخطاب إلى التكلم: وهذا أرب . (تواهل: البحر المحيط الإيضاح ىق علوم البلاعة /. 6 

(7) قوله: [تطال يلك ِالأثُمَد] "تطاول ليلك" كناية عن اذه وهم خطاب لتفسه) والأصل ليلى : 
و"الأثمك" بفتح الهمزةء وسكوان المغلعةق وصم الميم؛ ودال مهملة. اسم هو ضع . و "اللي" العالي من 
الهموم. و"العائر" ك"العوّار" القذى الرطب الذي تلفظه العين في الوجع؛ ويمعنى الرمد أيضاء والنيأ الخبر 
دو قائلد غظلِيمة وأبو الأسود صا حب د تعاة أو 0 بلغذ هبر أب والمراد: الشبيه تفسيه بدي العائر 
للأرمد 1 في القلق والاضطراب. وتشبيه ليلته بليلته في الطول. (الخفاحي) 

(*) قوله: زو إيا] اختلف العلماء في "إياك' على أقوال كثيرة ذكر البيضاوي متها ثلانة مذاهب؛ الأول أن 
"إيا" ضمير منفصلء ولواحقه حروف لا محل لها من الإعراب. وخالف الخخليل في هذه الحروف بقوله: 
«إنها أسساء أضيف إليها "إيا" فتكون في محل الجر»؛ والثاني: أن اللواحق هى الضمائر و'إيا" غعمدة: 
والتالمت: أن الضمير هو المجمو ع من "إن" ولواحقه. (الكازرو ني( 

(8) قوله: [ضمير عشوته عتفصل] 44 ذضب سيبو بك ١‏ والأخفش» وجمهوز البصريين» وأبو على م من 
المتأخرين إلى أن : الاسم المضمر هو 'إيا" وما يتصل بها حروف تدل على أحوال المرجوع إليه من 
التكلم؛ والحطاب؛ والغيبة. (ثواهد) 


جتن : التتزيتة الخليدة (التعرة الاتلامية) أم15|31ع031/31 . /الانثانانا 


ف التشبيه ذ في خيلم المتحلية 2 الإغراب. 


- أي إلى ألياء : اليا والكاف. 


وقال الخليل: «إيا مضاف إليها»' 0 : واحتج بما حكاة عن , بعض العرب «اذا بلغ الرجل 
> أي الحروف الملحقة ب إيا" , 


الستين فإياه وإيا الشواب»' وهو شاذا”, لا يعتمد عليه. وقيل: «هي الضمائر»: وإيا 
عمدةا'' فإنها لما فصلت عن العوافل تعذر النطق بها مفردة فضم إليها إيا لعستقل به. 


آي إيا واللواحق. 


وفيل: الضمي هو الجبسع. وقرئ «اأَيّاكَ) بعس الهمزةع و«هياك» بقلبها هاء. 


لييان .حال المخحاطب من الإقراد والتذكير بلا حلاف فى المشهور: وأما تاء أنت ففيها خلاف. قال البضريو 
إن الضمير "أن" وأصله أنا قكان أنا عندهم ضمير ضالح لضُمير المخاظطب والمتكلم قبتوا للمخاطبين 
بتاع حرفية و المتخاما 0-1 أصاة جحغلو | كر أ لمق العالامة له علا مة. ومذهب الفراء إل أنت يكماله صمير ا 
ا إن الضمير | لمرفوع هو التاء المتصرفة كانت مرقوعة متصلة فلما أراذوا انفضالها | دعيوها 
17 0 ش قيل: إن الخلااف فيها ضعيشف لم يعتدو | بف ولذا فيل انها حرف بالإجماع. (الخفاجى»؛ السيالكوتئ) 
59) قوله: [إيا مضاف إليها] أني ما ينصل به أضيف إليها "إيا"» وكون الضمائر لا تضاف غير مسلم 
عنده: أو هو يقول لا مانع من إضافة هذا النوح منها؛ لآن الأحكام الغامّة قد تتحفقف ف بعص الصور 
قهذا تخلن عن حكم المشمرات في منع الإضافة. (الخفاجيء السيالكوتي) 
(؟) قوله: أوايا الَو اب | والسشواب بالتشديد مم شاية) الفسة من التسناع» بالغ قّ التتحذيرع فأدخل إيا على 
الشواب كأنه يوهم أن كلا منهما محذر من الآخر أي يجب عليه أن يقي نفسه عن التعرّض للشوابء إذا 
بلغ هذا السن ويقين عن التعرض له فعليهون مثل ذلك وو جحه الاحتجاج 2 إذا يقت إضائته إلى الشباهر الدي 
يظهر فيه الاعراب وجب الحكم بإضافته إلى الضهير الذي لا يظهر فيه الإعراب. (الخفاجىء السيالكوتي) 
فيه دلالة على أن بن "إيا' واللواحق إضافة. (نواهة) 
20 ضربك ا أريل انفضتانها لتو فاك التعلق بها دالة 7" معانيها حال الاتصال 
قضم إليها "إيا" حتى تستقل بالنطق» فكان "إيا" عمدة لتلك اللواحق مثل غماد البيت يعتمد النطق 
باللواحق عليه. (شيخ زاده) 


ليت : التاريتة الشليدة (التعرة الاتلامية) م31 |15ع031/31 . /الاناثانانا 


سورة الفاتحة/الآية: - 


بيان معنى '"الهبادة" 
ف لكثرة وطنه. 
و"العبادة" أقصى غاية الخضوع والتذلل' '. ومنه «طريق معبد» أي مذلل: و«ثوب 


* من جد التسيجء ويذلل لكثرة الاستعمال. 


ذو عَبَدة» إذا كان في غاية الصفاقة» ولذلك لا تستعمل إلا في الخضوع لله تعالى! .١'‏ 


نيان معنى الاستهانة و أقسام المهونة 
|#"سميت: ترجفت القعا ى عليها ضروره. 
و"الاستعانة"1') طلب المعونة, وهي: إما ضرورية؛ او غير ضرورية. و«الضرورية» ما 
[* لا يحصسل الفعل عدكء غذمةء وهي ميت القدرة الممكنة. 


لا يتأتى الفعل ونم كاقتدار الفاعل وتصوره وحصول آلة ومادة يفعل بها فيها'' ': 


ل. أي العلم بذلك الفعا لفعل وإدراكه. 


> أني حصولها 
استجماعها يوضف الرجل بالاستطاعة' ‏ أ ويصح أن يكلف بالفمل. و«غير الضرورية» تحصيل 


أي بآدائه غإن المل, رة شرط ل حوب الآذاء لا لندئس وفيا 


)١(‏ قوله: |و"العبادة" أقصى غاية الخضوخ والعذلل] والعبادة ضربان: عبادة بالتسخيرء كما فى قوله تعالى: 
مَإتسَبْخلَهَالسَبِوِتَالسَهوَالَام صٌوَمَرْفِيْهِنَ4 |الإسراء:ةع] وعغباذة بالاحتيار» وهي لذوي النطق. وهي 
المأمور بها في نحو قوله تعالى: #©#اعْمُُوَاءَيْلُمُ© [البقرة:١١].‏ أقضى بمعنى أبعدء والمراد البعد المعنوي 
قفيه إستعارة: ويجوز أن يكون تمثيلاء والغاية؛ النهاية؛ ولما كان للحضوع والتذلل نهايات» ولفظ الغاية 
شامل لها لكونه اسم جنس مضافا صح إضافة أقصى إليهء كأنه قيل أقصى غايائه:' كما أن التحدران 
غايات وحدود للبسائين مع أن الحدران”غاية أيضا. (المفزدات للراغب؛ الحفاجيء القونوي) 
(؟) قوله: 1 لذ تستعمل إلا في الخضوع لله تعالى] أي لا يجوز فعل العبادة شرعا ولا عققلا إلا لله تعالى؛ 
لأن المستحق لأقصى غاية الخضوع من يكون موليا لأعظم النعم من الوجود والحياة وتوابعها. (العلوي) 
() قوله: + بي اح وود وا اباي 1 و دفع المضيرة؛ والنصِرة مختصة 
بدفع المضرة؛ والمراد بها المعنى اللغوي» وهو الإعانة مطلقا لا ما اصطلح عليه أهل الكلام من أنه بمعتى 
القدرة؛ وهيى الصفة المؤثرة غلى وفق الإرادة. (الخفاجي؛ القونوي) 
(5) قوله: [يقعل بها فيها] وتوقفه على المادة والالة ظاهر أن الفغل الموقوف: عليهما لا 0 بدو نهما 
وضمير بها للآلة وفيها للمادة؛ نستطيع أن تمثل للمباذي الأربعة بحا بحال الكاتب فإنه يحتاج إلى نية صحيحة 
وإلى تصور الكتابة و إلى الآللات كالقلم وإلى مادة يوجد الفعل فيها كالقرطاسء واعلم أن الأخيرين 
مختصان بالأشياء التى لها مواد يحتاج إلى آلة؛ وأما الأولان فعامان. (القونوي, السيالكوتي) 


الى 


(5) قوله: [يالة خطاعة | هي أخص من القدرة إذ القدرة عبارة عن تمكن العبد من الفعل و حدة: وأن 
الاستطاعة فهي عبارة عن مجموع القدرة والآلات والأسباب والشرائط. (القونوي) 


أمطواذاع51 ص0 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة الغاميّة (اللحرة الاتلاميّة) 


ما يتيسر به الفعل؛ ويسهل كالراحلة في السفر للقاذر على المشي” '. 

الفعل ويحنه عليه. وهذا القسم لا يتوقف عليه صحة التكليف. والمراد طلب المعونة في 
المهمات كلها" '؛ أو في أداء العبادذات. 

بيان المراد من الضمير "نحن "فى الفعلين 


[* تعبل وانستعين : إن كان في الصَلوة منقرةة: - إن كان معمليا مع الجماعة. 
والضمير المستكن ف الفعلين للقارئ ومن معه من الحفظة وحاضري صلاة الجماعة 
+ إن كات جارج الصلوة, أشاء. لء أي الملائكة جمع حافظ. 


أو له ولسائر الموحدين: أدرج غبادته في تضاعيف عبادت عيلظ عاع بي 
و له ولسائر ين: أدذرج تهم: و جتهم 


تقبل ببركتها ويجاب إليهاء ولهذا شرعت الجماعة. 


)١(‏ قوله: [كالراحلة في المفر للقادر على لني وها ثبت في كتب الأصول أن الزاد والراخلة في الحج 
من قبيل لبر لدبي 01 القدرة على السفر لا تتحقق بدونه عادة» كما كال ابن أمير الحاج في 
التقرير .والتحبير: قسم الحنفية القدرة إلى ويد هي أدنى ما يتمكن به المأمور من 
أداء المأمور به بدنيا كان أو مالياء قال صدر الشريعة من غير خرج غانا: وإنا قيدتا بهذا لأنهم جعلوا 
الزاد والراحلة في الحج من قبيل القذرة الممكنة وقد يتمكن من أداء الحج يدون الزاد والراحلة نادراء 
وبدون الراحلة كثيرا لكن لا يتمكر كن منه بدونهما إل بحرج عظيم وقد ذكر المضنف الراحلة في السقر 
للقادر على المشى من الميسرة: ولعله ازاد بالقادر على المشي. بدون الحرج والمشقة؛ لأن المصتف 
نفسه ذكر لاحل من القدرة الممكتة المصححة للتكليف في تقسير قوله تعالى: #وَيِنُوِعَلَائَاسحِمَالْبَيْتِ 
من انتطاعاليوسريلا4 [آل. عشراك:37] يقول: وقد فسر زول الله صلى. الله عليه وَسلم الاستظاعة 
ب((الرَادُ وَالرَاجلّة)). (التقرير بدي القونوتي) 

(5) قوله: [قٍ المهمسات كلها] المراد ظلب المعونة في المهمات. كلها أو قي أدا الغيادات». الوجه الأول 
هبني على كن عحلف. المسعمان فيه 3 التعميم كحدفا المفعول به في بعض المواضع لذللك الغرض؛ 
والوجه الثاني على أن حذقه للاختصار اعتماذا لقرينة المعطوف عليه والأوَّل هو الصواب» قإئه الوارد 
عن ابن عباس» والأوفق للعموهم المراد في الفاظ" القافطةر وقد افده المضتت ريه للك أيضاء كآنه 
الراجح عنده وقيل الثاني هو الأوفق لتلاوم الآي وانتظام الجمل الواقعة بعضها مع بعض وهو الراجح 


0 سير . دم و‎ 0-7 - ٠. 
عنل الزمخشري ىِ الحُشافف. (نواهصلك» ابن التسجيل» السيالكوتي)‎ 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننانانا 


ججلتن: الذلريتة الغاميّة (التعوة الإتلاميّة) 


بيان وجوه التقديم لمفعول' نعيد" 


وقُدّم المفعول للتعظيم. والاهتمام بها ''. والدلالة على الحصر' '' ولذلك قال ابن عباس 


١‏ إف لذن إلقّل: 
*” وهو مدلول اياك لآنة الغديم الواجحب؛ 


رضي الله عنهما معناه: نعبدك ولا نعبد غيرك: وتقديم ما هو مقدم في الوجود؛ والتنبيه على 
أن العابد ينبغى أن يكون نظره إلى المعبود أولا وبالذات؛ ومنه إلى العبادة, لا من حيث 


> عالية تيو 18 


إنها عبادة صدرت عنه. بل من حيث إنها نسبة شريفة إليها '. ووصلة سنية بينه ويين الحق؛ 


فإن العارف إنما يحق وصوله إذا استغرق في ملاحظة' *' جئاب القدس. وغاب غما عداهة 


(1) قوله: [والاهتمام به] فإن ذكر الله تعالى أهم للمؤمن في كل حال سيما في حال العبادة» قيل إِنْ هذا يدل 
على أن متجرّد الافتسام به ذكنة مستقلة غير التعظيم والحصرء وليس كذلك بل لا بد أن يكون يطريق من 
الطرق المعتبرة» كما قال الشيخ عبد القاهر: لا يكفى أن يقال قدم الشيء للاهتمام به بل لا بذ من بيان 
وجه الأهمية» فحق العبارة أن يقال للاهتمام: وهو إِمَا للتعظيم أو للحصر. (الخفاجي؛ السيالكوتي) 

(5) قوله: [والدلالة على الحصر] لأن تقديم ما حقه التأخير يفيد الحصرء ولما كان في إفادة الحصر خقاء 
- كيف وقد أنكره أبو حيان وابن الحاجب و كثير من التحاة- استشهد بقول رئيس المفسرين عبد اللله 
بن عباس رضي الله عنهما أحرجه ابن جريرء وابن أبي حاتم من طريق الضحاك عنه. وقد عبر الزمخشري 
بدل الحصر بالاحتصاص. قال الشيخ ولي الدين العراقي في "حاشيته على الكشاف": والمتبادر إلى الفهم 
من الاختصاص هو الحصر. (السيالكوتي؛ نواهد) 

09) قولة: |إنها تسبة شريقة إليه] النسبة معتاها في اللغة: الوصلة بالقرابة فتجوز بها هتا عن مظلق الوصلة. 
ولذا عطفها المصدف رحمه الله غليها غطفا تفسيرياء فالمراد با التقرب إلى الله بطاعته وهو وصلة معنويق 
وحقيقة العبادة: يط 3 ععتياري مئاف للشهوات البدنية» يصدر عَن نية يراة بها التقرب إلى الله تعال طاعة 
للشريعة: وجعلها نفس النسبة» والوصلة مبالغة في تقرييها إلى الله. (الحفاجي, تفصيل الدشأتين» )15/١‏ 

(:) قوله: |إذا استغرق في ملاحظة]| الاستغراق الاستيعاب والمعنى: إذا استوعب جميع الأشياء في ملاحظلة جناب 
القدلس؛ يغنى لا يلإحظ شيئا إلا ويلاحظ به جتاب قدسه؛ ومعنى غاب عما عداة: عم وجذان ها سواه لف 
يعي لا يحظة ما سواه وَقيه إكنازة إل أن ما ضواة فوجوه إلا أنه لا يشغله ولا يلتفت إليه. (السيالكوتي) 


امطواذاع51 ص03 . /اناننانانا 


بجلتن: النتريتة العليّة (اللعوة الاتلاميّة) 


حتى أنه لا يلاحظ نفسه ولا حالا من أحوالها إلا من حيث إنها ملاحظة له" و 
إليه. ولذلك فضل ما حكى الله عن حبيبها'' حين قال: ##لاتخْرٌ 
على ما حكاه عن كليمه حين قال: نَّم سي سرس بن © © 4 [الشعراء :. وكرّر الضمير 
للتنصيص' ' على أنه المستعان به لا غي '*ا 


سيان وجه تغديم '"العبادة' على "الاستعانة 


7 


نَإنَانْدَمَعتَاك [التوبة: ٠‏ 4] 


وقدمت "العبادة" على "الاستعانة"” ااا 051 د كاهو 


(1) قوله: |إنها ملاحظة له] ضمير "إنها" للملاحظة المدلول غليها بقوله:."يلاحظ 'نفسيه” أي لا يلاحظ 

نفسه ولا خالا من أحواليها إلا من حيث إن "تلك الملاحظلة ملة مشاهئة لجناب القدس» وإنْ تلك الملا حظة 
منتسبة إليه. (السيالكوتي) 

(١؟)‏ قوله: [ولدذلك فضل ما حكى الله غن حبيبه] أء ي ولكون نظر الغابذ العارف أولا إلى المعبود واستغراقه 

في ملاحفلة جنابه الأقدس» وغيبوبته عن نفس وعن كل ما عدا معبوده أفضل فضل قول حبيبه: ل 


ل 


ع ص نه بج" 


تَحْرَ نْإنَانْهَمْصنَاك على قو ل كليية موسى عبليهة الصلاة والسلام: إِنَّمَينَمَ لْسَمْبرٍين © 14 حت قم د َك 
الله تعالى وأدرج نفسه في الرمز قالنظر إلى المعبود أصالة وإلى نفسه تبعاء وفي إن مَعِنَمَ 4 بالعكشس 
(الخحفاجي. ابن التمجيذ؛ السيالحو تي) 

(*) قوله: [وكرر الضمير للتنصيص] أي كرر الضمير الأول المنصوب مع أنه يكفي أن يقال: إياك نعبد 
ونستعين» للتنصيص على تخصيصه تعالى بكل واحدة من العبادة والاستعانة: فإنه لو لم يكرر لربما توهم 
أن الاختصاص لمجموع العبادة والاستعانة لا لكل واحد منهماء وإذا كرر كان نصا في أن كلا منهما 
مختص» فإن أصل التخصيض وإن كان خاصلا بدون التكرير؛ لأن المعطوف في حكم المعطوف عليه 
لكن ليفوت معنى التنصيص بذلك. وأيضا لو لم يكرر الضمير لنوهم تقديره مؤخرا يعني وتستعين بك؛ ولا 
يخحفقى أن فيه إشعارا بزيادة التعظيم؛ وأن المتكلم يستلذ الخطاب معه. (أبو السعود, القونويء الكازروني) 

() قوله: [أنه ةم أي المستعان الحقيقي هو الله تعالى وأما الاستعانة بغيره تعالى فهو مجاز كما 
ف قوله تعالى: وَتَمَاوَئوَاعَلَالْيزَِالتَقُوِى؟ [المائدة: ؟]؛ 8وَاسْتَعِيْمُوابضَبْروَالصَلوو» |البقرة: 5 4] . (العلمية) 

(5) قوله: [وقدمت "العيادة" على "الاستعانة"] وقدمت العيادة مع أن العبادة لا يكون إلا بمغاو نته- لأنها 
من مقتضيات هدلول الاسم الجليل؛ أما الاستعاثة قمن الأحكام المبنية على الصفات المذكورة؛ ولآن 


أمطواذاع51/ت0 . /الاننانانا 


بجلتن: الريتة العامة (التعرة الاتلاميّة) 


سورة الماتحة /الآية: < 


فق رؤوس لي ؛ ويعلم منه أن تقديم الوسيلة على طلب الحاجة''' أدعى إلى الإجابة. 


ومعناف | ه وقل قسر يالافتخخا؛ زر الناشى ء م بن العجحب؛ ذهو برعت وابجبا 0 


وأقول: فا تنسب لمتكا العبادة إلى نفشبه أويث ذلك تبجحا واعتدادا منه بما يصدر عبه 


الغيادة” من .قوق الله تغالى: و الاستعانة من حقوق سعط 3 العبادة 5-2 والأستغانة 


)١(‏ قوله: [ليترافق رؤوس الآي] وهذا بناء على أن في القرآن سجعاء قال الإمام الرازي: وف مثل هذا يقول 


المفسرون: إنه لتواخي أواحر الآي. وهو صعيف أن تواحي الأواحخر راجع إلى السجعء ومعجزة القران 
في المعنى لا في مجرد اللفظ» فالشاعر يقدم ويؤخحر للسجع فيكو ن اللقل حاملة له عل 'تغيون المعتى». وما 
القرآن فحكمة بالغة والمعنى فيه صحيح واللفظ فصيح غلا يقدم ولا يؤر اللفظ بلا معنى. قال الرماتي 
في إعجاز القرآن ذهب الأشعرية إلى امتناع أن د 55 يقال؛ ف القران سجع. قال السيوطي؛ كيف يعاب السجه 
على الإطلاق وإتسا نزل القرآن على أساليب الفضيح من كلام العرب فوردت الفواصل فيه بإزاء ورود 
الأسجاع ف كلامهم. وإنما لم يجيء عا ع ا ر امي يكون 
مستمرا على تمط .واجد لماءقيه من التكلف؛. ؤلما في الظيع من 'الملل: ولأن الآفتنان. ي. ضروت 
الفضاحة أعلى من الاستمرار على ضرب واحد؛ فلهذا وردت بعض أي القرآن. متماثلة المقاظع 


وبعضها غير متمائل. (الإتقان ف علوم القرآن. ؟/45ؤ. تفسير الرازي) 


(؟) قوله: [تقديم الوسيلة على طلب الحاجة | الو سيلة 1-5 ها تق رنب نه وأدعى: أفعل تفضيل من دعاه 


إلى كذاء إذا حنه على قصده. أي تقديم السائل على سؤاله شيعا يرضاه المسؤول منه كهدية أو تعظيم 
أو ثناء ونحوه يقتضي إحابته؛ ولذا قدمت العبادة على الدعاء في الواقع. وسن الدعاء عقب الصلوات؛ 
فقدم هنآ لفظ العبادة على الإستغانة ليواقق ترتيب الألفاظ ترتيب معانيها. وهذا غلى أن. يراذ الاستغانة 
في جميع المهمات لا في أداء العبادات وإلا لكان الأولى تأخير العبادة؛ لأن البعرئة طلبت العبادة يحم 
الغيادة وتكمل ؛ فيجب تقديمها على العبادة. فإن قيل هذه العبارة تدل على أن المقصود من العباد 
تحصيل الحاجات» لأنه جعلها وسيلة إلى تحصيل الحاجات»: والمرتبة ة الكاملة للعبادة أن نعبد ابن لا 
لجل حصبؤل حاحة بل لآنه مستجى لأن يعيده قلدا القضود هنا أن "من" كان ظالب ا لتحاجات الدنيوية 
والأخروية من حصول التواب والبرب من العقاب وجب عليه أن يقدم العبادة على الاستعانة» أما غيره 
وهو من يعبد الله تعالى لا لنيل ثواب فتقديمه العبادة لعللب الإغانة عليها واستمرارهاء فكاتت العبادة 
مقصودة بالذات. (الخقاجيء القونوي؛ الكازروتي) 


أمطواذاع51 033 . /الاننانانا 


بجلتن: التريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالفاتحة/الآية: + 


فعقبه بقوله: © ياك سَتَعِيْنُ 4 [الفائحة: ؛ []) يدل غلى أن اليودة أيضا هنا له يعور ول يمنتب اله 


إنبا قراءة زيف بن حَلى وهى قراءه حَّادَة 0 


إلا بمعونة منه وتوفيق. وقيل: الواو للحال' ١‏ والمعنى نعبدك مستعينا بك. وقرئ بكسر النون 
<> لاستثقال الكسرة عليها. 


فيهماء وهي لغة بني تميم فإنهم يكسرون حروف المضارعة سوى الياء إذا لم ينضم ما بعدها. 


اي بعك حرة قت المضارح مل : م وقوه هأ 
وح سه 
مناسيةالاية لماقبليها 
معى على أن يراد بالاستعائة طلب. المعونة المقيدة. م 


©إِمَرِتَالصْرَا الْمْشَمَقِيهَ 4:7 بيان للمعونة المطلوبة فكأنه قال: كيف أعينكم؟ فقالوا: 


١‏ 7* هبي على أن يراد بها طلب المعونة ف المهمات. كلها. 
إفر تَاط؛ أو إفراد لما هو المقصود الأعظم. 


بيان معاني 'الهداية 


و"الهداية" دلالة بلطف' ب ولدذلك تستعمل يٍ الخير. وقوله تعا لى: نَاهنُوْهُمْ المصِرَاط 


5 الاستهراء: والامتعقاف لتشدمها سائر الوحش تدم م الهادي. *] 


الْجَحِيم © © [الصافات:8؟] وارد على على التهكو''' ومنه الهدية. وهوادي الوحش لمقدماتها. 


لأنها ندل بلطف على المحبة. 


والفعل منه "هدى" وأصله أن يعدى باللاه'*. أو إلى. فعومل معاملة اختار في قوله تعالى: 


ظوَاخْنَا موس قَوْمَهْبُه [الأعراف: 5ه ,]١‏ 


)١(‏ قوله: [الواو للحال] فيه نظر لأن المضارع المثبت إذا اميق خالا يحت إغاة3ه عن الولو 'فيعحووا إن 
يقذّر نحن لتكون جملة اسمية قابلة لدخول الواف أي: "و نحن إياك نستعين". (القونوي) 

(5) قوله: [و"الهداية" دلالة بلطف] أي ببر يصل بها العبد إلى مبتغاه من حيث لا يعلمون» وإنما قيد الهداية به 

لدلالة اشتقاقه ومادته عليه» ولذا أطلق على المشي برفق تهاد. وسميت الهداية لطفاء وتعنى باللطف كما 

في الصحاح: الرفق المقابل للعنف» واللطف: عندثًا ا خحلق قدرة الطاعة في العبد. (ابن التمجيد. الالوسي) 

(]) قوله: [وارد على التهكنم] إن قيل: كيف جعلت الهداية دلالة بلطف وقد قال الله تعالى: ظمَاهْروْقُمْإِى 

سِرَاْطِالْجَحِيُم©» قيل: ذلك استعمل فيه استعمال اللفظ على سبيل التهكم مبالغة ف المعنى كقوله: 


مر فُملِعلٌ مُمْبعَلَا بآ لمث آل عمرال :1 ؟أ] . (مفردات ألفاظ أ لْمَرآنَ» ص ه )0١‏ 
(5) قوله: افر منه "هخدى" 0 أن يعدى 000 0 أي من البدايا المقصودة بالذكر هنا لا من 


سورةالفاتحة/الآية: + 


بيان أنواع ' الهداية" 


وهداية الله تعالى تتنوع أنو اعا! 'لا يحصيها عد كما قال تعالى: ]| إن تَعُنَوْانْعْمَدَاننهِ 


كالهيداية يسيس ليكب حته أجنناس فى ببة. 
و > 


لاتُحْضوْهَا ب [النحل:8١]:‏ ولكنها تنحصر في أجناس مترتبة: 


الايجاد. [* سواء كان مهتذيا إليها أو لا إذ التمكن لا يقتضى التحضول. 


الأول: افاضة القو , التي بها يعمكن المرء من الاهتداء إلى مصالحه كالقوة العقلية!”) 


لحزاس» و جعل الأولى حواس والثانية مشاعر تفنتا. 
والحواس الباطنة اوناع الظاهرة. الثاني : نصب الدلائل '' الفارقة بين الحق والباطل: 
1* طريقي الخير والشر, 


والصلاح والفساد, وإليه أشار حيث قال: هأوَمَرَيْنْهائَمْدَيْنِ؛ك [البلد:٠١]:‏ وقال: «اوَآمَائبِوةُ 


المفعول الثاني باللام أو بإلى» وأما المفعول الأول فيتعدى إليه بنفسه اتفاقا؛ وقد يحذف من المفعول 
الغاتي الحرف فيتعدّى إليه بنفسه كاختار فإثه يتعدى لأحد المفعولين بنفسه وللأحر بمين» وقد يتعدى 
له بنفسه؛ كقوله: #وَاحْتَاءَمْوْسقَوْمَهُ©. على الحذف والإيصال. وقد عومل في قوله تعالى: # إقرتَاالصِرَاط 
الْمُسْمَقِيْم©ك [الفاتحة:3] معاملة ظَاحْتَامَمُوْلكَوْمَهُ4؛ لأن الأصل أن يعدى باللام كما ف قوله تعالى: 
إنَّهِرَالعرْانَيَمْرِوْيلَتيَهنَقْوَمر؛ [الإسراء:3] أو يعدى بإلى كما في قوله تعالي: اوَإنَكَلمْوِيَ الصِرَاط 
مُسَنَقيِِ © 5 [الشورى: ؟5] فإذا استعمل معدى بلا واسطة كما في هذه الآية يكون هن باب الحذف 
والإيصال. (الحفاجي. ابن التمجيد) 

)١(‏ قوله: [وهداية الله تعالى تسوع أنواغا] أي هدايته ثعالى للإنسان إلى طريق الحق ف كل من الأفعال 
والأعمال والاعتقادات والأحلاق والمقامات؛: والأحوال والمعارف أو إلى ملة الإسلام فإنها مشتملة 
على ١‏ ق ف جميع ما | ذكر تتتوع أنواعا بحسب تنوع: الأمور الم كورة بيحيكٌ يخر ج من حل الإإحجباء 
لكنها تنحصر ف أحتناس مرتبة ياعتبار الإيضال إلى المقصد. (السيالكوتي) 

)١‏ قوله: |الأول: إفاضة القوى] إنما قال الأوّل إفاضة القوى لأنها وإن كانت مؤحرة عن نصب الدلائل 
ذاتا وف نفس الأمر لكن ليس الكلام فيه من حيث ذائه وإنما الكلام من حيث الهداية والدلالة فهى 
مقدمة؛ فإن صرف القوى ما لم يتحقق لا يمكن الاستدلال بالدلائل المنصوية. (القونوي) 

(؟) قوله: |كالقوة العقلية] هي القوة التي يدرك بها التفس الأمور الكلية وبها يمتاز الإنسان عن سائر الحيوان. 
ولذا قدمهاء وأما الحواس بتر كة بين ع الحيوانات. د 

(8) قوله: |نصب به الدلائل| الشلاهر أن المراد بهذه القوّة النظرية والفكر فى الأنفسء والآفاق حتى يعلم أن 

لدحائقا ربا كديرا (الخفاحي) 


أمطواذاع51 033 . /الاننانانا 


بجلتن: التريتة الغلمبّة (اللعوة الاتلاميّة) 


وا سعد سعد 


7 وإياها عنى بقوله: طيهُدُوْكُ بام ر كاوج عدي [الانبياء: /1]. وقوله: © إِنَّهِرًا 


لقان يَهْرِئْللَََقْوَم 4 إبني اسرائيل:9]. الرابع: أن يكشف على قلوبهم السرائر''. 
* شي في تقب الأمر. 
ويريهم الأشياء كما هي بالوحي أو الإلهام والمنامات الصادقة: وهذا قسم يختص بنيله 


الو 


الأنبياء والأولياءء وإياه عنى 6 له« أوليْكَالَنِتْنَهَدَما لكيه لهم اقتّرِ5؟ه [الأنعام: ٠‏ 4]؛ 
وقوله: وَالَنِتْنَجَامَدُوْافيِتَلئَهْرِينُهُمْ يلاك '' [العسكبوت:15]. 
بيان المرادمن قوله'"إهدنا' فى الآية 


فالمطوب إما زيادة ما منحوه من الهدئ'' أو النبات عليه أو حصول المراتب المرتية 


)١١‏ قوله: 48 يازسال الرسل] أخحره لأن الدليل العقلى مقدم على الدليل النقلي إذ لولاه لما ثبت الدليل النقلى 
وقوله تع لى: :. 1-7 24 جَحَنئآِتَةَيَهْدُوْنَِاَمْرٍتَاك) الاية وهذا الجغا ل غعل الله تغالى وهو المراد بيدابة اله تغالى إذ 
إرسال الرسل عر عن جعل المذكور لا الهداية المدلول عليها بقوله يهدون فإنها قعل الأنبياء عليهم السلام. 
والمراد بهداية الله تعالى في الآية الثانية: إنزال هذا القرآن الذي هو هدى وشفاء لكل أمراض وداء. (القوتوني) 
)١١‏ قوله: [أن يكنف على فلربهم السراتر] أي الأمور الخفية التى لا ينالها الحس» ولا تقتضيه بديهة العقل؛ 
ولا ينصب لها دليل. وقوله: "يريهم الأشياء" كالتفسير لما قبله إذ المراد الإراءة القلبية. وهدا التوع 
مغاير لما قبله الاختصاصة بالأنياء عي الصلاة و السلام الأو لياع؛ إِذ المراد بالوحي: كك الحقائتق 
وإظهارها لهم بغير الطرق المعهو ذةع وشوعة مووي والإلهام: إلقاء الخير 4 ف القلب؛ إذ غيرهة يقال 
له وسوسة. 1 ب جرع من لم اليك عا ورة لكبو ((لم 
ببق هرت النبوة إل المْبَشرَات)). قالوا: وها نا اا؟ قال: وزالرؤيا الصّالحَة)). (القونو ي؛ الخفاجي) 

() قوله: [لإوالْنْيكجافك:افيكاتشييكق : َبْنَناك] أي الذين ججاهدوا بأنواع العبادات والرياضات فى طلن 
مرضاتتا لا في طلب الكرامة والجنة أو سائر المعطالب الدينية لنهدينهم سبل الوصول إلينا سن البعاء 
والغناء وغيرها (القوتوي؛ السيالكوتي) 

(5) قوله: |إما زيادة ما منحوه من الهدى...إلخ] اعلم أن المطلوب من قوله تعالى: ظإهرنالصِرَاط الْمستقِيم © 
| الفاتيحة: د | إها زيادة الدلالة التى حصلت له أو الثبات على ما حخصلت» أو خصول هراتبة أخرى على 
ما حل ..وذلك لأن طالب هداية الصراط المستقيم ليسلكه له ؛ في سلوكه مقافات وأحوال؛» ولكل مثها 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننانانا 


مجلتن: الدريتة الغايّة (الخرة الاتلميّة) 


سورةالفاتحة/الآية: + 


عليه. فإذا قاله العارف بالله الواصا' ' عنى به أرشدنا طريق السير فيك لتمحو عنا 


دجم غاشية بمعى الغطاء. 


ظلمات أحوالنا: وتميط غواشي أبدانناء لدستضئ بنور قدسك فئراك بنورك. والأمر والدعاء 


أي نشاهدك بما أودغتة اق مشكاة قل بنا من الأنوار. مهنا 


يتشاركان لفظا ومعنى؛ ويتفاوتان بالاستعلاء والتسفل' '» وقيل: بالرتبة. 


تحقيق كدمة'الصتراية" 


> الطريق الستهل. ؟* بخيعر العين في ) الماصب ي و فتحها. -* ني الطربى 1 -* الشافلة. ++ أي لانتلاعه السابلة. 


و"السراط" من سرط الطعام إذا ابتلعه فكأنه يسرط السابلة, ولذلك سمي لقما؛ لأنه 
يلتقمة ىف و"الصراط" هن قلب السين صاذا ليطابق الطاء 6 الإطباق / ّ امات اراد وان ا م 


بداية ونهاية. ولا يصل إلى النهاية ما لم يصح البداية.ولا ينتقل من مقام أو حال فوقه إلا بعد الرسوخ 
يما تحته والثبات عليه؛ فما دام هو ف أثناء المقام أو الحال؛ ولم.يصل إلى نيايته يطلب ما منح له من 
الهداية والتوفيقء وبعد الوضول. إلى نهايته يللب الثبات على ها منح له ليرسخ له ذلك المقام ويضير 
ملكة. وبعد ذلك. يحصل مرتبة من الهداية مرتبة على ها منح له ليترقى من ذلك المقام أو الحال إلى ما 
فوقه» فالتنويع المذكور بالنظر إلى الاختلاف: حال الداعي؛ وقد يقال: إن التبويع بالقياس إلى مراتب 
الهداية:: ويد جعت أن الأحوال الثلائة مطلوب في كل واحد من ثلك الأجناس. (السيالكوتي) 
)١(‏ قوله: [العارف بالشّه الواصا ] بين أن طلب الهداية من العارف الواصل ليس تحصيلا للحاصلء ليلزم أن 
طلبها من غيره لا يكون كذلك بالطريق الأولى؛ والوصول في اصطلاحهه: هو القناء عن مشاهدة الغير 
قل عشي اناري الشيخ لدبت حي حي سره: من شها الخلق لا فعل لهم فقد فازء ومن شنهد 
الخلق لا حياة لهم فقد جاز أي قطع الطريق وعبره ومن شهدهم عين العدم فقد وصل. وهذا مرتبة 
عين اليقين» وعند هذا يتم السير 1 الله تعالى: وهو المسمى بالتز كية والتخحلية) وهو متنأه لأنه غبارة 
عن العبوٍ ور على: ما سوى الله تغالى» وإذا كان فا سوى الله متتاهيا فالعبور عليه قتناة؛ والسير ف الله غير 
متناه؛ لأ نعو ت بدلاله وجباله غير متناه» لا يزال العبد 200 بعض. وإليه أشير في الحديث 
القدسي: (وَمَا يَرَالَ عَبْدِى يَتقَرّبْ إلى يِالتَافِلٍ حَتّى أحِبّهُ))...إلخ. (السيالكوتي) 
(؟) قوله: [ويعفاوتان بالامحلاء والتسفل] يريد أنه لا د ا ا الحقيقى وفي الدغاء السفالة 
الحقيقية بل إذا قال العالى لمن دونه افعل كذا مستفسلا ومتواضعا له يسمى قوله هذا دعا وإذا قال الأدنى 
للأعلى تي يكون قوله هذا أمرء وقيل ينقاوتان باعتبار الرتبة في الواقع. (ابن التمجيد) 
9)قوله: [من قلب السين عادا ليطابق الطاء في الاطباق] لذن العلاء من الحروف المعلبقة. وأما السين فلكوتها 
من المنفتحة» ولا يخلو الجمع بيتها وبين العلاء من نوع تقل غير واصل إلى جد التنافرء فبالقلب صار أفضح. 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: التريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالضاتحة/الآية: 


وقد يشم الصاد له الك (لراي “*.لبكون أقرب إلى الغبدل منه. وقرأ ابن كثير برواية قنبل 
5 عن ابن 55-37 (* يلجي 


عند ورويس عن يعقوب بالأصل» وعد بالإشمام؛ والباقون بالصاد وهو لغة قريش'ا' 1 


[> بحل عتما رضي الله مام حوث4 . 


والنابت في الإمام. وجمعة سرظ كككب, وهو كالطريق”” 1 التذ يب ر والتأنيث. و«المستقيم» 
المستوي: والمراد به طريق الحق. وقيل: هو ملة الإسلام” . 
لصِرَاط الّْنِيْنَنْعَمْسَدَايِةِ» بدل من الأول بدل الكل'*. 11100 


اللسان بالحنك الأعلى عند النطق بحرو ف 
الإطباق. حروفة: الحناد: والضاد والطاى و الظاء. (فتح رب البرية» المع القونوي) 


وصفة الاطباق: معناة لغة: الالضاق, واضطلاحا: التصاق طائفت 


9 


معان أربعة في اصطلاح القرّائ ومنها إشمامٌ أحدٍ حرفين شيئاً من الآخر كإشمام الصاد زايا في "الصراط" 
والإشمام هنا خلط الصاد بالزاي. (المغجم الوسيطء الدر المصون ف علم الكتاب مد 

5) قوله: [وهو لغة قريش] ولذا رسمت صادا لما روي عن عثمان قال للرهط القرشيين الثلائة: «إذا 
احتلفتم أنتم وزيد بن ثابت في شيء من القرآان فاكتبوه بلسان قريش فإنما نزل سوب ففعلوا ذلك. 

ز6) قوله: [وهو كالطريق] أي لفظاء أما في المعنى فبينهما فرق لطيف» أشار إليه الشوي قال: الطريق: كل 
ما يطرقه طارق فعتادا كان أم غيره» والسبيل: من الطرق ما هو معتاد السلوك. والصراط: من السبيل 
ما لا التواء فيه ولا اعوجاج؛ فلا يذهب يمنة ولا يسرة؛ بل يكون على سمت القضده فهو أخض الثلاثة 
قال: فإن قيل: فما فائدة وضفه بالتستقيم حَيغذ؟ أجيب بأن الصراط يطلق على افيه صعود أو هبوظ؛ 
والمستقيم ما لا ميل فيه إلى شيء من الجوانب الأربعة» وأصل الاستقامة في قيام الشخص أن لا يكون 
منحنيا ولا مُقَعَنْساً أي رافع الر أس والصدرء ولا مائلا إلى يمين أو يسار. (نواهد) 

(:) قوله: |والمراد به طريق الحق. وقيل: هو ملة الإسلام] يقول السيوطي: القولان مرويان عن ابن 
و أخرجهما ابن جرير: وليسا متغايرين» بل مرادهما واحد. وقد قيل: ملة الإسلام يحتاج إلى 

لتكلف والعموم هو المناسب للمقام فيدخل ملة الإسلام دخولا أوليا مع الاهتمام. (نواهد؛ القونوي) 
(ه) قوله: إبدل الكل] هو المساوي 1" قْ المعخ ى أي بحسب القصد بأن يقع اللفظان على ذات واحدة 


فيتفقان ما صدقاء وإن اختلفا مفهوما كزيد أحوك. (حاشية الضري على ابن غقيل» ؟/3) 


أمطواذاع51/صت0 . /الاننانانا 


بجلتن: التريتة الحاميّة (التعوة الدتلاميّة) 


٠؟:ةيآلا/ةحتافلاةروس‎ 


>* البدل. 


وهو ني حكم تكرير العامل ' من حيث إنه المقصود بالنسبة؛ وفائدته التوكيد والتنصيص 
على أن طريق المسامين هو المشهود عليه بالاستقامة على اكد وجه وأبلغه؛ لأنه جعل 
كالتفسير والبيان له فكأنه من البيّن الذي لا خفاء فيه أن الطريق المستقيم ما يكون طريق 


+ بفريّة أن المسطلق يتصرف إلى الكمال. 


المؤمنين' ''. وقيل: ٍَالَّنِيْنَ أنْعَمسَعَكتِهة؛ الأنبياءء وقيل: النبي صلى الله عليه وسلم 


وقرى: «اصراط من أنعمت عليهم». 


)١(‏ قوله: |وهو فٍ حكم تكرير العامل] هذا بيان حاضية البدل هن بين التوابع إذ سائر التوابع ينصب عمل 
العامل على التابع والمتبوع اتضبابة واخدة بخلاف البدل فإنه في حك تكرير العامل. اعلم أن الغرض 
الأصيل من البدل هو حفي الغالبت الحكم السابق: وتقويته نتعيين المراد» وإيضاحه. ورفع الاحتمال 
عنة. يأن البدل لما كان هو المقضود بما تسب إلى المبدل منة كانت النسبة ملحوظة مرة ثائية عند ذكر 
البدل. إن هذا الحكم قل 'ينسب أو للمتبوخ فكان ذكر المتبوخ يندا للتابع الذي سيجىء؛ وتوجيها 
للنفس لاستقباله بشوق ولهفة: فإذا استقبلت التابغ وعرفته؛ استقبلت معه الحكم وعرفته أيضاهٍ فكان 
الحكم قد ذكر هرتين؛ وفي هذا تقوية للحكم وتوكيد. (شيخ زاده؛ النحو الوافي؛ 37-3/7) 

)١(‏ قوله: [أن الطريق المستقيم ها يكون طريق المؤمنين] فائدة البدل التوكيد والإشعار بأن الطريق المستقيم 
بيانه وتفسيره صراط المسلمين: ليكون ذلك شهادة لصراط المسلمين بالاستقامة على أبلغ وجه وآاكدهء 
كما تقول: هل أدلك على أكرم الناس وأفضلهم قلان» فيكون ذلك أبلغ في وصقه بالكرم والفضل من قولك: 
هل أدلك على فلان الأكرة الأفضلء لأنلك ثنيت ذكرة مجملا أولا ومفصلا ثاتياء وأوقعت "فلانا" تفسيرا 
وإيضاحا للأكرم والأفضلء؛ فجعلته علما في الكرم والفضل» وكأناك قلت من أراد رجلا جامعا للخصلتين 
فقعليه بفلان فهو الشخص المعين لاجتساعهما فيه غير مداقع ولا منازع. (ابن التمجيذ) 

(7) قوله: [أصحاب موبى وعيسى عليهما الصلاة والسلام] وهذا منقول عن أبن عباس رضي الله عنهما 
وخحصوا لشهرة أمرهم وكثرة وجودهم في عصر نبينا عليه أفضل الصلاة والسلام؛ وقيل: بقرينة وَاخَيْرٍ 
الْمَعْمُوْبِب فإنهسا فسرا بالغضب والضلال بعد التحريفء وبالذين قبل التحريف والنسخ. وهذا ضعيف؛ لأنه 

لا يليق لمسلم طلب صراط أصحاب موسى وعيسى عليهما السلام. والذي أخرجه ابن جرير عن ابن عباس: 


أمطواذاع51/ 03 . /الاننانانا 


بجلتن: الزلريتة الغايّة (التعوة الاتلاميّة) 


٠؟:ةيآلا/ةحتافلاةروس‎ 


بيان معنى النعمة وأقسامها 
جه دن بناء القعلة بالكسر 'لهينة كالجلسة. 


و"الإنعام”" إيصال النعمة؛ وهي في الأصل: الحالة التي يستلذها الإنسان فأطلقت لما 


. ب يقح لبوك‎ ١ 
يستلذه من التعمةع وهي اللي. 7 . ونعم الله وإن كانت لا تحصى كما قال: 3 وَإِن تَعَدُوًا‎ 


ِعْمَةَائله احضو هاه [النحل:8/١])‏ تنحصر في جنسين: دنيوي: وأخروي. 
أي اللمترعي: [* ها له دحل لكب الغبداقيه أغدانة. 
والأول قسمان: موهبي وكسبي؛ والموهبي قسمان: روحاني كنفخ الروح فيه وإشراقه 
> سمب قد 


بالعقل "وما ببعة مق القرى عالقهم والفتكر الو" وجسماني كتخليق البدن الجب قي 


نْ المراد بط الْنِئِنَآنعمتعليهة» الأنبياء والملائكة والصديقون والشهداء ومن ٠‏ أطاعه وغبدة) هذا لفظ 
ابن عباس» وهو يشمل الأقوال الثلاثة» ويزيد عليهاء وهو الموافق لقوله تعالى: «كَمَالَيئْنَآَنْعَح الْحَليْهِمْقِنَ 
النَّتِنَُ الآية |النساء:13]. قال العليبي: وهو الأنسب للعموم المقصود ف ألفاظ السورة. (نواهد؛ القونوي) 
)١(‏ قوله: [فآظلقت لما يستلده من العمة؛ وهي اللين] الأولى ثم أطلقتء أي نقلت في العرف العام إلى ما يستلذه 
من قبيل نقل اسم المسبب إلى السبب. "من النعمة" حبر ثان لقوله: "وهي" أي النعمة تيبر اليون مأخوذ من 
النعمة بفتح النون لما بين أولا معنى النعمة حاول بيان اشتقاقها ومأحذها إظهارا للمناسبة: ثم بين وجه المئاسبة 
نقوله: "وهي" أي النعمة بفتح النون "اللين" أي الملائمة ضد الخشونة. (الخفاحي؛ القونوي. السيالكوتي) 
506 [وإشراقه بالعقا.] عطف على تفخ الروحء: وضمير إشراقه للمنفوخ فيه المعلوم من النفخ. 
وقيل : هو للانسان وى للبدن. كضمير "فيه " لفهمه من السياق: وأرجعة بعضهم للروح لتأو يله بهذ كر 
فإتها مؤنث سماعيء. والعقل: قوة للنقس تدرك بها الكليات والجزئيات البجردة) ويتبعها ذلك 
الإدراك؛ ويسمى نطقاء وهو المراد بالناطق في تعريف الإنسان. (الخفاجي) 
() قوله: | كالفهم والفكر والنطق] بيان للإشراق وتمثيل له. والفهم: هو إدزاك الكليات والجزئيات. 
والفكر: طريق العلم النظرىي وسيبهغ والنطلق: الظزاهري هو التعبير عما ف الضمير بلفغل يدل عليه 
وإفهام الغير لما أدركهء وبه يغرّف كل أحد صاحبه ما في ضميره؛ إذ الإشارة لا تفي بالمعدومات 
والمعقولات الصرفة, وف الكتابة مشقةء فعلم أت الإشراق إنما يتم بهء وأما النطق الباطني: وهو إدراك 
3 الكلية» فلا يظهر آثاره ولا يتم فوائده إلا بالنطق الظاهري, فلذا من الله تعالى على عباده بقوله: 
حَلَقَالإنْتَانَو عَنْمَدَالْيَيّانَ 4 |ال عا اد إذ به يظهر تميز الإنسان عن سائر الحيوان ظهورا 
1 وأما تميزه عنه بالإدراك الكلى وهو النعلق الباطنى فخفي محتاج إلى البيان. والمراد بالفهم 


أمطواذاع51/ضت0 . /الاننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


>> مرادفة للعره ض فقوله: (العارضة» سقة فس 9. 
والقوى الحالة' ' فيه والهيئات العارضة له من الصحة وكمال الأعضاءء, والكسبيا '©: 
2 الكييات التفسائية: 
النفس عن الرذائل؛: وتحليتها بالأخلاق السنية والملكات الفاضلة: وتزيين البدن بالهيئات 
+ أي المقبولة فى هيران الطبيعة. + الأخرري, + قصر فير 
المطبوعة والحلى المستحسنة, وحصول الجاة والمال. والثاني : ان يغفر له ما فرط منة 
>* من النبولة فى الإتزال. والإسكات. 


ويرضى عده ويبوته في أعلى عليين بع الملائكة المقرين أبد الابدين. 4 هو القسم 


جقوحية ال" وغا معها. تقد ال . - + تحليق 


الأخياء ما يكوث وضلة إلى ئيله من الآخرة. فإنّ ما عدا ذلك يشترك فية المؤمن والكافر. 


بيان ربط الآية بماقبلهاف يالأعراب 
5-1 ميء 


غير الْمَفْمُوْ ب عَلَمهِمُ وَالطَآلِذْقَ 4-2 بدل من "الذي " على معنى أن المنعم عليهم هم 


للموضول. 


الذين سلموا من الغضب والضلالء أو صفة له مبيّنة أو مقيدة على معتى أنهم جمعوا بين 
النعمة المطلقة!'' -وهي نعمة الإيمان- وبين السلامة من الغضب والضلال. وذلك إنما 


والفكر مباديهماء لا نفس الإذراك والفكر المؤذي إليه» فإنهما من النعم الكسبية: لكن المراد بالنطق 
النعلق الظاهري» كما مر توضيحة؛ وهو موهبى لا كسبي. (القونوي) 

)١(‏ قوله: [والقفوى الحالة] فهى القوة المحركة والتامية والغاذية والجاذبة والماسكة والهاضمة والدافعة 
وغير ذلك من القوى البدنية. (القونوي) 

(5) قوله: [والكسبي] الظاهر أن الكسبي عم من أن يكون روحانيا كتزكية النفس» أو جسمانيا كتزيين 
البدن؛ أو حارجا عنهما وسيلة إليهما كحصول المال؛ وقيل: إن الكسبئ ينقسم أيضاً إلى روحاني 
وحسماني؛ والمصنق رحمه الله أشاز إلى الأول بتزكية النفس» وإلى الثاني بتزيين البدن إلخ. والمراة 
بالكسبي ما للكسب مدخل فيه: وإن لم يستقل به. (الخفاجي) 

() قوله: [جمعوا د ين المعية المعللتقة] إذا عرفنا مراد قوله تعالى : #َالَنْئِنَ] نعمسْعي 4 هو المنعم عايهم 
بالنعم الأحروية وما يوصل إليهاء وهم المتضفوكن بصفة الإيمان نقول: إن أريد به المؤمنون الكاملون 
بأن يحمل الإنعام بها الإنعام بؤجنه الكتيال كان الصفة مبيئة:. لأ الكاملين متهم آمتون من الغضب 
والضلال؛ وإن أريد به المؤمئون مظلقا بحيث يشمل الفاسق أنقينا كان مقيئدة. وقيل: إن أريد بقوله: 


كا 


أنغمت" النعمة الأخروية كان غير المغضوب صفة مبينة) و إك أريل أعم اف ن الأخروية حتى يصدق على 


أمطواذاع 03/51 . /الاننانانا 


ججلتن: الريتة الغاميّة (اللعوة الاتلاميّة) 


يصح بأحد تأويلين' ': إجراء ادوع مجرى النكرة إذ لم يقصد به معهود''' كالمحَلّى في 
قوله: «ولقد أمر على اللئيم' '' يَسبّي». وقولهم: إني لأمر على الرجل مثلك فيكرمني *' 


النعم الدنيوية كان غير المغضوب صفة مقيدة. فإن المنعم عليهِم بالنعم الدنيوية قد يكون غير المغضوب 
وقد يكون مغضوبا عليه فقيده بغير المغضوب. (السيالكوتي, العلوي) 

(1) قوله: [وذلك إنما يصح يأحد تأويلين] وهو جواب عن سؤال مقدّر وهو أن 'غير" ونحوها من الأسماء 
المتوغلة أت المتعمقة ف الإبياه كال النحاة: إنها لا تتعر. “ف بالاضافة) قا يهو ضف بها المعرقة ولا يبدل 
غلى المشهور؛ فما وجه ما مر من تجويز ما ينافية فأجحاب بأن وقوع لفظ ' عي " يصح صفة للمعرقة 
عداد المعرفةع والراحح هو الأول لمتانة ذليله ولفلهور أعشارة ققدمة. (الحفاجيء القونوي) 

(؟) قوله: [إجراء الموضول مجرى النكرة إذ لم يقصد به معهود] هذا التأويل الأوّل: أي لا نسلم أن 
اغير المغضوب» على تقدير الوصفية صفة للمعرفة بأن الموصوف هنا معنى كالنكرة؛ فيصح أن يوصف 
بها؛ لأنه لم يرد بالذين أنعمت عليهم قوم بأعياتهم فلا يكون عهدا خارجيا؛ ولا يقصد يه جميعهم فلا 
يكون للاستغراق» دولا تقصد به الماهية من حيث هى هي فإن الإنعام للأقراد من الأناخ فقوله: (امعهو د) 
يتناول الأقسام الثلاثة فيكون عهدا ذهنيا فهو في حكم النكرة» فتارة ينظر إلى معناه فيعامل معاملة النكرة 
كالم صف ماكر وإترظا ارال لفظه فيو صف 0 1 للدي 
1 2006 أ # خاي سدور تيم رادار يد 
فأقول لذ نرودتي وكون جدلة تت مزع لق حلالة عل لض اليقجيوة ملع يعو امتح رار وه 
يراتضو| الحالية في جملة يسببي لأن القائل يمد م نفسهئ ويصف أناته ونؤدته وأن الحلم دآبه وعادته لا أنه 
مر على لثيم معين هرة. بحال السب بل على أن ن مروره عستم في أوقات متعاقبة غلى لثيم ما من اللئام اتخخد 
سبة وأا له. وموضع الاستشهاد جملة ' أيسبني ' فإنه صفة ل"اللثيم' 'مع كونه معرفا باللام وصح ذلك لأنه لم 
يرد باللكيم كيما بعينة. ولا كل الكام لاستحالته ولا الحقيقة لاستحا لة أن يمر على مجرد |! لحقيقة لعدمها 
8 الخارج؛ بل لثيما من اللقام. وإللام للعهد الذهني المعبر عنه بتعريف ‏ الجتس. (الخفاجي. نواهد) 

)5١‏ قوله: [إني لأمر غلى الرجل ملك فيكرمتي] مثال (خفب؟ | لما لا يتعرف بالاضافة وقل وصف به 
المعرفة لأنيا شْ معنى النكرةئ ذ كره ضغ أن المثال الواخد يكفي لفو اند: الأولى: أنه أظهر ىّ الوصفية 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


ججلتن: التريتة العامة (اللعوة الإلاميّة) 


٠؛؟:ةيآلا/ةحتافلاةروس‎ 


أو جعل "غير' ' معرفة بالإضافة' لآند ضيف !لني مطاله نه اواحنا رجز المتمح علبوام: 


كي ولهه:عليك الدج 2 السكون ف "انغمت علييهج". 


فيتعين تعين الحركة من غير السكون. وعن ابن كير نميه عن العال هخ الضتير الفجر [ 
والعامل اليلد أو باضمار أعنى أو بالاستثناء إن فسر النعم بما يعم الفيل" 
و"الغضب" ثوَرَان النفس عند إرادة الانتقاه'*'. فإذا أسند إلى الله تعالى أريد به المنتهى 


من آلبيت لاحتمال الحال فيهء والثانية: أنه افيد مناسبة للاية من حيث كون الصفة والموصوف 

معرفتين لفظا ونكرتين معنى؛ والثالثة: اشتمالها في الصفة على لفظ هو مثل الغير في الإبهام. (القونوي) 

)١(‏ قوله: [أو جعل "غير” معرفة بالإضافة] هذا التأويل الثاني من التأويلين: أي لو سلمنا أن "غير المغضوب" 
على تقدير الوضفية صفة للمعرفة فلا نسلم أنه نكرة» وتوضيح المقام أن «غير» إذا أضيف إلى ما له 
ضد واحد يجوز أن يقع صفة للمعرفة؛ وهو ههنا مضاف إلى مغضوب عليهم وإلى الضالين الذين لهم 
ضد واحد: هو المنعم عليهم: فيكون المنعم عليه ضد للمغضوب عليهم وكذا للضالين. فلذا جاز أن 
تقع صفة للمعرفة. (الكازروني) 

(؟) قوله: |والعامل "أنعمت"] أي العامل في الحال 'أنعمت" وهو ظاهرء وكذا العامل في ذي الحال وهو 
ضمير عليهم. وذلك أن حرف الجر أداة توصل معنى الفعل إلى مجروره» فالمجرور ههنا وحده 
متضوب السحل بالفعل على أنه مقعول به لأنعمت وإن كان مجرورا لفظا بالحرف»ء فيهذا الاعتيار 
يكون ذا الحال؛ فلا يرد أن العامل ف الحال هو الفعل؛ وف ذي الخال هو الجار. قال الشيخ سعد 
الدين: يشير إلى أن مثل هذا ليس من اختلاف العامل في الحال؛ وذ الحال؛ إذ العمل في مجموع 
الجار والمجرور عمل ف المجرور؛ بمعنى أنه غير خارج عن المعمولية. (الكازروني» نواهد) 

) قوله: [أو بالاسساء إن فسر النعم بما يعم القبيلين] أي يحمل غير على الاستثناء فيكون يمعنى «إلا»: ولما 
كان الأصل اسكناء متصلا حاول بيانه بقوله: "إن فسر النعم بما يعم القبيلين" والمراد بالقبيلين في كلامه 
المؤمن والكافر؛ لأن مطلق النعم على ما مر يشملهماء فيدحل المستقى في المستشى منه كأنه قيل: صراط 
الذين أنعمت عليهم بالنعم الدئيوية والأحروية إلا المغضوب عليهم قيخرج الكافرون ونبقى المؤمنون. إما 
معللقا إن أريد بالغضب غضبا أبدياء أو المؤمنون الكاملون إن أريد بالغضب غضيا في الجملة. (القونوي) 

(5) قوله: [ثوران النفس عند إرادة الانتقاه] "الثوران" يفتحات كهيحان لقظا ومععى من "ثار" "يثور" إذا تخرّك 
بسرعة» والنفس: تطلق على معان فنها الذات والروح والدم؛ والمراد هنا إما النفس الناطقة؛ لأن العضب 


جلت : الت بتة الخليية (التعوة الاتلامقة) أم15|31ع031/31 . /الاناثانانا 


٠+: سورةالفاتحة/الآية‎ 


5* وهي إراده اتضا ل الضرر. - أي 1 لضمير المحرور 2 واذيا فإنها 5 مجحل تصب على المقعب لية, *] 


والغاية على قاءضة. وتعغليهم” قي محل الرفع؛ ؛ لأنه نائب مئاب الفاعل بخلاف الأول. و"له" 


لو في تفسي الرحسن من القتئصة. 


مزيدة لتأكيد ما في "غيرا ' من معنى النفي, فكانه قال: ززأل؟ المغضوب عليهم ولا الضالين»2 


ولذلك جاز «أنا زيدا غير ضارب»)' ‏ كما جاز «أنا زيدا لا ضارب»: وإك امتنع «أنا زيدا 


مغل ضارب». وقرئ (و غير الضالين». و"الضلال" العدول عن الطريق السوي عمذدذا أو 


أني واسع وقيه مبالغة ليا ل أليل حيمث أثبت للغرض عرضا, 


خط : وله عرض عريض والتفاوت ما بين أدناه وأقصاه كثير. 


م لانت هلا لم وهو الكفر. 


بيان المراد صن قوله: م الَْعْضُوْبِعَلَيهِمْوََاااضَا ين 4 
قيل: "المغضوب عليهم" اليهود لقوله 20 فيهم: من لَعَنَهالهَُعَضِبَعَلَيْهِ 4 
[المائدة:١6]‏ و"الضالين" النصارى لقوله تعالى: «ادَزءَ صَلوامِ نبلو أصَلَواكثيرا [المائدة:/ا/ا], 


أي بكسر مو بحها | فقبه لاع و قاعل يتجه قو له: أن نقال». 


وقد روي مرفوعا. ويتجه أن يقال:''' "المغضوب عليهم" العصاة. و"الضالين" الجاهلون 


من كيقياتها أو الدع كما قال الراغب الغضب: ثورات دم القلب. والثوران أؤلى مما قيل غليات دم القلبِ 
لإزادة الانتقام لأن الغليان صفة الدغ؛ والغضب من صقات النفس فهو كيفية نفسائية توجب غليان دم 
القلب. (الخفاجي» السيالكوتي) 

)١(‏ قوله: [ولذلك جاز آنا زيدا غير ضاووب] هذا استدلال على أن " غير" في عمك. "ل" أني لآن غير لتضمته 
معنى النفي كانت الإضاقة كالعدم فصار بمنزلة لا في جواز تقديم د ما أضيف إليه عليه؛ وأن 
المعمول إنما يجوز تقدمه إذا جاز تقدم غامله؛ والمضاف إليه لا يجوز تقدمه على المضاف فكذا 
معمو له فأمتنع قولك؛ أن زيدا مثل ضارب؛ أن ل مشاف إلى ضارب»؛ و'زيدا" معمو لهع فكما رذ 
يجوز تنديم "ضارب" على المثل؛ لأنه مضاف إليه للمثل لا يجوز تقديم "زيدا" عليه: وقولك: أنا 
والإضافة في "غير" كلا إضافة. (نواهد) 

00 [ربتحه أن نقال. ..إلخ] وقال السيوطى : هلدا من العجحب العجاب» تضعيفه التفسير اله وارد عن 

نبي صلى الله عليه وسلي وجميع الصحادة و التابعينع واحتراعه تفسيرأ برأيف و جعله أنه المتجى قد 
أخحرج أحجد والثر يٍ وغيرهم عن عدي بن حاتم قال قال .وصول الله على" الله حليق وسل: ((إن 


أمطواذاع51/ 033 . /الاننانانا 


بجلتن: النتريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


٠؟:ةيآلا/ةحتافلاةروس‎ 


فوخي |الأحكام الغملية: 


بالله؛ لذن المنعّم عليه من وُفق للجمع بين معرفة الحق لذاته' “المي للها به وكان 


* من اخخل كلا قوتيه مقابل له بطريق الأولى؛ * التارك له ولو مع العلم بذلك. 


المقابل له مّن اختل إحدى قوّتيه العاقلة والعاملة' '. والمخل بالعمل فاسق مغضوب عليه 


المغضوب عليهم هم اليهود؛ وإن الضالين النصارق)). قال اين أبى ي اجاتم: ولا أعلم في حلافا بين 
السفسسرين: فهذه منه حكاية إجماع: فكيف؛ يتجوز العدول عنه وعن لمن اللرقوع .رز قول بالرأى؟ 
قال السيالكوتي مداقعا عن المصنف: إن تهريضه لكو نه تخصيصا من غير مخصص»ء والحديث المرفوخ 
لا يدل على التخصيض باليهود والتصارى فيجور أن يكون ذكرهما بطريق صرب المثل يما هو العمدة: 
وتحسيته المخترع بالنظر إلى ظاهر نظم القرآن ومناسبة الذين أنغمت عليهم. وفي تفسير الفخر الرازاى: 
المشهور أن "المغضوب عليهه" هم اليهوذء لقوله تعالى: #مَن لَعَتَهُاللْهُوَ عَضِبَعَلَيْدِكُ |[المائدة: ٠1]ء‏ 
و"الضالين" هم النصارى لقوله تعالى: ونشأ وكيز املو شل واقئة الاشني» |المائدة:/1/] 
وقيل: هذا ضعيف؛ أن 7 شرك الصضانء نع والمشر كين أعتنف دينًا من اليهود والنصارق» فُكَان الاحتراز 
عن دينهم أولى» بل الأولى أن يحمل «المغضوب عليهم» على كل من أخحطأ في الأعمال الظاهرة وهم 
الفساقء ويحمل الضالون غلى كل من أخطأ في الاعتقاد؛ لأن اللفظ عام والتقييد خلاف الأصل؛ 
و يحتمل 9 يقال: "المغضوب عليهم" هم الكقار والضالون هم المنافقوك, وف البحر المديد: ويصدق 


بحسب العموم على كا ل من غضب الله عليهم. أقول : لعله يريد بقوله: «يتجه» المغضوب عليهم والضألين 
يصدق بحسب العموم على كلل من غضِب الله تعالى. عليه؛ لذن الغعضب والصْلال وردا جميعا في القران 
لجميع الكفار أيضا حيث قأل تبارك وتعالى: +َأوَلَكِنْقَن سَحَالكم ا اُعَيِيةِ © 
[الئحل:7١١]؛‏ وقال أيضا: #8 إنَالَنِتْنَكَمَْداءَصَدَواعَنْسَبِي لا سْوقَرْصَلَوْاصَللابَصِيْنَاك |التساء: ١17‏ [: أما 
اليهو د والتنصارى : فيدحل قيه دحولا أو ليا للحديث || لمرفوع. هذا ها ظهر لى و العلم عند العليم الولي 
(نواهد» السيالكوتي, مفاتيح الغيب للرازي) 

)١(‏ قوله: |[ معرفة الحق لذاته] وأراد بالحق العقائد الثابتة في نفس الأمر المطابقة للواقع: وقيل المراد بالحق 
ذاته تعالى وصفاته. وقوله: "لذاته" متعلق بالمعرئة أي للجمع بين معرفة الحق لأجل ذاته لا للعمل فإن 
شأن العلم النظري أن يكون مقصودا بالذات؛ والذي يقصد به العمل هو العلم العملى. (شيخ زاده) 

)١(‏ قوله: |العاقلة والعاملة| المراد بالعاقلة ويسمى قوة نظرية ما يتأثر النفس عما فوقها من المبادي العالية 
ويستفيض منها العلوم النظرية وكسالها بهذا الاعتبار هو معرفة الحق لذاته؛ وأما العاملة ويسمى «قوَة 
عملية» أيضا فهي تؤثر بها فيما تحتها من الأبدان وتتصرف فيها وكمالها بهذا الاعتبار تهذيب الظاهر 
بالشرائع التبوية والباظن بالأخلاق المرضية. (القونوي) 


أمطواذاع3/51ت0 . /الاننالانا 


سورةالفاتحة/ الآية ٠:‏ 


- 


لقوله تعالى فى القاتل عمدا: #وَعَضِبَالْدُعَلَيُهِ عَلَيُهِ 4 [النساء:37]: والمخل بالعلم جاهل ضال 
لقوله: تَمَادَابَعْرَالْحَقإلالضَلل 4 [يونس:؟"]. 


(©* هدة قراءه أيوب السختيائ يا وهىي شادة , 


وقرئ: دو للا الضألين» بالهمرة على لقة من جل 3 الهرنت من انظاد الما كتين" -. 
لم المفنترحة اليدلة عن الألق بعد الضاة. 


"مين" اسم الفعل الذي هو "استجب". وعن ابن عباس''' قال: سألت رسول الله صلى 
الله عليه وسلم عن معناه فقال: "افعل". بني على لفتح ك"أين" لالتقاء الساكين'”' و 


جح عرومى ‏ قير ة 0 


مد ألفه وقصرّها قال: ويَرْحَمُ الله عَبْداً قَال أمينا. وقال: أمْنَ فراة الله ما ابد 


المجتوك فيس بن معاة السشهور بحب ليلى. و صدرة: يا رب لا يُسلبني حيها أبد 


(01 قوله: [جد قي الهرب من التقاء الساكنين] أي اجتهد وبالغ: والهرب مجاز عن الثرك هناء فإ التقاء 
الساكنين جائز في كل كلمة إذا كان أولهما حرف مد والثاني مدغما في مثله ومن ترك الجائر ققد بالغ 
فق الترك.. (اين التمجيد) 

)١(‏ قوله: [وعن ابن عباس] قال الزيلعي رحمه الله ف تخريج أحاديث الكشاف: إنه واه جذا. وقد أخرجه 
الثعلبي من طريق الكلبي عر أبي صالح؛ عنه» وعلته الكلبي: يقول عنه ابن حجر رحمه الله: محمد بن 
السائب بن بشر الكلبى أبو النضر الكوقٌ النسابة المفسر متهم بالكذب ورمى بالرفض من السادسة 
مانت سين سيت وأريعين .. وقاك أبو غاصم: زغم لي سفيان الثوريء قال: قال الكلبي: ما حدت عن أني 
صالح عن ابن عباس فهو كذب فلا ترووه. لإتقريب التهذيب؛: ص47 : تهذيب التهذيب؛. )١51//1‏ 

(*) قوله: [بهي على الفعح ك"أين" لالتقاء الساكين] هذا متضمن دعاوي ثلاثة: بناؤه؛ والبناء على الحركة, 
والبناء على الفتح من بين الحركات» وقوله: "لالتقاء الساكنين" علة لليناء على الحركة دون السكون» 
وأما البناء على الفتحة فلخحفة أو لكونها أحت لسكون» وقيلة إنه دليل البتاء على الفتح» والمراد بالتقاء 
السا كتين التقاء السنا كنين المعيني: ن أعفى الياء والنون فإن كون الأول مدق وحذفه مؤديا إلى اللبس 3 
يوحب تحريك الثاني وكوله ياء يقتضي الفتبخة لفتحة لاستثقال الضمة والكسرة بعد الياء. وقيل لا يمكن أ 
يكون عله على اتججبار الفتحة؛ لأن مثبت العام لا يقبت الخاص. (القوتوي» السيالكوي) 

(4) قوله: [آْ د قراة الله مَا ًا بغدا] هبو لمجبير بن الأضيط؛ وصدره: يَاعَدَ من فطحُل أن سالئة. والقصر 
ليس يمعروف؛ وإنما قضره الشاعر في هذا البيت للضرورة» وروي البيت: "فآمين زاد الله ما بيننا بعدا" 
بالمل وتقديم الفا فا يحون فيه احتجاج. (الخحفاجى ) 


يتن : التازيتة الخليدة (التعرة الاتلادتة) م31 |15ع031/31 . /الاناثانانا 


انا ٍَ 


وليس من القرآن وفاقا؛ لكن يسن خم السورة به لفوله عليه الصلاة والسلام: ((علمم 


مفعبو لا عن الفاتحة بسكتة. 


جبريل "آمين" عند فراغي من قراءة الفاتحة))' '. وقال: ((إنه كالختم على الكتابع)' 
وني معناه قول علي رضي الله عنه! ': «"آمين" خاتم رب العالمين ختم به دعاء عبدة». 


بيان الأحكام النقهية للتأمين 


04 


يقوله الإمام, ويجهر به في الجهرية ' لما روي عن وائل بن حجر ' ((أنه عليه 
© جهر بها للنعليم ثم ععافقت لؤأثه ذغاء ومن شأته الاخفاء, 


الصلاة والسلام كان إذا قرأ «ولا الضالين» قال "آمين" ورفع بها صوته)). وعن أبي حنيفة 


(1) قوله: [علمني جبريل "آمين' عند فراغى من قراءة الفائحة] قال الزتلمي: لم أحدهُ هَكَدَاء وَفِي "الدّغَاء'" 
لابن أبي شيبة عن أبي ميسرة: أن حجريل عليه السلام أقراً الب يّ صلى الله عليه وسلم فاتِحَة | الْكْبَاتِء 
قلسن قال: #وَلاشَالِيْنَ؛ قال: قل ام فقال: "اس" ". (الفيع السماوي» )١١1//١‏ 

(7) قوله: |إنه كالخعم على الكعاب] وروى أبو ذاود في "سننه" عن أبي زقير التميري أخد الصحابة أنه 
قال: آمين مثل الطابع على الصحيفة: أخبركم عن ذلك: غترجنا مع اررسول الله صلى الله عليه وسله 
ذات ليلة فأتينا على رخل قد ألح في المسألة؛ فقال النبي صلى الله عليه وسلم: ((أُوْحَبْ إن حَتم)). 
فقال رجل من القوم: بأي شيء يختم؟ فقال: ((بآمين)). وقد عرف بهذا أن المصنف 6 حديثين؛ 
لا حديتا واحداء و الضمير ف قوله: «وقال» للنبي ضلى الله عليه وَضْلس لا لجبريا. ومعنى قوله: 
«كالختم على الكتاب» يعنى أنه يمنع الدعاء من فساد الخيبة. (نؤاهد) 

زع) قوله: [قول علي رضي لله عنه] لم يرد عن عَلَىء والمغروف ما روه الطبرَاني قبي الدحَاء عن أ عير 
بد ضتعيف مرقوعا: (وآمين أخهم رمي ماني على لِسسَان عباده الْمُوْمِينَ . (الفتح السماو وق) )٠/١‏ 

(4) قوله: إيقوله الأماه. ويجهر انه فل الججهربة] عتد الحتفية أنه يؤمّن الإمَام والمأموم سراء ع مجك 
المصئف وغيرة من الشافعية كما في "شرح الوجيز" أنه يستحب لكل من قرأ الفاتحة حارج الصلاة 
أو فيها أن يقول عقبها "آمين" بعد سكتة لعليفة ليتميز القرآن عن غيره ويستوي في استحبابها الإمام 
والمأموم والمنفرد ويجهر الإمام والمنفرد ثي الجهرية. (الخفاجي) 

(5) قوله: |زاثئل بن حجر] وائل بن ححر: بضم المهملة وسكون الجيم بن سعد بن مسروق الحضرمي 
صحابي جليل وكان هن ملوك اليمن ثم سكن الكوفة ومات ف ولاية معاوية. (تقريب التهذيب» صض؛ )١١*‏ 


بشن : التتزيتة اللي (التعرة الاتلادية) أم15|31اع031/31 . /الانثانانا 


٠: سورةالفاتحة/الآية‎ 


> عدو روأية عته حيعيمة ججحدا, 
َ# 


)00 7 05 .ةن "ثم 
رضي الله عنه أنه لا يقوله: والمشهور عنه أنه يخفيه كما رراه : عبد الله بن مغقفل ' وأنس' 


5 إن الذليا ل لا يوافق المدغى ف هع تمن ين الامام والمأموم معا. 


والمأموم يو من معد ؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: ((!ذا قال الإمام "لضا لَيْقَ» فقولوا «آمين) 
فإن الملائكة تقول "ا فمن وافق تأمينه تأمين الملائكة غفر له ما تقدم من ذلبه)). 
الأحادي ثالمروية فى فضل سورةالفاتحة 


وعن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال *' لأبي: ((آلا أخبرك 


1 1 ا كن + ) ١ ١‏ 3 --_- ءِ : 0" -2 ١‏ 
١1‏ قوله: |كما روأة] كال الشيخ وي الدين العراقي: لم اقف عليه . واحرج الطبراني في السعجم الجر 
عن أبي وائل قال: كان على وعبد أله -يعنى ابن مسعو ث - له يجهرال بالتأمين . (الفتح السماوي) 
(5) قوله؛ [عبد الله بن مغقل] عبد الله بن مغفل بمعجمة وفاء ثقيلة بن عبد نهم بفتح النون وسكون الهاء 
أبو عبد الرحمن المزني صحابي»؛ بايع تحت الشجرة. ونزل البضرة؛ مات سمئة سبع و خمسين) وقيل: 
بعد ذللك. (تقريب التهذيب؛ ص44 هء أسد الغابة قي معرفة الصحابة) */4:5) 

ره قوله: [وآنس]| انشس بن مالك بن النضر بن ضخحضم النجاري الخزرجي الانتصاري» أبو أهية الفشيري 
صضاحب رسول الله صلى الله عليه وسلم وخخادمه. زوى عنه رجال الحديث «83م455» حديئا. مو لده 
بالسادينة؛ وأشلم صَعَيرَا؛ وخدم النبي صلى اللّه عليه وسلم إلى أن قبض. ثم رحل إلى دمشقء ومنها إلى البصرةء 
فماتت فيها. فشو أخر من هات بالبصرة من الصحابة. (الأعلام للزركلي: 5/7 ؟. تقريب التهديب: صخ )١-‏ 

(:) قوله: [أن وسول الله صلى الله عليه وسلم قال] تنبيه: وقد ضئف في فضائل السور أبو بكر بن أبي 
اها ديم م 100 00 باعتبار الجملة وي بعص السبور 
15 أحخطأ 55 الحفسر ومن كه هن 0 ىِ إيداعة تفأسيرهم. قلت” ا 7 
لكنهم ذكروه باسناد فاللوم عليهم يَقِلّ بخلاف من ذكره بلا إسناد وجزم به كالرمخشري فإنْ حكلأه 
أشد. أما الحديث الطويل في فضائل القرآن سورة سورة فإنه موضوع كما أخرج الحاكم في المدحل 
بسنده إلى أبي عمار المروزي أنه قيل لنوح بن أبي مريم: من أين لك عن عكرمة عن ابن عباس في قضائل 


المَرانَ سو ره سورة؟ فقال + إنئ رأيتت الناس قد أعرضوا عن القرآان واشتغلوا ب بفقه أبي حنيفة ومغازي 


محمد بن إسحاق فوضعت هذه الأحاديث حسية. (البرهان» ١/١2»ء‏ الإتقان» ؟/3١1١1)‏ 


أمطواذاع51/ ص0 . /الاننانانا 


جتن : التزية الغيقة (التعرة الجتودجة) 


٠؟:ةيآلا/ةحتافلاةروس‎ 


بسورة لم ينزل في التوراة والإنجيل والقرآن مثلها))؟ قال: قلت بلى يا رسول الله! قال: 
((فاتحة الكتاب: إنها السبع المثاني والقرآن العظيم الذي أوتيته)). وعن ابن عباس رضي 
الله عنهما قال: بينما رسول الله صلى الله عليه وسلم جالس إذ أتاه ملك فقال: «أبثير بنورين 
أوتيتهما لم يؤتهما نبي قبلك: "فاتحة الكتاب" و"خواتيم سورة البقرة"». لن تقرأ حرفا منهما 
إلا أعطيته. وعن حذيفة بن اليمان أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: ررإِنْ القوم ليبعث 
الله عليهم العذاب حتما مَقضيا فيقرأ صبي من صبيانهم في الكتاب © آلْحَبْدُرِنُومَ بَالْهَلَيِيْنَ 4 


. 


فيسمعه الله تعالى فيرفع عنهم بذلك العذاب أربعين سنة))' '. 


ذا 


)١(‏ قوله: [فيرقع عسهم بذلك العذاب أربعين سنة] قال السيوطي: أخرجه التعلبي ف "تفسيره"» وهو موضوح 


ال الشيخ وى الدين العراقى: 2 سندة عي بن حبك ابد الجويباري «مأمونَ بن أحمد الهيرو ي كذابان». 


نر 


قال: كان يقال: إن الله ليريد العذاب بأهل الأرض؛ فإذا سمع تغليم الصبيان الحكمة صرف ذلك عنهم: 
عدي بالحكمة القراك. وقال الامام 000 بسلدة 2 "الزهد": إن للد عزه جل يقول: "إني أريد أن أغذب 
عبادني» فإذا نغلرت إلى جلساء القرآك وعمار المساجد وولدان الإسلام سكن غضبى . يقول: صرفت 
عذائي. تنبيه: عادة المفسرين ذكر ما ورد في فضل السور في أولها؛ لما فيه من الترغيب والحث على 


حفظلهاء وذكرذ الزمحخشري و تبعه النضتك 8 أخرها. وقل سثل الزمحشري عن وجه ذلك قات 


أن له 5 اثل ثارت لها و أله ا تستدعي تعديم الحو صو ضف. (تواهد) 


أمطواذاع51/ ص03 . /اناننانانا 


بجلتن: الدلريتة الغلسّة (التعوة الاتلاميّة) 


١ سورةالسترة/الآية:‎ 


|مدنية وآيها مانتان وسبع وثمانون آية] 


بيان اسصية حر و ف الهجا. 
5 التهجى: تعديا الح وفد بلبائها. أكي. السباني. 


طالة: #7 وسائرٌ الألفاظ التي يُتهجى بها أسماء. مسمياتها الحروف التي ركبت 
منها الكلم: لدخولها في حد الاسم: واعتوار ما يُخَص بها '' من التعريف والتنكير والجمع 
والتصغير ونحو ذلك عليها' ': وبه صرح الخليل”'”''. 2 


)١(‏ قوله: [سورة البقرة] كره بعضهم أن يقال سورة البقرة ونحوة ؛ لما روى مسلم في صحيحه: عن 
الححاج: والييهقى قي شمّب الآيمان عن أنس رضي الله ته مرفوعا: (زلا تقولوا ستورة اليقرة: ولكن 
قولوا السورة التي تذكر فيها البقرة)). ولكن قد صح إطلاق سورة البقرة وغيرها غن النبى صلى الله 
عليه وسلمء.وقي "صحيح البخاري" عن ابن مسعود رضي الله عنه: ((هذا مقام الذي أنزلت عليه سورة 
البقرة)). وهو معارض له: ولك أن توقق بينهما بأته كان مدعنا ل بدء الإاسلام؛ وقبل الهجرة لاستهزاء 
كفار قريش بذلك. وقد أخخرج ابن أبي حاتم عن عكرمة: أن المشركين قالوا: سورة البقرة وسورة 
العنكبوت ‏ 'يستهزون بهماء قنرل «إنَاكقَيْلْكَالمسَكَنزِوئْن |الحجر:5 3 ] ثم بعد سطوع تور الإسلام نسخ 
النهي عنه؛ فشاع من غير تكيرء وورد في الحديث بياثا لجوازة. (الخفاجي) 

(؟) قوله: [واعتوار ما يخص بهد] والاعتوار في الأضل الأخذ باليد ويكون بمعنى التعاقب أيضاء واعتواز 
الشيء أي تداوله, فكان كلا من التعريف 0 وغيرهما يأخذ هذه الألفاظ على التعاقب. (القوتوي) 

(؟) قوله: |ونحو ذلك عليها] قوله: من التعريف ك"الألف"؛ والتنكير ك"ألف"؛ والجمع ك"ألفات". 
والتصغير ك"أليقل"» وتحو ذلك 3 والاسئاد ك"الألف المكتوب"). و"كتب. الألف" والإضّافة 
ك"ألف الوصل". (العلوي) 

(:) قوله: |الخليل] الخايل بن أحمد بن عمرو بن تميم الفراهيدي الأزدي اليحمدي؛ أبو عبد الرحمن: من 
أئمة اللغة والأدب. وواضع علم العروض ولد بالبضرة. وهو أستاذ سيبويه النحوي. (الأعلام للزركلي. 


)#* ١ض أحبار النحويين:‎ "١ 


أمطواذاع51/صت0 . /الاننانانا 


بجلتن: النتريتة العليّة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالشقرة/الآبة:؛ 


وأبو جلي وها روى ابن مسعود رضي الله عند 7) أنه عليه الصلاة والسلام قال: ((من 


حرف, ولام حرف: وميم حرف)). فالمراد به ' غير المعنى الذي اصطلح عليه فإن 
جه أي بالمعتى الذي اصطلح علية النحاة. 


تخصيصه به عرف مجدداء بل المعنى اللغري' ': ولعله سماة ياسم مدلوله؛' '. 


1 بد هَنْ أعمال "فارسر" ودخل بعداد سمكة لاه اسع فأحذ النحو عن الزجاج ومبرمال وابن السراج 
وابن الخياط. ثم طار صيته ف الأقطار الإسلامية ورقع من شأن المذهب البضري. (الأعلام للزركلي» 
5 نشأة النحو وتاريخ أشهر التحاة» صء )٠١‏ 
ومات سرئة النتين ودلاين و 8 التى بعدها بالمدينة. زتعريب التهذيب؛ ص ت 4 هع 20 الغابةع 0 
() قوله: [|فالمراد به] خبر "ما" في قوله: "وما روى"”, هذا حؤاب :سؤال مقدر أي وما ذكر وإن دل على 
اسميتها لكن ها روى اين مسبعود يدل على إطلاق الحروف غلى تلك الألفاظ فلا تكون اسماء أجاب 
عنه يوهي + أخلهننا أن المراد بالحرف غير المصطلح بل أريد به المعنى اللغوي. وثانيهما: أنه سماها 
حروفا مجازا. (العلءٍ وك ) 

(5) قوله: [المعنى اللغري] و هع و الطرف؛ والجرف ١‏ : بمعتى العلرف يتناول جميع حروف المباني ويتناول 
أيضا جميع أقسام الكلمة لخروج أصواتها عن أطراف اللسان فكون الألفاظ المذكورة حروفا بالمعتى 
اللغوي لا ينافي اسميتها فلم يكن الحديث معارضا لما قلنا من اسميتها. (شيخ زادة) 

ه) قوله: [ولعله سماة باسم مدلوله] جواب آحر أي سلمتا أن المراد المعنى المصطلح عليه في الحديث 
الشريف لكن لا تسلم التعارض إِذ إطلاق الحرف عليه حينئذ يكون مجازا بناء على أن مدلولاتها التي 
ركبت منها حروف» فيكون من قبيل نسمية ال لشيء باسم مدلوله. ويكون الغلاقة علاقة الدالية» وكون 
اللفظ اسما حقيقةغ وحرفا مجازا ليس بمستيعد. (القوئوي؛ العله تي) 


أمطواذاع 03/51 . /الاننانانا 


بجلتن: الناريتة العامة (التعرة الاتلاميّة) 


١ سورةالدقرة/الآية:‎ 


نسو الو 1 تومو واحد, امسا 5 بالمسماة: 
١‏ تنا 


ولما كانت مسمياتها حروفا وحدانا" ' وهي مر كبة. صدرت بها لعكون تأديتها 
بالمسمى أوّل ما يقرع السمع. واستعيرت الهمزة مكان الألف لتعذر الابتداء بها. 


حكمهامن ناحية الأعر اب والبناء. 


> امماء الحروقف. 0 عي ساكنة سكون وقل لا بناء: + وهو التركييا. 
وهى ما لم تاها العرامل موقوفة خالية عن الإعراب لفقد موجبه ومقتضيه. ولكنها 
* أ عهياة له. 1* تعليل 1-4 دتيا معراضة الأغراب وقايلة له 


الم 


قابلة إياها ا ومعر ضة له إذا لم تناسب مبني الأصل؛ ولدلك ا دص ص رودق 


مجموعا فيهما بين الساكنين, ولم تعامل معاملة أين وهر لاء. 


)١(‏ قوله: [ولها كانت ممماتها حروفا وحدانا] خواب إشكال وهو ما وجه اختصاص هذه الألفاظ 
بيذه الصورة المخصوصة وهى تصديرها بتلك المسميات: أجاب بأن مسمياتها لما كانت حروفا 
وحدانا؛ وأسامي تلك المسميات مركبة؛ خاول تعيين المسمى من بين الأحرف؛» فصدرت بتلك 
الحروف. المفردة أي جعل المسمى ضذر كل أسم منها ليكون إفهام المسمى قبل تمام الاسم 
والإيماء إلى أن المسميات أوائل الكلم ومباديها. (العلوني؛ السيالكوتي) 

)١(‏ قوله: |ولكنها قابلة إياة] قد احتلف النحويون في أن هذه الألفاظ قبل التركيب معربة أو مبنية. فمنهم 
من ذهب إلى أنها مبنية على السكون؛ وعند البعض ليست مبنية ولا معربة: وذهب بعضهم إلى أنها معربة 
بمعتى قابلية الإعراب» والمصنف لم يصرح بأنها معربة» بل اقتصر على كوتها خالية من الإعراب؛ ثم 
قال: لكنها قايلة إياه؛ معرضة له؛ إذ لم تناسب مبنى الأصا » وهذا حوم حول المذدهب الثالث فيها: 
أنها واسطة بين المعرب والمبني؛ وفي "البحر المحيط": «َالْوَز؛ وهي موقوفة الآخر؛ لا يقال إنها 
معرية لأنها لم يدخل عليها عامل فتعرب: ولا يقال إنها هبنية لعدم سيب البناى» لكن أاسماء حروف 
المعتجم قابلة لتركيب العوامل عليها فتعرب» تقول: هذه ألف حسنة: ونظير سرد هذه الأسماء موقوفة؛ 
أسماء العدد؛ إذا عدوا يقولون: واحدء اثنان» ثلاثة؛ أربعة. (ثواهد. القونويء البحر المحيط) 

© قوله: [ولذلك قيا] أي .ولكونها موقوفة خخالية من الإعراب جوزوا فيها التقاء الساكنين؛ ولم يعاملوا 
معاملة الأسماء المبنية مثل أين وهؤلاءء أما لو كانت مبنية» ولم يكن سكوتها سكون وقف»ء لما جوزوا فيها 
التقاء الساكنين.. كما لم يجوزوا ف المبنية لأن سكونها سكون لازم؛ فإنه لا يجوز فيها التقاء الساكنين» 
ويحرك إما بالفتح ك'أين"» أو بالجر ك"هؤلاء"؛ أو بالضم ك"حيث". (الخفاجي. القونوي؛ السيالكوتي) 


جلت : التيتة الِلييَة (التعرة الاتلامية) م31 |15ع031/31 . /الاناثالانا 


سورةالدقرة/الآمة: ١؛‏ 


بيان وجدافتتاح السو ربهذ:الأسما. 
[* عطقف تفسيري, أي بعضها.*] 
ثم إن فسمياتها 'لما كانت عنصر الكلام؛ وبسائطه التي يتركب منها افتتحت السدرة 


د الأنساء. 


بطائفة منها ايقاظا لمن تحدي بالقرآن: وتنبيها على أن أصل المتلو عليهم كلام منظوم مما 


ينظمون منه كلامهم. فلو كان من عند غير الله لما علجزوا غن آخرف'" مع تظاهرهم وقوة 


- عطف على قرلهة «إيقاظا». وه أن يكرت ممص فخ تقبه 


فصاحتهم عن الإتيان بما يدانيه' '': وليكون أول ما يقرع الأسماع مستقلا ببوع من الإعجاز 


حمخ كاتب. 7] 


فإن النطق بأسماء الحروف مختص بمن خَط وذرس. فأما من الأمي الذي لم يخالط الْكُتَاب 


فمستبعد مستغرب خارف للعادة كالكتابة والتلاوة سيما''' وقد واعى في ذلك ما يغجز عنه 


9 قوله: [إن سمياتها] ,وقد ذكزق الكشاف وجوها ثلاثة أولّها: أنها أسماء للسورء .والفاني: الإيقاظ؛ 
والغالث: أتها مقدمة لدلائل الإعجاز؛ والمصنف رحمةه الله ذكر الأخيرين وأخر الأوّلء وأورده بقيل؛ 
ثم أورد بلا يقال وجوها أربعة مزيفة» ثم أورد أربعة أخحرى بصيغة التمريض فالوجوه أحد عشر. 
(الحقاجي) 

(؟) قوله: [عجزوا عن آخرهم] هذه عبارة مشهورة مسموعة من العرب قديما أي عبارة عن الاستيعاب 
والشمول. هو أبلغ من "عجزوا جميعا"؛ لأن "عن" للمجاوزة؛ قال الطيبي: فالمراد عجزوا عجرا صادذرا 

, عن أخرهبئ فإذا صضدر العجز عن اخرهم فيكون قد ضدر عَن جميعهم متجاوزا عن آخرهم. وقال الشيخ 
أكمل الدين: تقديره: عن أولهم إلى آخرهيء فحذف متعلق "عن" ؛ ومتعلق "آحرهم". (الخفاجي؛ تواهد) 

(ع) قوله: [عن الإنيان بما يذائيه] فضلا عما يساويه؛ والضمير راجع إلى القرآن غرادا به أقصر سورة مته. 
يعني أن القرآن الكريم كلام مؤلف من الحروف التى ينظمون منها كلامهم؛ وهذا الكلام لو كان من 
غند غيره تعالى لم يكن نظسه خارجا عن قدرتهم لأنهم محرزو قصبات السبق في مهيدان البلاغة والبيان 
متهالكون في إتيان ما يدانيه. والألفاظ ألفاظهم. والحروف حروفهم. فإذا لم يقدروا على ذلك علم 
أنه حارج عن طوقهم؛ وأنه كلام الحالق القوى القدير. (القونوي, السيالكوتي) 

(؛) قوله: [سيما] أصله لا سيما وقد تصرف في هذا الاسم لكثرة الاستعمال؛ فقيل سيما بحذف "لا" من 


سي بمعنى مثل» يقال: "هما سيان" أي مثلان. فمعنى "لا سيما" لا مثل هاء وما زائدة أو موضولة أو 


أمطواذاع51/صت0 . /اناننالانا 


بجلتن: الريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالدقرة/الآبية: ١؛‏ 


+. لز‎ 1 0 ١ 
أسامي' ' حروف المعجو''' -إن لم يعد فيها الألف حرفا برأسهاا '- في تسع وعشرين‎ 
سورة بعددها إذا عد فيها الألف الأصلية' '' مشتملة على أنصاف أنواعها' '' فذكر من‎ 


هو صوفةع وعد بعض الْحَاة له من كلمات | الأإمشناء؛ أنه للاستناء غن الحكم المتقدم ليحكم عليه 
على وَجنه ألم من حنس الحكم تافز يا قي ديات كو ذه حارفا للعادة عن الأمى حال كو نه 

)١١‏ قوله: فى بصق اللمو ]عون يي 3 أداال البق ربإسقاط لتر ظاهر. وأراد بالنصف التصف 
على التحقيق إذ له وأراد به النتصف على التقريب لما احتيج إلى هذا الاشتراط. (ابن التمجيد) 

)١١‏ قوله: 56 المعجي] وهي الحروف المقطعة التى يختص أكثرها بالنقط من بين سائر حروف 
الأهم) وفعنأه حرو ف الخط المعجم؛ 0-0 الجامع؛ أَىِ مسحل اليوم الجامع؛ وناس يجعلو ذ 
المعجم بمعى الإعجام 10 مثل المدخل والمخرج. أي مسن شِأنْ هده الحروتف أن تعجحمى 
والإعجام من العجم بمعنى النقطء وقد شاع في كلام المصنفي: تخصيص المعجمة بالمتقوطة و لسممية 
غيرها مقمسلة. (الخحفاجي؛ نواهد) 

(6) قوله: [إن لم يعد فيها الألف حرقا برأسها] قال ابن حجني ف سر الصناعة: اعلم أن أضول حروف 
المعجم عند الكافة 'تسعة وعشرون حرفاء أولها الألف. وآخرها الياء على المشهور من ترتيب 
حجرو اقب المعجم يه أي العباس؛) فأذه كان يعدها تمائية وعشرين حرفا أولها الباع الموحدة ويك م 
الألف من أولها ويقول هى همزة لا تنبت على صورة واحدة؛ وليس لها صورة مستقرّة فلا عدّها مع 
الحروف التى ي أشكالها معروفة محفوظة. وهو غير مرضي عندنا. (الحفاجي) 

(5) قوله: [بعددها إذا عد فيها الألف الأصبلية] ضمير "بعددها" راجع إلى الأسامي أو الحروف, وفيه 
إشارة إلى أنه سلك ف الأول طريقا فيه عدم عدهاثم سلك ف الثاني طريق عدها اعتبارا لكل متهما 
واحترازا عن تعطيل واحد منهما. (الخفاجي) 

(ه) قوله؛: | مشعملة على أنصاف أنواعها] وقوله: "مشعملة' ' بالنتصسب صفة أربعة عشر؛ أو حال منها. 
وكون المذكورات أنضافا تقريبي لأن في بعضها زيادة يسيرة .ؤنقصا يسيرا يجبر كن منهما الآختر. 
والمراد بأنو اعها الأنواع 00 باعتبار الصفات» وإلا فأنواعها 1-7 (الخفاجىء السيالكوتي) 


أمطواذاع51 ص03 . /الاننانانا 


بجلتن: الدريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


1 ري جره + حتى حر مغه التقم د وأمكن | ل يتلفظ بد ويتنقس. وك الالحاح ف المسألة: 
المهموسة سوهي ما يضعف الاعتماد على مخرجه. ل 2107 ا اي 


0 
وهى حرف كوي مشع النفس أن يجري معد عند النطق به لق ته. #) له أسم أمرأة. 


الحاء والهاء والصاد والسين والكاف؛ ومن البواثي المجيوزة عضا يشيقه ذأن يفخ 


أمر ): ومن الشديدة الثمانية المسموعةا ف اجات طَنَكك» أربعة يتتكها «أقطك»: : ومن 


مس الاجاذة. 
البواقى الرخوة عشرة يجبعها «حمس على نضرةك. ومن المطبقة اللتى هنى: الصاذ والضاد 
د( الإطباق: عي التصاق اللسان مع ما يحاذيه غن الحماك الأعلى .ها 05 ٠‏ 


والطاء والظاء: نصفهاء ومن البواقى ي المنفتحةا '' نصفها: ومن القلقلة دوهي : حرواف 


> وهو الصَربه على الضىء الأجوف كالطيل. 


تضطرب عند خروجهاء ويجمعها «قد طبَحَّ»- نصفها الأقل لقلتهاا ''. ومن اللينتين اليا 
1010 ومن المستعلية -وهي: وعد ضرع واإرنكي ونب وهي 
سعة: القاف والصاد والطاء والخاء والغين والضاد والظاء.- نصفها الأقل, ؛ ومن البواقي 


|+* وهي أ اول وعشرول. 


المنخفضة نصفهاء ومن عتروقب البدل -وهي أحد عشر على ما ذكرة سيبويه ' واختاره 


نك إ|ليذي / تيا ؟ [* مععلوف غلى مشعول 55 اله اول ١‏ الكلام. 


ابن جني' الع يا منها"- الستة الشائعة المشهورة النى يجمعها 'أَهْطْمّين". 


إن "تون" من الوجذان وطويت بمغن اعرخضت > الي . ها 


)١١‏ قوله: زومن البواقي المنفتحة] زهي ماعدا حروف الاطياق» وسميت بالمتنفتحة أن اللسان لا ينطبق 
مع الريح إلى الحناك عند النعلق بهاء ولا ينحصر الريح بين اللسان والحنث بل ينفتح ما بينهماء ويخرج 
الريح عند النطق بها. (التمهيد في علم التجويد. صء 5) 

(1) قوله: [نصفها الأقل لقلتها] هو القاف والطاء وقوله: "لقلتها" علة لذكر النضف الأقل أي لقلة .هذه 
الحروف ف نفسها اختير في الذكر النضف الأقل؛ وقيل: في قوله: "نصفها الأقل" تسامحء والمراد أقل من 
نصفها؛ لأنها لا نضف لها صحيح ولم يزد لقلتها وثقلها. (الخفاجحيء القونوي» السيالكوتي) 

(©) قوله: [سيبويه] عمرو بن عثمان بن قبر الحارثي بالولاء» أبو بشرء الملقب سيبويه: إمام النجاة: وأول من 
بسط علم النحو. ولد في إحدى قرى شيراز؛ وقدم البصرة: فلزم الخليل بن أحمد ففاقه. وصنف كتابه المسمى 
"كناب سيبويه" في النحوء لم يصنع قبله ولا بعده مثله. (الأعلام للزركلي؛ ١/5‏ أخبار النحويين» صب ) 

(5) قوله: [ابن جني] عثمان بن جهي الموصليء أبو الفتح: من أئمة الأدب والنحو؛ وله شعر. ولد بالموصل 

وتوف ببغداد: عن نحوه ”عاما. من تصانيفه "شرح ديوان المتنبى". (الأعلاف؛ 75١4/4‏ نشأة النحو ص١‏ ١؟)‏ 


أمطواذاع51 031 . /اناننانانا 


بجلتن: النريتة العليّة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالشقرة/الآية: ؛ 


وقد زاد ٍ ه سبعة أخرى: وهي اللاه ف أعييلةل الما والصاد والزاي في "صراط" 


+ وأصله حادث بالثاع و معتاد القسر,ٍ 


و"زراط"؛ والفاء في "أجداف". والعين في "أعن" ,. والثاء في «ثروغ الدلو»؛ والباء في 


وأضله قرو خ؛ وهو مخرج الماء من الذَلو ها 


"باسمك"” '' حتى صارت ثمانية عشرء وقد ذكر منها تسعة: ليقي ترا ال لقي 


- ق المخحر ح و كذا المتقارب ف الصهة, 
- 2 


والعين. ومما يُدغم في مثله ولا يدغم في المقارب حوهى خمسة عشر: الهمزة والهاء والعين 
والصاد والطاء والميم والياء والخاء والغين والضاد والفاء والظاء والشين والزاي والواو- 


وهو السبعة المد كي رة أولا 


نصفها الأقل؛ ومما يدغم فيهما -وهي الغلائة عشر الباقية- نصفها الأكثر: الحاء والقاف 


2 إشاره 1" و جحه اخجار ا الأكش. 


والكاف''' والراء والسين واللام والنون. لما في الإدغام من الخفة والفصاحة: ومن الأربعة 


)١١‏ قوله: [ؤني اللام فى “أضيلال"| اللام في "أصيلال" أي فإنها بدل من النوث.قال 9 في "الصحاح' 
الأصيل الوقت بعد العصر إلى المغرب» وجمعه أَصْل؛ وآصالء وأصائل؛ ويجمع أيضاً على أصْلان 
مثل نغير و يُعران» ثم صغروا الجمع؛ فقالوا: أَصَيْلان ثم أبدلوا من النون لاما فقالوا: أصيلال. (نواهد) 

(؟) قوله: [والعين في "أعن"] يشير إلى إبدال الهمزة عينا في لغة تميم» يقولون في نحو: أعجبني أن تفعل؛ عن 
قعل قال كو الريك لمن وسكت عرد عرقاء مجزلة ...مل العياية ع يلك ستجره آنا أأنة وهنا 
يفعلون في 0 المشددة: فيقولون: أشهد عن محمدا رسول الله وتسمى عنعنة تميى.. (ثواهد) 

(6) قوله: |والباء ف "باسمك"] يشير إلى إبدال الميم باء في لغة مازن. قال المازني: دحلت على الخليفة 
الوائق بالله فقال لى: همن الرجل؟ فقلت: هن بنى مارّن؛ فقال: با اسملك؟ يريد ها اسماك» ؤوهى لغة 
قومى»؛ يبدلون الميم باء. ثم قال لي: اجلس فاطبئنء يريد فاطمئن. (ثواهد) 

(4) قوله: [الحاء والقاف والكاف] الحاء: فإنها تدغم في مثلها وني الهاء والعين نحو: اذبح حملاء واذبح 
هذه واذبح عتودا. والقاف. والكاف: فإن كلا منهما يلغم في مثلهما وهو ظاهر؛ ويلغم إحديهما في 
الأخرى أيضا لقرب مخرجهما نحو: «حَلقَُلَوَآبَةك [النور:ه]؛ وقوله. تعالى: مح إذَاخَرَجْوَامْنْعِنِْكَ 
َالْواةٌة |محمد:5١]:‏ والراء المهملة: في مثلها كقوله تعالى: 8وَاوْكْْمَّبَكَ؟ك [آل عمران:١4]ء‏ وأما 
الإدغام في متقاربيا فيه خلاف:؛ قد ذكر المصنف ههنا أن الراء تدغم في مغلها ومقاربهاء وقال في تفسير 
قوله تعالى: ظفْيَعْفرْلَِْيَمَاءْك |البقرة:184]؛ وإدغام الراء في اللام لحن إذ الراء لا تدغم إلا في م: 


أمطواذاع51 ص03 . /الاننانانا 


جتن : التزيتة اللبيّة (التعوة الاتلادية) 


سورةالقرة/الآية: ؛ 


التي لا تُدغم فيما يقاريُها ويُدغم فيها مقاربُها''' وهي: الميم والراء والشين والفاء نصفها 

[* تعليل لأحد 'ثلثي الذلقية والحلفية., 

ولما كانث الحروف الذلقية الي يعتمد عليها بدلق اللساكن ن -وهي ستة يجمعها ارب 
لل يناش يا بسبحة سويؤا كان شكونا لو جور 

منفل»- واتعلقية لني هي الحاء والخاء والعين والغين والهاء والهمزة كنيرة الوقوع في 


ل اسم قاعز من التنقيل .و"التقل' 2 


والسين: فإنها تدغم في مثلها نحو: مْمسسَقنَك [القمر:5]؛ وفيما يقاربها من الزاي والشين والصاد 
نحو قوله تعالى: ظَوَإوَااتْفُوْشرُوْجَتَ»ك [التكوير:7]. مَوَامْتَعَلَالرْأَسششَيْباك [مريم: :]ء و"اللام" يدغم ف 
مثلها نحو: لله وف الراء» كقوله تعالى: «كلابْل“مَانَعل لوبو |المطففين:5 :]١‏ والنون: في مثلها 
كقوله تعالى: تمن مارج قن تك [الرحمن:ه »]١‏ وف الباء نحو دَامربَعْرِعْتَيومْب |الرو 0 (القونوري) 
)١(‏ قوله: [التى لا دغم فيما يقاربها ويُّدعَمِ فيها مقاربها] أي هذه الحروف لا تدغم ف مقاربهاء ولكن 
مقاربها يدغم فيها أي : تكون هذه الحروف مدلغما فيه لمقاربها. واغلع أن في عبارة التسخ المتداولة نظر 
لفقد كون الراء من الحروف التي لا تدعم في المقاربة في قوله: "ولا يدعم في المقارب زفي جبك 
عشر...الخ" وكونها منها عند قوله: "وهي الميم والراء والشين والقاء" وقد نص سيبويه بأن الأربعة 
التى لا تدغم ف المقاربة وتدغم فيها المقارية هي: الميوء والراء؛ الفاع الشين. ويجمعها "مشفر"”. 
قأبميب بان عق الراء سما لا يدقن غيما ايقازبها على التغليب: اسمادا على سيق من هده همأ يلقم 
قيهما؛ لأن المقصود بالذات بيان ما يدعم فيها مقاربهاء والمذكور متها النصف الحقيقي أعنى الميم 
والراء. ويقال: عد الراء ههنا مما لا يلغم فيه على قول الأكثر وعدها سابقا مما يلغم ف مقاربها على 
القول الصحيح؛ لذن نشل إدعام الراع قُْ اللام وهي مقاريها- عن أبي غسرو وهو | القراء السبع 
ومن روى ذلك عنه أبو محمد اليزيدي وهو إمام في النحو والقراآت واللغات) ووجهه من حيث 
التعليل ما بينهما من شذة التقارب جد كأتهما مثلان بدليل لزوم إدغام اللام ف الراء ف اللغة الفصيحة 
إلا أنه لمح تكرار الراء فلم يجعل إدغامه في اللام لازما على أن منع إذغام الراء ف اللام مذهب البصريين؛ 
وقد أحازة الكوفيون. ("الكتاب" لسيبويه. تفسير الألوسيء السيالكوتي)» ويمكن لك أن تقوم بتصرف 
يسير ف المتّن 1 وتخرج هن جميع الإشكالات بأن تبدل الزاي. بالراء المهملة في المجموعة 
الأولى من حروف الإدغام» وتبدل "الراء 5-8 بالزاي فى المجموعة الثانية» وتندل قوله: "تصفها 
الأكثر" بنصفها الأقل بعد المجموعة الأولى» و"نسفها الأقل" بنصفها الأكثر بعد المجموعة الثانية؛ 
وهكذا تندفع جميع التناقضات؛ وقد وجدنا مؤيده في حاشية البيضاوي [المخطوط]ء. صب8ه. هذا ما 


سمح به الأزهار والعلم عند العزير الغفار وله الحمد في الليل والنهار. 


أمطواذاع51 033 . /الاننانانا 


بجلتن: الذتريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالدقرة/الآية:٠؛‏ 
باعتبار الأغَلبي إذ قل ورد قرغبلانة.*] 


الكلام ذكر تلنبهما؟". ولما كانت أبنية المزيد''' لا تعجاوز عن السباعية ذكر من الروائد 


[* على عدم تجاوؤها اللسيعة : 


البشر راجا يجمعها «اليوم تنساه)- سبعة أحرف منها تنبيها على ذلك. 7 اسقريت 


وي ها غدا الواو والعاء 0 النسا كنة. 


ل فى متازية بق الكو 


يان كيضية ورود الجر وف حسب العدد 
ثم إنه ذكرها مفردة وثنائية وثلائية ؤرباعية وخماسية إيذانا بأن المتحدى به مركب 


من كلماتهو”' التي أصولها كلمات مقشردة ومراكبة من حرفين فصاعدا إلى الخمسة 


)١(‏ قوله: |[ذكر لعيْهما] هو جواب لماء وهو من كل منهما أربعة وهي الراء والميم والنون واللام ف 
الذلقية» والهمزة والياء والحاء والعين مر: الحلقية. (القوتدي) 

(؟) قوله: [أبية المزيد] ولا تجاوز المجرد خمسة أحرف إن كان اسماء ولا أربعة إن كات فغلاً ولا يتقصان عن 
ثلاثة» والمزيد فيه إن كان اسما لم يتجاوز سبعة إلا بهاء التأنيث» أو زيادتي الثنية. أو التصحيح أو النسبء. 
وان كان فعلا لم يتجاوز ستة إلا ببحرف التنقيس» أو تاء التأنيث» أو نون التوكيد. (الخفاجي) 

(*) قوله: [ولو اسقريت الككلم وتراكييبها] ولما ذكر المصنف رحمه الله أن المذكور من أنواعها أتصافها 
تقريبا أشار هنا إلى أنه وإن كان بحسب الظاهر كذلكء وهذا أدخل فْ الإيقاظ إلا أنه لو دقق النظر عرف أن 
ما ذكر فق اللحقيقة أكثرها فهو منؤل متزلة الكل حتى كأنه ده لهم جميع محروف الحباثي مشعملة على 
هذه اللعلائف لما ذكر من الإعجاز. (الخفاجي) وأقول تائيدا لكلامة قد استقريت أيضا أنه أخذ الحروف 
المعجمة وترك المهملة من حروف المبائي التى تأتي معجمة ومهملة مثل السين والشين والصاد والضاد 
فأحذ السين والصاد وترك الشين والضاد؛ لعله أشار بها إلى أصلها. هذا من عتدي والعلم عند الله العليم. 

(:) قوله: |المتروكة من كل جمس مكتررة بالمذكورة] يعني تجد أنواع الحروف 0 في أوائل 
السور من كل حنس من أجناس هذة الحروف غالبة في الكلم وتركيبها على المتروكة من أنوع ذلك 
الجنس. (الكازروتي) 

(د) قوله: |إيذانا بأن المعتحدى به هركب من كلمانهم] هذا مقرر للوجه الأول بأن أصل المتلو غليهم 
كلام منظوم مما ينظمون منه كلامهوب فلو كان من غند غير الله لما عجزواء. وههئا ذكر أنه مركب من 
كلماتهم التى أصولها كلمات مفردة ومركبة من حرفين فصاعدا إلى الخمسة مع الرعاية اليالغة في 


ججلشن: التتزيتة الغليتّة (اللعرة الاتلادية) م31 |15ع031/31 . /الاناثالانا 


سورة الدقرة/الآمة: ؛ 


++ عى: لغ له. > المقر 15 ككاف الشمر. مم > تصنو "ىق" قعل أمر. 


وذكر ثلاث مفردات في ثلاث سور لأنها توجد في الأقسام الثلاثة: الاسم والفعل والحرف. 


[* طهء طس؛ يس؛ حة. كواو الفطن. عآ 


وأربع ثنائيات لأنها تكون في الحرف' ' بلا حذف كهبل»؛ وفي الفعل بحذف ك«قل». وفي 


ده بالحدف, 


الاسم بغير حذف ك"من". وبه ك"دم": في تسع سور لوقوعها في كل واحد من الأقسام 
الثلاثة على ثلاثة أوجه' ': ففي الأسماء م وإذ وذو د الأفعال قل وبع وخّف. وفي 


الحروف من وأن ومذ - وثلاث ثلاثيات لمجيئها في الأقساه الغالاثة 


له اله 6« متي 
في ثلاث عشرة سورة' ' تنبيها على أن أصول الأبنية المستعملة ثلاثة عشر عشرة منها 
5 المص: المر. * كسعمي ؛ حو عسيق. 


للأسماء وثلاثة للأفعال' '؛ ورباعيتين وخماسيتين تنبيها على أن لكل منهما أصلا: كراجعقفر ): 


١ 1‏ | 1 / 
قا ليك ا اده الذا يلحم اد 
آل الغليظط لبر نمه بزيا لد ل 4 سم - / اليلحىق يه يدعم , 


و"سفرجل” وملحقا ك"قردد” و'جحتفل". 


ل الغليظط التّفة برَيادَة النون. 


العذد عتد ذكرهم مفرقة؛ فوجد التشابة :ف أصل الكلمات وضورهم فلو كان هن عند غير الله لما 
عجزوا عن الإتيان مثله. (القونوي) 

)١(‏ قوله: [لأنها تكون تي الحرف] أي وردت الثنائيات ف الاسم والفعل والحرف مع الحذف وبلا حذف 
على الأحوال الأربعة حسب غدد الثنائياث 2 الحروف المقطعات. (العلمية) 

(؟) قوله: [الأقسام الغلاثة على ثلاثة أوجه] أي في الاسم والفغل والحرف على ثلاثة أوجه أي بقتح الأول 
و كسره وضمه فيحصل هد ضرب الثلاثة في الثلائة تسعة حسب غدد السور التى وقغت فيها الثنائييات. 
(القرنوئي) 

(©) قوله: [ف الأقساه الغلاثة في ثلاث عشرة سورة] أي وردث الثلاثياث متناسبة بالأقسام الثلاثة للكلمة 
في ثلاث 0 سورة حسب عدد أصول الأبنية المستعملة للأسماء والأفعال. والسور التى وردت فيها 
هي : سورة البقرة آل عمران يونس هود يوسف إبراهيم حجر شعراء قصص عنكبوت روه لقمِاد 
سجدة. والمراد بالأبئية هى الألفاظ باعتبار حروفها وحركاتها وسكناتها الموضوعة لها باعتبار كونها 
مادة للكلمة. (القونوي) 

(؟) قوله: [عشرة هنها للأسماء وثلاثة للأفعال] عشرة للأسماءء والقياس اثنى عشر حاصلة من ضرب 
الأحوال الثلاثة للفاء في الأحوال الأربعة للعين لكن سقط متها مضموم الفاء مع كسر العين وعكسه 
استثقالاء وثلاثة للأقغال أي المجردة وهي فتح الغين وضمها وكسرها. (السيالكوتي) 


أمطواذاع51/ ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: التريتة الغليّة (اللحرة الدلاهيّة) 


؛٠:ةيآلا/ةرقلاةروس‎ 


ولعلها فرقت على السور' ' ولم تعد بأجمعها في أول القرآن لهذه الفائدة' ' مع ما فيه 
من إعادة التحديا '. وتكرير التنبيه والمبالغة فيه. والمعنى: أن هذا المتحدى به مؤلف من 


أي فن جتس فا تحدى لة, 


جنس هذدة الحروف”'' أو المؤلف منها كذا. 


بيان الأقوال الواردةفي الحروف المقطعة 
5 القول الناني: 5 اتفاق أت السسور . 
وقبل: «هي أسماء السور»' '. وعليه إطباق الأكثرء سميت بها إشعارا بأنها كلمات 
[* مصدر فيمى بمعتى القادره. 


معروفة التركيب فلو لم تككن وحيا من الله تعالى لم تتساقط مقدرتهم دون معارضتها؛ واستدل 


لبه يمعتى كبل أو؛ يجشل, 


(0 قوله: [ولعلها فرقت. على السوو] جواب عن سؤال مقدر تقديره «إنها إذا ذكرت ألفاظ لإعجاز ما 
تركب منها أو مبلغهاء فلم لم تذكر جملتها أو ها اخشير منها دفعة فْ أوّل التنزيل» فأجاب بأنها فرقت 
لتدل...إلخ. (الحفاحي) 

)١(‏ قوله: [لهده الفائدة] إشارة إلى ما استفيد من قوله: ثم ذكر مفردة إلى قوله: ولعلها غر أ تفريق 
الأسماء الواقعة على الكيفية المخصوصة يدل على تفرق أنواع كلامهم وتعددها منقسمة على ثلك 
الأقسام. (العلوي) 

() قوله: [مع ما فيه من إعادة التحدي] إشارة إلى جواب ثان؛ وهو أن فيما ذكر قوّة ليست في جمعها في 
محل واحد. وهكذا كل تكرير جاء في القرآن كالواقع في سورة الرحمن؛ وتصديره بلفظة «مع» للإشارة 
إلى أن هذا الجواب هو أصل الجواب؛ والجواب الأول تابع له. (الخحفاجيء القونوي) 

(4) قوله: [آت هذا المتحدى به مؤلف من جسى هذه الحروف] إشارة إلى أن هذه الفواتح على تقدير أن 
لا تكون أسماء للسور بل حيث لمجرد التتبيه على وحجه الإعجاز لها محل من الإعراب ا رفع؛ إما 
على الابتداء أو الخبرية يعني هذه الفواتح في تأويل «المؤلق منها» ويكون لفظ المؤلف منها إما مبتدأً 
و خيرة محذوف أي متحدى به أو هو خبر هيتلأه محدذوف هو المتحدى به؛ أي «الم» جملة ذلث ت على 
أن المتحدى به هو المؤلف من جنس ما يركبون منه كلامهم. (شيخ زاده؛ القونوي) 

(ه) قوله: [وقيل- «هي أسماء السور»] هو عطف على ما تضمئه قوله: م إن مسمياتها لما كانت عتصر 
الكلام»...إلخ. فكأنه قال: هذه الفوائح أسماء خروف ذكرت لما مر من التنبيه والإيقاظ وقيل هي أسماء 


امطواذاع51 ص0 . /اناننانانا 


بجلتن: التريتة العامة (اللعرة الاتلاميّة) 


سورةالدقرة/الآية: ؛ 


المراد التكلم مع الشخص بع لشاره 5 


عليه بأنها لو لم تكن مة مفهمة!' كان الخطاب بها كالخطاب بالمهملء والتكلم بالزنجي مع 


ئ 4 ١‏ 
جيل من السو دال؛ 


باثقران ن كله. 
العربي. وله يكن القراث بأسره يا" بيانا وهدى. ولما أمكن التحدي بهء وإن كانت مفهمة فإما 
أولها. [>* غير أسساء السسور. 


أن يراد بها السور التي هي مستهلها على أنها ألقابهاء أو غير ذلك. والثاني باطل؛ لأنه إما 


ها وضعت له ىي غير لعة الغعرب.+, 


أن يكون المراد ما وضعت له ف لغة العرب فظاهر أنه ليس كذلك,. أو غيره: وهو باطل؛ 
لأن القرآن نزل على لغتهم لقوله تعالى: «ابِسَانِعَرَيَميِيْنِ 4 [الشعراء:4١]‏ فلا يحمل 


السبور...[لخ. أما قوله: «وعليه إطباق الأكثر» وقد نقض هذا القول بأمور ذكرها المصنف بعد ذلك مع 
الجواب عنها. وأحسن ما ينقض به سولم يذكره- أن أسماء السور توقيفية. ولم يرو مرفوعا ولا موقوفا عن 
أحيد من التسجطابة ولا التابعن أن ذه سناد للسوؤه فرحيت إلقاء القوك يتقلف.. ونقندية الكفلم بأنها أذ قات 
أسماء لها لوجب اشتهارها بها وقد اشتهرت بغيرهاء كسورة البقرة» وآل عمراك. (الخفاجي» تواهد) 

1 قوله: [وابتدل عليه بأتها لو لم تكن مفهسة] أي استدل على كون هذه الأسامي متاو السور بأن 
تلك الألفاظ لا يخلو إما أن تكون مقمهمة أو لا؛ فإن لم تكن ممهمة أي لأحد من الاحاد حتى لمن 
أوحيت إليه- لز الخطاب بها كالحطاب بالمهملء أو التكلم بغير لغة العرب مع العرني؛ وكون جميع 
القران عدم بيات وهدى» وغير صالح للتحدي به لأن بعض أحرائه غير مفهمة؛ فتبت بطلان الوجه الثاني 
0 مقهمة) وقلنا: إن كانت مفهسة فإما أن تفهم منها السور لأنها أعلام لها أو لاء والثاني 

ل لأأتها | إما أن ها وضعت له. ف لغتهم وهو الحروف ولا معنى له. أو غيرةه ولا يصح لأنهم لا 
يخاطبون بغير لعتهم فتعين أنها أعلام السور: ولا يخفى ضعفه. ووجهه أنه يصح أن يراد بها الحروف. 
ومغاه أن المتحدى به من جتسلها كما مرّاثم إن قوله لم تكن مقهمة إن أراد إقهام جميع الناس؛ قله 
تسلو أنه موجوة في العلمية» وإن أراد إفهام المخاطب بها- وهو فنا الرشول- فيجوز أن يكون سرا 
بينه وبين ربه فلا يناقي كونه عربيا مبيناء ونحوه لأنه كذلك بالنسبة إليه» وأما التحدي فليس بجميع 
أخرائه؛ وكون. أوّل السور ينبغي أت يكون مما يتحدى به ليس بمسلم. (القؤنوي؛ العنفاحى) 


أمطواذاع 031/51 . /الاننانانا 


بجلتن: الدريتة العايّة (التعوة الاتلاميّة) 


١ سورةالدقرة/الآمة:‎ 


2 غ|ا 2 


بيانالاعتراضات على هذاالمول 
! ! ا ظ 
لا يقال' ': لم لا يجوز أن تكون مزيدة للتنبيه'''؟ والدلالة على انقطاع كلام واستئناف 


> القول الرايع: 
آخره؟ كما قاله قطرب' '؛: أو إشارة إلى كلمات هي منها''' اقتصرت عليها اقتصار الشاعر 
جع وققت"” 0 ا 


8 قفوله: «قلت لها قفي فقالت قاف» كما روي عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهماا قال: 
«الألف الاء الله واللام لطفه والميم ملكه). وعنه: «أن الر وحم ول مجموعها الرحمن»: 
وعنه : وأن "الم" معناة: أنا الله أعلم»” ': ونحو ذلك في سائر الفواتح, وعنه: «أن الألف من 


لله واللام من جبريل؛ والميم من محمد»؛ أي: القرآن منزل من الله بلسان جبريل على 


)١(‏ قوله: إلا يقال] المقصود من هذا الكلام إيراد قول المفسرين في تأويل الأسامي المفتتح بهاء ثم بيان 
أنها غير مرضية عتده بقوله: "لأنا نقول". (شيخ زاده) 

(؟)قوله: [لم لا يجوز أن تكون مزيدة للتنبيه] أي لا نسلم أنها لو لم يكن مفهومة يلزم المحالات الثلاث 
المذكورة لجواز أن يكون مزيدة لغرض التنبيه غلا يكون الخطاب بها كالخطاب بالمهملء ولا يلزم أذ 
لذ يكون القران كله هدى. ولا انتفاء التحدي... إلخ. (السيالكوتي) 

(؟) قوله: [قطرب] محمد بن المسستنير بن أحمد. أبو على الشهير بقطرب» نحوي» عالم , بالأدب واللغة. من 
أهل البصرة نشأ بالبصرة» وتلقى عن عيسى بن عمر وسيبويه وغيرهما إلا أن اتصاله بسيبويه أكثر. كان كلما 
حرج سيبويه من نبته سسحرا وجحده على بايه فقال لد: إنما أنت قطرب ليل؛ ؛ فأطلق عليه ولضق به والقطرب اسم 
دويبة لا تزال تمشى ليلا وتسكن نهارا. من كتبه "معاني القرآن". (الأعلام؛ 55/17 نشأة التحو؛ ص9 )١٠١‏ 

(؛) قوله: |أو إشارة إلى كلمات هي منها] أي هي أسماء للحروف المقطعة أشير بها باعتبار دلالتها على 
مسمياتها إلى كلمات مسمياتها جزءع منها. (السيالكوتي) 

() قوله. [روي عن ابن عباس رصي الله تعالى عنهما] الْمَعْرُوف أن هذا إِنّمَا روي عَنَ أبي العَالِيَة رَوَاة 

عَنه ابن جريرء وابن أبي حَاتِم. (الفتح السسماوي» 2154/١‏ ثواهد) 

رد قوله: [وعته: «أن الم معناه: أنا الله أعلم؛] رَوَاهُ عبد بن جميد وايْن جرير وَائْن أبي حَاتِم وان 

اميد 5 (الفتح السماوي» 2.١7”5/١‏ نواهد) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: الذريتة الغايّة (التعوة الاتلاميّة) 


و 


) 


سورةالدقرة/الآية: ؛ 
وعد | معطوف على كو له: : #إلى “كلمات؛ المتعلق بالإشاره. 


محمد عليهما الصلاة والسلاه''' ال مده أقوام واجال بحساب الجمل كما قال أبو 
العالية متمسكا بما ووي1. أنه عليه الصلاة والسلام لما أتاة اليهود تلا عليهم #ال45: 


0 


البقرة فحسبوه. وقالوا: كيف ندخل ف دين مدته إحدى وسبعون سنة: فتبسم رسول الله 
صلى الله عليه وسلم. فقالوا: فهل غيره؛ فقال: #التص)ه واتن 4 وؤةالَيّل» فقالوا: خلطت 
علينا فلا تدري بأيها تأخذ. فإن تلاوته إياها بهذا الترتيب عليهم' '': وتقريرهم على استنباطهم 
دليل على ذلك. وهذه الدلالة وإن لم تكن عربية' ' لكنها لاشتهارها فيما بين الناس حتى 


[* عضشية هي الوم اعى يوضع فيها المخباح. * معطوف على كوله: «إشارهة العولي انسادس . 


5 


العرب تلحقها بالمعربات كالمشكاة والسجيل والقسطاس. أو دالة على الحروف الميسوطة . 
فارسي الجحجر المكوت من العلين. ها رومى؛ البيزات. 

)١(‏ قوله: [بلسات جبريل غلى محمد عليهما الصلاة والسلام] هُذَا لا يعرف عن الن عَبّاس؛ ولا غَيره 
من السّلف. (الفتح السماوئي؛ 5/١‏ ١؛‏ تواهد) 

(؟) قوله: إبما روي] أخرجه البخاري في تاريخه؛ وابن جرير. من طريق ابن إسحاق؛ عن الكلبي؛ عر 
أبي صالح؛ عن ابن عغباس) عن جخابر بق عفيك للها “لك بر كائن وسندة ضعيف وجابر المذ كور صحابي 
آخر غير جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام الأنصاري المشهور. قال ابن عبد البر في "الاستيعاب": 
«شهد بدرا وسائر المشاهد: وهو أول من أسلم من الأتصار قبل العقبة الأولى». وذكر الحافظ ابن 
حجر ف "الإصابة" أن ن روايته قليلة جدا. (الفتح لفح السماوي. ١/1؟١؛‏ نواهد) 

زم قوله: [فإن تلاوته إياها بهذا الترتيب. عليهم] هذا جواب عن سؤال تقدير. كيف يكون قول اليهود حتحة 
فأحيب بأن الدليل هو عدم إنكاره وتقريره لهم عل وخش اود ا 0 وله ليبق للشتكار ف 
إشارة إلى غلطهم ف تعيينهم للمعدود ل وهذا لا يقتضي إنكار أصله وفيه نظر. (الخفاجحي) 

(2) قوله: [وعذه الدلذلة دلت ل كررة رت حا يك قن ام الدلالة إن سلم صحتهاء فهي 
غير عربية لانتفاء الوضع العربي فيها والقرآن تزل بلسان عربيّ مبين» فأجاب بأن هذه الدلالة لاشتهارها 
الحقت بالمعربات التى عدت بعد التعريب عربية. (الخقاحي) 

(ه) قوله: [أو دالة على الجروف المبسوطة] عطف على قوله مزيدة وهذا قول الأخنفش رحمه الله وعيارته 
59 . الله تعام لى بالحروف المعجمة لشرفها وفضلهاء لأنها مباتي كتبه المنزلة على الألسنة المختلفة: ومباني 

سال اعدو مقا را ل كلام الأمم بها يتعارفون ويذكرون الله ويوحدونه. (الخفاجي) 


أمطواذاع 03/51 . /الاننانانا 


بجلتن: الريتة العامة (التعوة الالاميّة) 


تمسمير الميدسساوى صع الحائسية سورةالسدقرة/الآية: ١‏ 


مقسما بها لشرفها من حيث إنها بسائط أسماء الله تعالى ومادة خطابه. 


هذا''' وإن القول بأنها أسماء السور يُخرجها إلى ما ليس في لغة العرب'''؛ لأن 


1* أي لم يعهد ف لغة العرب. 


التسمية بثلاثة أسماء فصاعدا مستنكرة عندهم. ويؤدي إلى اتحاد الاسم والعتتب ”م 
ويستدعى تأخر الجزء عن الكل من حيث إن الاسم متأخر عن المسمى بالرتبة!”. 
جواب الاعتر اضات الواردة 


دوع ١‏ لكان ود وى القن ء 5 . اال أاب / ا 
لا نقول' ': إن هذه الألفاظ لم تعهد مزيدة للتنبيه؛ والدلالة على الانقطاع 210 
)١١‏ قوله: [هدا] فيل هذا بيان لخعلابه والاشارة 5 القرآان؛ وغيل: إنه ابثذاء كلام أي : خد هلا الحذ كور من آنه 
لا يقال لم لا يجوز...إلخ. و"هذا" ف هذا التركيب ونحوه مرفوع المحل؛ بر مبتدأ مقدر: أي الأمر 
والشأن هذا أو مبتدأ خخبيره معدر أي هذا كسا ذكر؛ أو مفعول لفعل تشديره) خل هذا و نمحوةض وقال ِ 
المثل السائر: لفظ هذا 5 هذا المقام من الفصل الذي هو أحسية من الوصل؛ وهى علافة و كيدة بيو 
الخروج هن كلام إلى كلام أخرء وذلك سس فصل الخلاب الدي هو أحسن موقا فون التتخلص. (الخفاجى) 

)١(‏ قوله: [يُخرجها إلى ها ليس في لغة العرب] عطف على قوله: لم لا يجوز...إلخ وإشارة إلى إبطال المدعى 
تزييف مقدمات دليله يتصمن قائدة أخخحرى؛ وهى تبيين فا هو المراذ من تلك الأسامى ولذا تعرض له (القونوي) 
الأسماء أنفسهاء مثلا "الم" لو كان علما للسورة كان مسماه المجموع. الداخل فيه جميع الأجراى 
قأصبح الاسم عجَينقك عجر ءا هل المسمى. (الخفاجى» السيالكوتي) 

(؟) قوله: ]ان الاسم فيأخر عن الفسمى بالرجة] إن الاسم إنما يطلب لأجل المسمهى فهو متأخر منه ف 
المرتبة العقلية, والجزء مقدم على الكل في الرتبة؛ لأن الكل يتركب .من الأجزاء فلو كان جزءٍ الشىءغ 
اسما له لزع تأخر الجزء عن نفسه. (السبيالكوتي) 

(ه) قوله: |ايأتا نقول] جواب "يه قال" أى قال العضتف: هئ الملا السور؛ ولا يقال: لم لآ يجوز أن 

تكون مزيده 0 والدلالة. و للاشارة إلى كلما م متهاء أو إلى مدذث أقوام أو دالة على الحرو فب 

كل هذا الكلام لا يقال؛ لأثا نقول هذه الألفاظ لم تعهد مزيدة للتنبيه...إلخ. (العلمية) 


أمطواذاع51/ ص0 . /الاننانانا 


ججلتن: التريتة العامة (اللعرة الالاميّة) 


؛٠:ةيآلا/ةرقدلاةروس‎ 


والاستئناف' ' يلزمها وغيرها من حيث إنها فوا تح السور ولا يقتضي ذلك أن لا يكون لها 


* وهذا جواب قوله: «(أو ١‏ 0-30 منهاا. 


نسي ا عيزقل: ولع يستعيل الاتعدياة من" لمات متيذة بلي يي أما الشعر فشاذ. وأما 


5-5 الآلف 1 بذع ألنّه 0 أمثالة, 


قول ابن عبان قحي فلن أن تكلم الستروق متم الأمتياة: '' ومبادئ الخطاب وتمثيل بأمئلة 


01 


ألا ترى أنه عد كل حرف من كلمات متباينةا ألا تفسير وتخصيص بهذه المعاني 


)١١‏ قوله: |والدلالة على الانقطاع والأستشاف | قوله: "الدلالة" هنا إِمًا مجرور بالعطف على ما قبله يعنى 
أن الدلالة على الانقطاع لم تعهد بها وأمثالهاء وأمّا الاستتناق فحاصل بكل ما وقع في الابتداء» أو 
مرفوع بالابتداء وهو كلام مسوق لدفع إشكال ناشيءع مما سبق وهو أنه لو لم تعهد مزيدة للتنبيه 
الملكور لما ولت على الانقطاع والاسغناف» فأجاب بأن تلك الدلالة غير مخقصة بها بل عام لها 
ولغيرها إذا وقع في الفواتح؛ ويلزمها ذلك لزوما عربيا ألا يرى أن التسمية في أوائل السور تدل على 
انقطاع السور المتقدمة واستئناف السورة المتأخرة مع أ ساد ديات لا يقتضي ذلك أن 
لا يكون لها معنى في حيزها أي في تحتهاء فالتمحض لتلك الدلالة ليس يلازم كالبسملة. قلم حكم 
بأنها مزيدة صرفة. (الحفاجيء القونوي) 

5 قوله: [فتبيه غلى أن هذه الحروف هنيع الأسماء] يعنى أن غرض ابن عباس رضي الله عنهما مما نقل 
غنة ليس بيان أن هذه الخروقف مختضة ببذه المعائي حتى يستشهد به على الاختصار البذكور» وإتمًا 
مراده التنبيه على أن هذه الحروق منبع الأسماء الحسنى وميادي الخطاب نظرا إلى غير أسماء الله تعالى 
أي منها تبدو وتظهر الخطابات والمحاورات بين المخلوقات لا سيما خطاب الشارع للمكلفين. (القونوي) 

) قوله: [وتمثيل بأمثلة 0 أ دالة غلى صفات الكمال ولو قال: الألفى انتقنام الله واللام لعنة 


والميم مكرة لكان نماك أيضا اا لكنه أختار ما |خخحتارة التمثيل لما ذ كره من أن أحسين الأمئلة عما 


يشرح به الأفئدة. (القونوتي) 

(4 قوله: [آلا ترى أنه عد كل حرف من كلمات متاينة] أشار بقوله: "ألا ترى" إلى أن هذا المدعى كأنه 
مشاهد ومرئي كيف غفلوا عنه وقالوا ما قالواء وهذا الكلام تقرير لمدعاه بأنه عدها من كلمات متباينة 
فَعدٌ الألف تارة من أناء وتارة من الله وتارة من الآلاء: واللام تارة من حبريل» وتارة من لطقهء والميم 
ثارة من أعلم وتارة من محمد؛ وثارة من ملكه؛ واللفظ الواحد لا يمكن أن يكون كذلك. (الخفاجي؛ 
القونوي» السيالكوتي) 


أمطواذاع51 031 . /اناننانانا 


بجلتن: الريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالشدقرة/الآية: + 


أي لو تستعفل حتى ثلحى إذ الالحاق قر ع الاستعمال, 


دون غيرها إذ لا مخصص لفظا ومعنى. ولا لحساب الجما' ؟ شلحق بالمعرياتء والحديث 


إخارهة 5 إلى قوله: «أو دالة على الحروف المبسوصةة:؛. 


لا دليل فيها'' لجواز أنه عليه الصلاة السلام تبسم تعجبا من جهلهم: 00 
[* وهو قعل القسو وقاعله و حرف القسم. 

وإن كان غير ممتنع لكنه يحوج إلى التمار أشياء 0 دليل عليهاء والسمتهية بغلاثة أسماء 
1" تركيبا فوجنياً. جز أبة عن قولة: «إن الحسننة بق الأية لماء». . ح. ها 

إنما تمتلع إذا ركبت وجعلت اسما واحدا على طريقة بقة "بعلبك". فأما إذا نثرت نثر أسماء 

* أي التسهية يها مغورة فليس بتمتاكر. 
الغدد فلاء وثاهيك بتسوية سيبويه' ِ بين التسمية بالجملة والبيت من الشعر وطائفة من 
* جواب عن قوله: 9إنه يؤدي إلى اتحاد الاسوة. 


أسماء حروف المعجم؛ والمسمى هو مجموع السورة: والاسم جِزؤها فلا اتحاذ؛ وهو 
مقدم من حيث ذاته مؤخر باعتبار كونه اسما فلا دور لاختلاف الجهتين'' 


(1)قوله: [ولا لحساب الجمل] عطف على "للاختصار": وهو جواب قوله: "أو إشارة إلى مدد أقوام 
بحساب الجمل"؛ وجد في بعض النسخ "ولا يحساب" بالباء» والأصح أنه لحساب باللام. (العلسية) 

(؟) قوله: [والحديت له دلبل فيه أي على مدذعاه لجواز أن لا يحون تبسبمه عليه السلام لأحل التقمرير 
على استنياطهم كما زعمه. (القوتوي) 

(©) قوله: |واهيك بعسوية سيبويه] أي حسبك وكافيك؛ تسوية سيبويه فاكتف بهاء؛ وحاصل الجواب أن 
المسكل ف اعد الريب وكيب' ثلالة ساد كنا ساي اجر عونت" “تلاك يفيك يرك 
الإغراب المستحق على خرقه الأير فلا نزاع ف أنه ليس من لغة العرب. وأما إذا ركبت بطريق الإضافة 
وإجراء الإغراب المستحق على كل من تلك الألفاظ مثل "أبي عبد الله" وبطريق الحكاية وإبقاء الألفاظ 
على ما كانت هي عليه من الإعراب والبناء مثل "برق نحره" -اسم رجل- و"تأبظ شرا" أو بظالة© 
وبلوطجة عطق4 ونحو ذلك منشورة نثر أسماء الأعداد فلا نزاع في وقوع ذلك التركيب ف لغة العرب: 
يعني كمأ حور نينوية أن يسكى .نيت من الشتعر مح اغير عحعلها اهنسا واتحدا يجي الأغزانت لق آخيره 
كديا دار عبلة بالجواء تكلمي' فين لرججل؛ كذلك يجوز التسدنمية ية بطائفة من الحروف المعجمة من 

غير أن يجعلها سنن واحدا معرب الآخر وقد وردت التسمية بثلاثة ألفاظ ك" شاب قرناها" اسم امرأة 

و"سر من رأى" اسم مدينة. (القونوي» "الكتاب". صلا )١‏ 

(:)قوله: [فلا دور لاختلاف الجهيين] لأن توقف الكل على الجرء من حيث الذات لا باعتبار كوانه 
اسماء وتوقف الجزء عليه وتأخره عنه باعتار كونه اسما فجهتا التوقف متغايران فلا يلزع الدور الباطل. 


جتن : التتزيتة الغليدة (التعرة الاتلامقة) م31 |15ع031/31 . /الانثانانا 


سورة الدقرة/الآية: ١‏ 


) 


بيان المول الراجح معو جوهالتر جيح 
1 57 ل ف مو ضعة الأصلى” ِ 
والوجه الأول' ' أقرب إلى التحقيق' '' وأوفق للطائف التنزيل' . اواسلو يمن اتروع الها 


وشو التميير «عندع )[١‏ لانتباس. لويد 


ووقوع الاشتراك في الأعلام من واضع واحد.فإنه يموده بالنيضى على مآ هو منطوك"بالقلمية. 


بو محقلواية عا نا عطق عليه "كيل - لمآء السور” القول ل 


وقيل: إنها أسماء القرآن' ولذلك أخبر عنها بالكتاب 1“ ' والقرآن. وقيل: إنها أسماء لله 


وحاصل جوابه أن الجزء مقدّم من حيث ذاته مؤخر هن حيث وصفه؛ وهو الاسمية فائفك الدور 
باحتللاف الجهة والشيء الو احد يجوز أن يتقدم من ججحهة, ويتأخر من أخعردى. (الخاحي, المونوي) 

)١(‏ قوله: |والوجه الأول] يعنى به الوجهين الأولين لأنهما غنده وجه واحخد لاتحادهما بحسب المراد 
والمآال وهو أنها أسماء للحروف افتتحت السور بها إيقاظا لمن تحدي بالقرآنء وتنبيها على أنه 
معجز. (الخحفاجي» السيالكوتي) 

(؟) قوله: |أقرب إلى التحقيق] أي من سائر الوجوه. وليس المراد هو أقرب من الوجه الثانيء وإن 
أوهمه ذكره عقب ذلكء إذ العلة المذكورة توجب ذلك فعلم منه أنه لو ذكر جميع الوجوة ثم ذكر 
قوله: «والوجه الأول»...إلخ» لكان أقرب إلى التحقيق. (القونوي) 

وم قوله: [وأوفق للطائقف الحزيل] لدلالته على الأعجاز قصداء وهذا المعنى يحصل حين جعلها اسناء 
للسور لكن يتوجه الذهن ابتداء إلى .مسماها ثم إلى لطلائف الإعحاز قريما غفل عن تلك اللطائف 
لوجوب التوجه إلى المسمى ايتداء وليس ذلك هوجودا على الأوال فثبوت إفادتها له على الوجه الأقال 
أظهر فيكون أوفق. (الحفاجي؛ السيالكوتي) 

(4) قوله: [وقيل إنها أسماء القرآث] أ أخخر جه ابن جرير عَنَ مجَاهِدء وعبد الر را فق وعبد بن حميك وأبن أبي 
حاتم عن قَتَادَةٌ, (الفتح السماوي»؛ نواهد) 


(ه) قوله: [أخبر عبها بالكتاب] أي جعل الكتاب خبرا لهذه الحروف كما في قوله: ا" كل ينث ايكذ 4 


[هود:!]» وتحوه؛ وأمًا القرآن فقيل: إنه عطف تفسيري» وقيل: إنه إشارة إلى قوله: وطس" زلْكَإلتٌ 
الْقَرَانِ4 [النمل:!|) أو إلى ها ىِ كو له: ال “يل كَ!ِتالْكِنب وَقْان مين #0 | الحجر :!|ء و فيه نظر لأنه 
لم يخبر بالقرآن صريحا كما ف الكتاب. وإنما جعلت هن اياته في الأوّل» وف الثاتي ععلف على ما 


ضيف إليه الخبر لا كاب الخبر. (الخحفاجي) 


أمطواذاع51/صت0 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (التعوة الإتلاميّة) 


١ سورةالدقرة/الآبة:‎ 


1 ويدل عليه أن عليا كرم الله وجهه كان يقول: «يا كهيعص»: و«يا جمعسق)! ') 


* القول. التاسع, * مما يلى الضدر والمراد بالألف الهمرة. 


ولعله أراد يا منزلهما. وفيل: "الألق" من أقميّ ا المخارج, و"اللام" 
طرف اللسان وهو أوسطها. و"الميم" من الشفة وهو عر مع بها يا أ اي العبد 


ينبغي أن يكون أول كلامه وأوسطه وآخره ذكر الله تعالى. وقيل. إنه سر اميتافره الله بَغلمه", 
وقد روي عن الخلفاء الأربعة وغيرهم من الصحابة'*' ما يقرب منهف ولعلهم أرادوا أنها 


أسرار بين الله تعالى ورسوله ورموز لم يقصد بها إفهام غيرها '' إذ يبعد الخطاب بما لا يفيد. 


)١(‏ قوله: |إتها آسماء لله تعالى] رَوَاه ابن جرير وابن المنذر وَابْن أبي حَاتِم وان مردويه وَالبيِهَقِي في 
لمكا وَالْصِياتَ عن ابن عباس باستاد صحيح. (الفتسم السماوي» نو اهد) 

(؟) قوله: [يقول؛ :يا كهيعص:؛ وهيا حمعسق"»] رواه "ابن ماحه" في تفسيره من طريق نافع بن أبي لعيم 
القاري عن فاطق بِدَحَةعَلى بن أبي طالب عن عَلَى أنه كان يقول: اليا كهيعص! اغقر لناه. (الفتح السماوي) 

) قوله: [إنه سر.استآئره الله بعلمه] اتاثر بالشيء استبد به أو ألختض؛ وقيل: الصّمير للرسول صلى الله 

علية"و ميلم أيضا أ في أكرمه الله يعلمه ذون غيرةة وهذا :القول'ازتضاه كير من الشلف و المحققي- نع وشعل 
الشعبئ رحمه الله عنها فقال: إن لكا ل كناب منرا توس القرنة,فزاتح السبؤرء فَدَعْها وسّل عما يدا لْك. 
فهى من المتشابه الذي ي لا يعلم تأويله إلا الله. (الخحفاجي) 

(ع) قوله: [غن الخلفاء الأربعة وغرهم من الصحابة| وحكى عن أب بكر الصديق رضى الله عنه: في 
كل كتاب سر وسر الله في القرآن أوائل السور» وعن عمر وعثمان رضي الله عنهما الحروف المقطعة 
من الجر التحكوه الذي الا يفسر» وحن على رَضى الله عنه أيضا ما هو بمعناه)؛ وقال السجاوندي 
المروي عن الصدر الأول في التهجي أنها أسرار بين الله تعالى. والحاصل أنه تفسير مأثور عن أك: 

(ت) قوله: [أمسراز سن أله تعالى ورسوله وزموز لم يقصد نيما إشهيام يفا لما كاك هذا المنقول مخالقا 
لمذهبه ظاهرا فأوّل انتصارا لمذهب الشافعى رضي الله عنه في المتشابه بأن الله والراسخين يعلموته 
والذي احقض الله تعالى ية من علم الغيب هو علمه تفصيلا ذاتا وزمانا من غير واسطة أصلا قلا ينافيه 
علم بعص الأولياء والأنبياغ عليهم الصلاة والسلاة. له بواسظة ذلك أو إلهام فن الله. وقوله: إذ يبعد 


أمطواذاع51/صت0 . /الاننالانا 


ججلتن: الدريتة الغليّة (اللعرة الاتلميّة) 


١ سورةالدقرة/الآية:‎ 


١‏ بيانإعراب هذ هالحروف 
ْ فإن جعلتها أسماء الله تعالى أو القرآن أو السور كان لها حظ من الإعراب' '' إما الرفع 
على الابتداء أو الخبر, أو النضب بتقدير ف فعل القسم على طريقة بق الله لأفعلن بالنتصبء أو 


الخطاب.. .إلخ. تعليل لوجوب تأويل قولهم؛ ودليل الشافعية في تفسير المتشابه: والجمهور مخالف 
لذلك قال أبو جعفرالطيري: والصواب عندنا أن الراسخين لا يعلمون تأويل المتشابه؛ ولا حاجة إلى 
هذا التأويل ولا يلزم اللغو والعيث لجواز كون بعض القرآت لا للإفهام بل للتنبيه غلى اختصاص بعض 
الأموار بعلمه تعالى على أن فيه قائدة) وفائدد 8 المتشابه الإيمان به واعتقاد حقية ما أراد الله بع 
وهعرفة قصور أفهام البشر عن الوقوف على فا لم يجعل لهم إليه سبيلا. والقواب فى ثلاواته. (تفسير 
التسقي؛ تفسير الطبري؛ الخفاجي) هذا وإن القول, بأن المتشابهات معلومة للتبي صلى الله عليه وسللم 
فهو مما لا يشك فيه مؤمن؛ يقول الإمام أحمد رضا خان عليه رحمة الرحمن ف "إنباء الحى": إثما 
كال الجمهور لا يعلمها إلا اللهء ولم يقولوا لم يعلمها الله تعالى نبيه صلى الله عليه وسلم: قال فخر الإسلام 
البزدوي في أصوله: إن رسول الله ضاكى الله اغالية وسلم أسبة سبق التاس ف العلم حتى وضح له ها خفى على 
غيره من المتشابه: فمحال أن يخفى غليه معاني النض. وقال العلامة المدقق ضاحب "الدر المختار" 

في "إفاضة الأثوار": المتشابه انقطع رجاء معرفة كو ا اي 
لانباء الحي أذ كلامرة المصون تبيان لكا ل شىِع؛ صه 65 يدن . قال لالوسى: : والذي يغلب على الظن 
أن تحفيق ذلك غلم مستور وس جهوت در الغلماء قلا يغرفه تعد رسول الله صلى الله عليه وسِلم 
إلا الأولياء الورثة فهم يعرفونه"من تلك اتخضوة. (روّع المعاتي) 

)١(‏ قوله: |كات لها حظ من الإعراب]: علم أن للرقع «جهين؛ وللنصب وجهين: وللجر وجها واحداء 
فوجها الرغع إما أن يكون مبعدأء ."ذلك الكتات"_عييرة.-وإما أن يكون خجر مبتداً محذوف؛ أى: هده 
"الم". وأا وحجها النصب. فإما المَفعَوَلية: تقديرة اقرأء أو أتلو "الى" وإما بحذف حرف القسم على 
رأي من يتصب» بذع وتعديرة: اقنتبخ بالكة لأفعلن حخندفي إلبتاء وأوصل الفعل فصمار المقسنم يه منصو با ثم 
حذف الفعل أيضا. وأما الجر فبتقدير خذف حرف القسمء والجر به. قال ابن هشام 


ف 1 
الوهم قول كثير من المعربين والمفسيرين ف فواتح السو ر: إنه يجوز كونها في موضع جر بإسقاط حرف 
اسم وهذا مردود أن ذلك مختص عند البصريين باسم الله سبيعحانة وبأنه لا أجوية للقسم ذ3 كل سبوا زه 


"البقرة" و"آل خواان" وايوئس:" و"هود" ونحوهن. (تواهد) 


جتن : التازيتة الغليتة (التعرة الاتلادتة) أم15|31ع031/31 . /الاناثانانا 


سورةالدقرة/الآية:؛ 


غيرة كما ذكرء أو الجر على إضمار حرف القسم. ويتأتى الإعراب لفظا والحكاية' ' فيما 


1؟ مثل 'عى”" فإنها مغربة لفغلا وإتما لم تنوك لامتناع الصرقه, 


كانت مفردة أو موازنة لمفرد كحم فإنها كهابيل: والحكاية ليست إلا فيما عدا ذلك ': 


عطف على قوله: كان جعلتها اسماعة: 
وسيعود إليك ذكره مفصلا إن شاء الله تعالى. وإن أبقيتها على معانيها فإن قدرت بالمؤلف 


من هذه الحروف كان في حيز الرفع بالابعداء. أو الخبر على ما مر وإك جعلتها مقسما 
بها يكون كل كلمة منها منصوبا أو مجرورا على اللغتين في الله لأفعلن؛ وتكون جملة 


1" جبيع بعض» كما روي الألف ألاء الله. 


قسمية بالفعل المقدر كينا وإ جعلتها أبعاض كلمات أو اضوايا مُمزلة منزلة حروف 


أي كونيا * يادة لمبشابيتها بالأصورات في عدم | الدلالة على السعنى. 


التنبيه لم يكن لها محل من الإعراب' '' كالجمل المبتداً ة والمفردات المعدودة. ويوقف 


مج وجو عن ,ا مثل .ويد عبمي ويخ رولا إعراب لها. ها 


(1) قوله: [والحكاية] هي أن يجيء باللفظ بعد نقله على استبقاء صورته الأولى» كقولك: دعني من 
تمرتان: وبدات: الحمدلله: .وإنما جاز الحكاية فى هِده الأسماء لآن أسماء الخروف: كثر استعمالها 
معدودةٌ ساكنة الإعجاز فوقوفة حتى صضارت هذه الحالة كأنها أصل 'قيها. (العضاحي) 

؟) قوله: [والحكاية ليست إلا فيما عدا ذلك] أي مالم ي> قن مفرداء«دلة موازيياً.] لمفرد ليمن فيه غير التحكاية: 
يعنى يتأتى الإعراب والحكاية كلاآهما فيما كانت مفردة أو موازنة لمفرذ» والحكاية فقط فيمًا عدا 
ذلك ولا يعرب نحو: فا تيص #؛ لأنه موقوف على تركيبه وجعله اسما واحداء وهو فيما فوق الاسمين 
خروج عن قانون العرب؛ ولا خفاء ف امتناع إعراب عدة كلمات بإعراب واخد. (العلوي؛ الخفاجي) 

(؟) قوله: [وتكون جملة قسمية بالقعل المقدر له] وجواب القسم ما بعدها إن صلح لذلك نحو يسين 
والقرآن الحكيم إنك لمن المرسلين» وإلا فيقدر على حسب ما يقتضيه المقام. (السيالكوتي) 

(4) قوله: |لم يكن لها فحل هن الإعراب] إما على تقدير كونها زائدة فظاهرء وإما على تقدير كوتها 
أبعاضا فلأن مقتضى المروي عن ابن عباس رضي الله عنهما أريع روايات أن يكون ألف مثلا إشارة 
إى "أنا" لا أنه معناة حتى يلزم كونه منزلا منزلته في الإعراب. (القوتوري) 

(5) قوله: [إذا قدرت بحيث لا تحتاج إلى ما بعدها] تمام الوقف قطع الكلام عما بعدها فإن كان على 
كلام مفيد فحسن »ثم إن كان لما بعده تعلق بما قبله فهو الكان وإلا فهو التام .وإن لم يكن الكلام 


تاما عنده فقبيح ناقص؛ ولذا قال: إذا قدرت بحيث لا يحتاج إلى ما بغده. (القونوي) 


جتن : التازيتة الخليدة (التعرة الاتلامية) م31 |15ع031/31 . /الاناثانانا 


سورةالمقرة/الآية: + 


بيان الخلا ف فى كون الحروف المقطغة اية مستضلة أو لا 
وليس شيء منها آية عند غير الكو فيين. وأما عندهم ف#الوابُ في مواضعها 0 
وهي: البقرة وآل عمران والعنكبوت والروع:ولقماك و التمعدة. جنا 


0 و طم 00 ا ل 8 نكرل فبعغيا و 4 [شرح 1 يفف الروايانت 


0 وهذا توقيف لا مجال للقياس فيه 


بيان تحد بد المشار البه مع نو جبهالاشارة بحسبغة البكبد والمذ كر 


100 باعتبار جميع الوجتوه. 


© إْلِكَالكِنْبُ؟» ذلك إشارة إلى #ال5 4 إن أول بالمؤلف من هذه الحروفء أو _ 


[* توجيه لإبراذرصيعة اليعيد مع أن النشار إليه مل كور قريبا: 


بالسورة, أو القران. فإنه لما تكلم به وتَقضّى. أو وصل من المرسل إلى المرسّل إليه صار 


لو انقطع الحَلام ضار فعيكأ: 


متباعدا أشير إليه بما يُشَار به إلى البعيد. وتذكيره حمتى أريد بطالة4 السورة- لتذكير 


صفة ذلك التى بي عبين ذلك 


الكتاب فإنه خبرها' . أو صفته الذي هو هو أو إلى الكناب فيكون صفته '. والمراد به 


لم عطف على قم له: 9 إلى الم 


الكتاب الموعود إنزاله بنحو قوله تعالى: مإنَامتلَعَلككَرْلاكقيات؛» [المزمل:9]: أو في 


ا الكتاب. بن الأبساء المستبهة بالضقيات كالامام و الاله بكم بالسفة . مم 
| لكتب المتقدمة. وهو مصدر سمي به المقعول للمبالغة, وفيل فعال بمعنى المفعول 
> ف العرف 


7 الجيش المجتمع, 


الجمع وهمنه الكتيبة. 


1) قوله: |لتذكير الكتاب فانه خبرة] هذا على القاعدة المعروفة: إذا توسط الضمير أو الإشارة بين مبتداً 
وخبر أحدهما مذكر والآخر مؤنث جاز في الضمير والإشارة التذكير والتأنيث مراعاة لهذا ولهذا. 
والخاصل أن تذكير ذلك إما لتذكير صفته كقولك: "هند ذلك الإتسان", أو لتذكير خبره كما ف 
قوله تعالى: مَاكلنَاءَالنّمْسَبَازِعَةَكَالْطنَّامْق [الأنعام:8//]. (نواهد) 

(5) قوله: [إلى الكتاب فيكون حنعه] لا احتمال لكوته خبرا له لكونه مشارا إليهء والمشار إليه لا يكون 
خبر اسم الإشارةء والقول بأن الإشارة يستدعي تقدم المشار إليه غلى الإشارة: والكتاب متأخر عنه 
مدفوع بأن اللازم تقدمه في الوجود ولو ذهناء ولا يضره تأحره في الذكر. (القونوي) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: الريتة العامة (اللعرة الاتلاميّة) 


سورةالمقرة/الآية: + 


) 


بيان المراد من نفي الر يِب عن القران 


5 جواب عما قيل: كيف نفنى الرهب استغراقا مع كثرة المرتايئ . 


لام يْتفِيوِيُهِ معناه: أنه لوضوحه وسطوع برهانه بحيث لا يرتاب العاقل ' بعد النظر 


> عصف على خير "معناه' أي المعت هذا لا هذا. 


الصحيح في كونه وحيا بالغا حد الإعجاز. لا أن أحدا لا يرتاب فيه ألا ترى إلى قوله تعالى: 


+ أي لم يجعل الريب يغيدا عنهه "هاا ' ثافية لا تعجبية. 


«وَإن كنت ميب انر لنَاعَلْعَمِتَاه [البقرة:؟]0 فإنه ما أبعد عنهم الريب بل عرّفهم ا 


المزيح لف وهو أن يدفهدوا ف مفارضة تج عن لجرة 9 
عجزوا عنها تحقق لهم أن ليس فيه مجال للشبهةا ' ولا مدخل للريبة. وقيل: معناه لا ريب 


)١‏ قوله: [أنه لوضوحه وسطوغ برهانه بحيبث لأ يرتاب العاقا | قال العليبي: يعتى ما نفى الريب بحيث 
ينتغى به المرتابون» وإنما نى بطريق برشل إلى أنه لا ينبغي لمرتاب أن يرتاب فية) فاذك الكلام مه 
المرتابين» ويدل عليه أيضا تصدير الكلام بأسامي حروف التهجي؛ لذنها كالتنبيه وقرخ العصا لهمء كأنه 
قيل: أيها المرتابون كنبهو | 0 رغد الجهالة واعلموا أن القرآن من وضوح الدلالة وسطلوع البرفان نَعَحَييك ايا 
يتبغي لمرتاب أن يقع فيه» فينطبق على هذا استشهاده بقوله: #أوَإِنْ لُنّْمقْمَيِْقِبَانََلَاءلْعَيِرِنَا! و تفسيره 
حتى إذا عجزوا عنها تحقق لهم أن ليس فيه مجال للشبهة. (نواهد) 

)١(‏ قوله: [ليس قيه مجال للشبهة]| وأصل المجال مخل الجولان؛ وهو الحركة في الجوانب» وهو كناية عن 

نفى الشبهة على أبلغ وجه كما يقال لا محل له ولا مدخل للريبة بمنزلة عطق تفسير له. (الخفاجي) 


لوغ > 
9") قوله: إلا ريب فه قين] فحيعذ الكلام م على ظاهره؛ وإنه نفى جنس الرئبيجة! لكن لاعن كل أحد بل 
حن المتقين : وا" إشكال بوجود المرتابين لك. ن التخصيض لا يناسست مقأم المدح. وتفصياه أن الغل ىف 


صفة لاسم (لا») ومخبر ف اللبمتقيه " و"هدى”" حال من الضمير المجرور ف "فيه" يعنى لا ريب كاثنا غيد 
للمتقين حال كونه هاديا. ولا يقال: إن الحال تقييد؛ فيكون انتفاء الريب مقيدا بالحال؛ أي لا ريب 


يستقر فيه ف حال كونة هدى للمثقين لان هذه الحال لازمة له فيفيد انتفاء الريب فيه في جميع 


6 


الأزمنة والأحوال» ويكون التقيد بالحال كالدليل على انتقاء الريب. (القونوي. السيالكوتي) 
(:) قوله: [والعامل فيه الظطرف الواقع عفة للمنقي] أي ذ فق الحالء لأتها تذكر وثوثغء والمراذ بالف 
لفظ افيه" أن الظرف يطلق على أسماء الشروف نحو عند وحخيثء» وعلى الجار والمجرور لا سيما 


أمطواذاع51/صت0 . /الاننانانا 


بجليتن: التازيتة الغاميّة (اللعرةٍ الاتلاميّة) 


سورة المقرة/الآية: + 
عدم السكون و القر 
و"الريب" في الأصل مصدر رابني الشيء إذا حصل فيك الريبة: ذهي: 05 النفس 
واضطرابهاء سمي به الشك' ' لأنه يقلق النفس ويزيل الطمأنينة: وفي الحديث: ((ذع ما 


يربك إلى ما لا يَريبك فإن الششك ريبة والصدق طمأنيئة))!'' ومنه ريب الزمان لنوائبها''. 
بيان معنى الهداية, وو جه اختصاصه بالمتمين 


مل لْلََقِئْنَ 7 4 يهديهم إلى الحق'''. والهدى في الأصل مصدر كالسرى والتقى؛ 


و«دق» الجارة هنا ظرفية) لكن أراد بالظرف ما في الجار والمجرور من مغنى القعل الذي هو العامل في 
الضمير المجرور حقيقة» فقول المضنف: «الواقع صفة للمنفي» بيان لإعراب "فيه" على تقدير أن يكون 
«للمتقين» خبر «لا») وتنبيه على أن العامل في الحال حقيقة هه العامل يي ذلك. الظرفء؟ لأنه الواقع 
صفة ف الحقيقة لا نفس الظرف. (الخفاجيء؛ المونوي) 

)١(‏ قوله: [سُمِي به الشكث] ظاهرة ترادقهما؛ وليس كذلكء بل الريب أص. وقال الزاغب: الفرق بين 
الشلك والريب .أن الشك وقوف النفس بين .شيفين متقابلين بحيث لا يترجتح أحدهما على الآخر 
بأمارة» والريب أن ينوهم في الشيء أمرٌ ما. ثم ينكشف عما توهم فيه. وقال الوبي: الشك لما 
استوى فيه الاعتقادان؛ أو لم يستويا ولكن لم ينته أحدهما درجة الظهور الذي يبنى عليه العاقل الأمور 
المعتبرة. والريب لما لم يبلغ درجة اليقين وإن ظهر نوع ظهور. ولهدذا حسن #لامَيبَفِيْهِ 4 هتاء فإنه 
بيان لكون الأمر ظاهرا بالغغا درحة اليقين بحيث لأ يحصل فيه ريب فضلا غن شلك. (تواهد) 

(5) قوله: [دع ها يريبك. إلخ] ره أه 3 لترمذٍي في آخر العلِب بلفظ: : ((دع م يريك ! إلى م لا يريبك؛ فإن 
الصدقَ طُمَأنيئَة وَإِنْ الكَذِبْ ريّة)). وقال الإمام الزيلعي: ورواه ابن حبان في صحيحه: وقال فيه 
((فإن الخخير طمأنينة وإن الشيلك ريبة)). (تخخريج الأحاديث والآثار. 00 

قوله: [ومنه ريب الرهان نواتيه] أي. من عذا القبيل وهو استعمال المسبب في السبب. والتوائب 
جمع نائبة» وهىي الحادية من حوادث الدهر سن كانت أو 7 لكن خصست. بم يحدك من الشمر 
والمصائب وهو المراد هناء وهو المتاسب للقلق لأنها تقلق النفس. (الخحفاجيء القونوي) 

(؛) قوله: [يهديهم إلى الحق] ببيانه وإيضاحه فهو سبب للهدى؛ وفيه إشارة إلى أن المصدر بمعتى 
الفاعل؛ وأن مفعوله الثاني محذوف لدلالته عليه التزاما إذ الهداية لا يكون إلى الباطل. (السيالكوتي) 


بشن : التتزيتة الغليتّة (التعرة الاتلاميّة) م31 |15ع031/31 . /الاناثالانا 


سورةالبقرة/الآية: + 


* العر. +* المطلوب. 
ومعناه الدلالة. وقيل: الدلالة الموصلة إلى البغية' ' لأنه جعل مقابل الضلالة' ' في قوله تعالى: 
> لأنه صفة دح ولا فادح إلا بالوصول للا الكمال, 


كلمن آزنْصَالِ؛ ميْنٍ © 4 [سبا:4 ؟] ولأنه لا يقال: "مهدي" إلا لمن اهتدى إلى المطلوب. 


> أجاب عن سؤال فقدر بو جه خد 200 


واختصاصه بالمتقينا " لأنهه المهتدون به والمنتفعون بنصبة'” , وإن كانت دلالته عامة لكل 


(1) قوله: [وقيل- الدلالة الموصلة إلى البُغية] هذا يدل على أن المعنى الأول زاجح غند المصنف» وف 
"شرح العقائد" هذا التعريف نسب إلى مشايخ أهل السنة والأول إلى المعتزلة عكس ما ذكر البيضاوي 
حيث قال: ثم المذكور في كلام المشايخ: "أن الهداية عندنا حلق الاهتذاء"؛ وعند المعتزلة: "بيان طريق 
العيز ات" تم كال والمشتهوى أن اتبياية عند المعتزلة: "هي الدلالة الموصلة إلى المطلوب". وعندنا: "هي 
الدلالة على طريق يوضل إلى المظلوب"؛ سواء خصل 0 والاهتداء أو لم يحصل اتتهى. وهذا 
المشهور هو الموافق لما ذكر القاضيء ويمكن أن يقال: مراد المشايخ بيان الحقيقة الشرعية المرادة 
في أغلب استعمالات الشارغ؛ والمشهور بين القوم هو معتاه اللغوي أو العرفي فلا منافاة. فالقول الثاني 
قول المشايخ لا قول الكشاف فقط كما اختاره النسفيء ولما كان المعنى الثاني مختارا عند المشايخ 
ومستعملا في الحقيقة الشرعية لا وجه لتمريضه. فإنما هو أغلب استعمالات الشارع؛ هو اللائق 
بالاغعتبار في بيان معنى اللفظ المستعمل في كلام الشارع. والحاصل أن الهداية عثاك أهل الحق مشثر كه 
أشتراكا معنويا بين المعنيين ثم ضار غالب استعمالها في المعى الثاني أي إيصال بالفغل وقو مختار 
المشايخ. (القونوي» شرح العقائد» ص؟ 78-5 5) 

)١(‏ قوله: [مقابل الضلالة] ولا شك فٍ أن عدم الوضول معتبرٌ في مفهوم الضلال: فيعتبر الوصول في 
مفهوم مقابله. (تفسير أبى السعو د) 

() قوله: [واختصاصه بالمتقين] هذا جواب عن سؤال مقدر تقديره أن الككتاب هاد لكل من نظر فيه من 
المتقي وغيره قما وجه تخصيص الهدى بالمتقين. وقيل: أيضا كيف يستقيم ظأمُيْ ىلدا 4 [البقرة: 
6 والمتقون هم المهتدون؟ فهرو من تحصيل الحاصل» ويجاب بجوابين؛ أحدهما: أنه باعتبار 
الثبات والزياذة. والثاني: أنه باعتبار ما يؤول. أي هدى للضالين المشارفين للتقوى. الصائرين إليها. 
(نؤاعيدء شيخ رادي 

(؛) قوله: [لأنهم المهعدون به والمستقعوت بنصيه] حاضل الوجه الأول: أن الاختضاص باعتبار الغاية: وأن 
الغاية هي أولى مراتب التقوى؛ وهي التوقى عن الشرك كما يشغر به قوله: «من كل مسلم وكافر». 


أمطواذاع51 ص03 . /الاننانانا 


بجلتن: الذتريتة العليبّة (الحرة الاتلاميّة) 


سورة المقرة/الآية: + 


>> أي باعباز عموخغ الدلاة. الو بده ه الثاني. + 


ناظر من مسلم أو كافر: وبهذا الاعتبار قال تعالى: #إمْرَ لئاس [البقرة:88١]»‏ أو لأنه 
لا ينتفع بالتآمل فيه' '' إلا من صقل العقل واستعمله في تدبر الآيات والنظر في المعجزات 
وتعرّف النبوات: لأنه كالغذاء الصالح لحفظ الصحة فإنه لا يجلب نفعا ما لم تكن الصحة 
حاصلة. وإليه أشار بقوله تعالى: وَنُكَزْلمِنَلْقَرَانِمَافَوَشْقَاءْوَمَحبَدَلِمُةُمِِيْنَوَلَايزِيرُالظلِيِيْنَ إل 


+؟ هذا جواب عما يقال: كيف وصف ألمرا: نت كله بأنه عدى وفيه مجمل ومتشابة؟ 


حَسَامَاق © [بني اسرائيل: 85]. ولا يقدح ما فيه من المجمل والمتشابه في كونه هدى لما لم 
يشك عن بان يعين المراد منه. 


بيان معنى التقوى وصراتبه 
: و ١‏ ِ - بععتى الريادة والمالغة. ٍ : 
و"المتقى" اسم فاعل من قولهم وقاه فاتقى. و"الوقاية" فرط الصيانة. وهو في عرف 
> هذا حد المتقى ويؤحل منه حد التفوئ. * آي للعقوى. 


الشرع اسم لمن يقي نفسه مما يضره في الآخرة. وله ثلاث مراتب: 
الأولى: التوقي من العذاب المخلد بالبرَي من الشرك وعليه قوله تعالى: لمهم 


كلِمَةَالتَقَوِى» [الفعح:١؟].‏ 


وأ المراد بالمتقينع الضائرون إلى التقوى بالمغى المذ كور يعي أن التوقى عن الشرك لا يجعل إلا 
للذين.علم مصيرهم إليه لا الذين علم بقائهم على الشرك. (العلوي) 

1) قوله: [لأنه لا ينتفع بالتأمل فيه] وحاصل الوجه الثاني أن الاختضاص ياعتبار الغاية أيضاء وأن الغاية 
هي ثانية مراتب التق ى أو الثها التى هي بعيتها الانتفاع بالتأمل فيه؛ وأن ن المراد بالمتقين الضائروت إلى 
التقوى بمعتى ثانية المراتب أو ثالثهاء يعنى أن التجنب عن كل ما يوقع ف الإثم أو التنزه. غما يشغل سره 
عن النحق لا يحصل إلا لمن صقل العقل فتحضل له المرتبة الأولىء ثم استعملة في تدير الآيات والنظلر 


ف المعجزات وتعرف التبوة ليحصل له المرتبة آلثانية أو الثالئة لأن الكتاب كالغذاءِ الذي يصلح 


لحفظ الصحة فإنه لا يحصل منه الانتفاح يدون الفبخة كما أن الغذاء كذلك. (العلوي) 


أمطواذاع51 031 . /الاننانانا 


مجليتن: التلزيتة الخلميَة (التعرة الانلامية) 


سورة المقشرة/الآية: + 


الثانية: التجنب عن كل ما يؤثم من فعل أو ترك حتى الصغائر عند قوم . وهو المتعارف 
بكسر النون وتشديد الياء اسم مفعول من عبى آصله معتوي فأعل فضار معني أي المقصود. 


باسم التقوى في الشرع. وهو المعنئْ بقوله تعالى: أو َْآنََهْلَالقرَىامَمُوْ وَ تَكوَاك [الأعراف: 45]. 


يلهيه: > يشطع: 
الثالنة: أن ينزه عما يشغل سره عن الحق ويتبتل إليه بشراشره وهو التقوى الحقيقي 


ليس هقابل المحازي بل هو مبالغة في الحقيق؛ أي الأحى بتسميته تقوى.ما 
المطلوب بقوله تعالى: #نَايُّهَاالَنِنْنَمَنُواانَقُواانْمَحَقَ تَُقْقِدكُه [آل عمران:؟١١]‏ وقد فسر 
قوله: ظمْرَى [ْتّمِيّنَ؛ ههنا على الأوجه الغلاثة' ''. 


بيان وجوهإعر اب مجموع الآية 
واعلم أن الآية تحتمل أوجها من الإعراب: أن يكون "الم" مبتدأ على أنه اسم للقرآن 
أو السورة أو مقدر بالمو لف منها و"ذلك" خبرة وإل كان أخص من المؤلف مطلقا! '' 


)١١‏ قوله: |أو ترك حتى الصغائر عمد قوه] اعلم أته اختلف ف التقوى هل يدخل فيها اجتناب الصغائر: 


وأنه إذا لم يتوقها هل يستحق هذا الاسم؟ على قولين) وظاهر كلام المصنف انه لا يشترط ف التقوى. 


7 


وقد شى على الصحابة لما نزل قوله تعالى: اتقو اادلةَحقٌ تقدهة آل غمران* ؟ ١ ٠‏ المفسير 9 يعباع 


فلا يعصىء فنسخ بقوله: 8تَالَقُوانْهَمَاسْتَطفجور؛: |التغاين:7١].‏ وقال تعالى: ظَوَيَجْرِىَالَوْنِنَحنُوا 
لانن يتيوت كته لاخو القواحق لالم [العحم:00]: فاستى اللمب فلم يقدح في الإحسان. 
وهو كالتقوى: بل أخص منها. (نواهد) 

)١(‏ قوله: [غلى الأوجه الثلاثة] فمعناه على الأول ذلك الكتاب هدى لمن اتقى الشرك فآمن؛ وعلى الثاني 
هدى لمن اتقى جميع الآثام» وعلى الثالث هدى لمن لم يشتغل عن مولاه وانقطع عما سواه. واعلم أن 
الهداية غلى معنيين الدلالة المطلقة والدلالة السوصلة كما ذكر هما المصنفء والتقوى على ثلاثة مراتب: 
توقي الشرك وتجنب الكبائر من المعاصي واحتناب ما يشغل عنن الحق فالاحتمالات ستة في بعضها الهداية 
حقيقة» وي بعضها مجازء و كذا الائقاء حقيقة في بعضها ومجاز في بعضها. (الخفاجيء القونري) 

(؟) قوله: [وإن كان آخص من المؤلف مطلقا] جواب عما يتوهم من أن "ذلك الكتاب" كيف يكون خبرا 

عن "الم" على تقدير كوته مؤولا بالمؤلف منها مع أن ذلك الكتاب أخص مطلقا من المؤلف منها. 

والأصل أن الأعص لا يحمل على الأعم فلآ يقال مثلا: 'الإننسان ذلك الرجل"؛ لأن معنى القضية الجملية أن 


أمطواذاع51 ص03 . /الاننانانا 


بجلتن: الناريتة الغليّة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالمقرة/الآية: + 


والأصل أن الأخص لا يحمل على الأعم- لأن المراد به المؤلف الكامل ف تأليفه''' البالغ 
+ عطف على قوله: #وولاك عيرة», 


أقصى درجات الفصاحة ومراتب البلاغة: والكتاب صفة ذلك. 


0 


وأن يكون سورع وذلك خبرا ثانيا أو بدلا والكتاب صفته. و"لا 

د" أن المتواترة. زهى كراءة الفتع على ألبماء علية: 
ريب" في المشهورة مبني لتضمنه معنى "من" منصوب المحل على أنه اسم "لا" النافية للجنس 
العاملة''' عمل "إن" لأنها نقيضتها ولزن اننا لرومها'"'. وف قراءة أبي الشعثاء مرفوع 


"لا" الني بمعنى "ليس" وهفيه» خبره, ولم يقلدم”؟! كما قدم في قوله تعالى: وغول 


يكون ما يصدق عليه عنوان الموضوع متصفا بسفهوم |! ل: وهذا المعى إنما يصدق على أن : 50-8 
عتوان الموضوع مساويا لمفهوم المحمول؛ أو أخص منه؛ إذ يك اي 0527 
يصدق عليه الحيوان إنسان" إذ من أفراد الحيوان ما ليس بإنسان تحقيقا لعمومه. (شيخ زاده) 
)١(‏ قوله: [لآن المراد به المؤلف الكامل في تأليفه] تعليل لقوله: "وذلك خبره" وإزالة لما فيه من الاستتبعاد 
يعي أن المراد ب"الء" المقدر بالمؤلف ن ليس مطلق المؤلف ليعم حتى لا يصح الحمل بل المراد منه 
وق الكامل فيتساويان, ولولا هذا التأويل لم يصح الحمل. (شيخ زاده) 
(؟) قوله: [أنه اسم "لا" النافية للجنس العاملة] اعلم أن "لا" النافية على ضربين: عاملة» وغير عاملة فالعاملة التي 
تنقي على جهة استغراق الجنس؛ لأنها جواب ما كان على طريقة هل من رجل في الدار. فدخحول "من" 
ف هذا لاستغراق الجنسء ولذلك تختص بالتكرات لشمولها. قاسم "ل" ' يبنى على ها ينصب يه لتضمنه 
معنى الخرف وهو "من" الاستغراقية كأنه قيل: هل من ريب فيه؟ فقال: لا من ريب. (ثواهد» شيخ زاذه) 
( قوله: |لأنها نقيضعها ولازمة للأسماء لروفها] أى "لا" النافية للجنس نقيض "إن" الناضبة للأسساء 
لذن "إن" للمبالغة في الإثبات إذ معناها التحقيق؛ و"لا" النافية للجنس للمبالغة في النفى إِذَ معناه نفى 
الجتسية) الما نيا زد ليطن عقي اللي والإجاي اتضايط نمطي خفلها تير ميخمل الف ا 
الضٍد من وجه؛ وحمل النظير على النلير من وجه آخحر لأن "إن" عاملة في المبتدأ والخبر وكانت "لا" 
5251 عاملة في المبتداً والخبر. (نؤاهد» السيالكوتي) 
(4) قوله: [ولم يقدم] أي لم يقدم لفظ "فيه" على "ريب" بأن يقال: لا فيه ريب؛» وتأير الخبر وعدم 
جا اماو ا ل 0 


أمطواذاع51/صت0 . /اناننانانا 


ججلتن: الذريتة الغلسّة (التعرة الدتلاهميّة) 


سورة المقرة/الآية: + 


تفضيل حمر الحدة على حمور الدنيا +] 
الايد ]لذ لج قفي يحضي بتي الريك بذ حن رين ماكر الكدجد كنا قعل كي 


+ أي و "فيه" صمة ريب. + أي هت الشمير المجرور يه أل لآ ضرر فيه. +) 


أو صفته وللمتقين خبره. وهدى نصب على الحال. أو الخخير محذواف كما ف “له ضير نسير" 
فلذلك وقف على "لا ريب" على أن "فيه" خبر هدى, قدم غليه لسكيره. والتقدير: لا ريب 


٠ 0 00‏ لزع 95 4 الكال. 5 1 م 2 0 
فيه' '. فيه هدى. وأن يكون "ذلك" مبتدأ و"الكتاب" خبره على معنى: أنه الكتاب الكامل 
١ '‏ © ججغة ذلك. 
الذي يستاهل أن يسمى كتاباء أو صفته وما بعده خبرة, والجملة خبر "الم". 
أي جملة فإْلقاليبُك: أو جملة 8 إلِكَالكِنْبُومَيْبَقِقْه4 ويا 


بيان تناسق المجمل الأربعة 
19ج بده ن عاطف . 
والأولى أن يقال: إنها أربع جمل متناسقة' ' تقرر اللاحقة منها السابقة. ولذلك لم 


لا مطلق نفي الريب فيليق بالتقديم أشار بقوله كما قدم في قوله تعالى: ظلَافِيِمَاكَوْلُ؟. فإن تقديم 
الظرف فيه لكونه أهم فلم يقدم هنا كما قدم هناك مع تساويهما في الأهمية فأجاب: لأنه لم يقصد 
تخصيص نفي الريب به من بين سائر الكتب كما قصد ثمة. أي لو قدم لأفاد ذلك التخصيض» وهو 
ليس بمقصود لأته يوهم نفي الريب عنه وإثبات الريب لسائر كتب الله تعالى. (القونوي) 

)١١‏ قوله: | لا زيب فيه خلاصة إغراب هذه الجملة: أن كلمة ريب أسم «لا» سواء كانت لنفي الجنس أو 
بمعنى "ليس" وذكر في خبر "لا" ثلاثة أوجه: الأول: أن خبره "فيه" والثاني: أن خبره "للمتقين" و'قيه' 
صفة "ريب" و"هدى" حالء والثالث" أن. يكون. خبره محذوفا وهو "فيه"؛ والتقدير: لا ريبا قيه: فيه 
هدى للمتقين. قال السيوطي: إن جعلت "لا ريب" بمعنى حقا فالوقف عليه تام» ولا خاجة إلى تقد 
فيه؛ وكأنه قال: الم ذلك الكتاب حقا. (شيخ زاده؛ نواهد) 

(؟) قوله: [أنه الككتاب الكامل] وضف الكتاب بالكامل إيماء إلى أن المقصوة. من حضر الجنس خصر 
الكمال؛ وإلا لم يصح) أي لأنه لكماله في بابه ونقصان ما سواه يستحق دون غيرة أن يسمى كتابا) 
كآنه الجبس كله نحو زيد هو الرحل. (الخقاجي) 

١‏ (©) قوله: |والأولى أن يقال إنها أربع جمل مساسقة] لأنه أدحل في البلاغة لاشتماله على ما هو مدارها ومنبعها 
من رعاية جاتب المعنى وجزالته واعتبار الدلالات العقلية والارتباطات وفيما عداه من الوجوه. (السيالكوتي) 


أمطواذاع51/ 03 . /الاننانانا 


بجلتن: النتريتة العامة (التعرة الدتلاميّة) 


سورةالمقرة/الآية: + 


يدخل العاطف بينهما''', ف"الم" جملةا'' دلت على أن المتحدى به هو المؤلف من جنس 
ما يركبون منه كلاههج. و"ذلك الكتاب" جملة ثانية مقررة لجهة التحدي بأنه الكتاب 


7* أي حكم حكما قطعياً. 
المنعّت بغآية الكمال' 2 ثم سجل على كماله بنفي الريب فيه و"لا ريب فيه' جملة ثالثة 


أ اهو هد *] 


تشهد على كماله إذ لا كمال أعلى مما للحق واليقين, و"هدى للمتقين" بما يقدر له مبعدأ 


عطف على قوله: «تقرر اللاحقة متها السابقة»؛, *] 
جملة رابعة تؤكد كونه حقا لا يحوم الشك حوله' ' بأنه "هدى للمتقين". أو تستتبع السابقة 


5 بغولة: : لذالى». 


منها اللاحقة قة استتباع الدليل للمدلول' '' وبيانه أنه لما نبه أولا على إعجاز المتحدى به من 


(١)قوله:‏ [ولذلك لم يدحل العاطف بينهما] أي ولأحل كون اللاحقة مقررة للسابقة ترك العاطف 
لوجود كمال الاتصال المانغ من العطف. (القونوي) 

(؟) قوله: |ف"الم" جملة] منقطعة عما بعدها بحسب اللفظ والإعراب» وكونها جملة يتقدير الميتداً أو 
الخبر سواء قدر بالمؤلف من حتس هذه الحروف»؛ أوجعل أسما للسورة أو القرآن. (السيالكوتي) 

(*) قوله: [يآنه الكتاب المنعوت بغابة الكمال] متعلق بقوله: «مقررة» يعسي أن جملة «ذلك الكتاب» لدلالتها 
على خصر الكمال على معنى أنه الكتاب الكامل الذي لا يستحق غيرة أن يسمى كتابا مقررة ومحققة 
لجهة التحدي» ودالة على أنه حقيق يأن يتحدى بد ثم قرر جهة الكمال بأنه لا ريب فيه. (شيخ زاده) 

(4) قوله: | كونه حقنا لا يحوم الشك حوله] إذ كونه هديا إلى الحق بحيث صار كأنه نفس الهدى دليل 
واضح على كونه حقا لا يحوم الشك حوله؛ والحوم: مصدر حام يحوم يقال حامً الطائر في الهواء إذا 
قار كالجؤلان. وقنه استعارة مكتية حيف شية اليقين بماء عدنن؛ والشك نظائر يريد اشرب نه :واه 
يصل إليه. (القونوي» السيالكوتي) 

(د) قوله: [استتباع الدليل للمدلول] الاستتباع طلب التبعية؛ والمراد به الاستلزامء هذا الاستتباع من 
قبيل استتياع الدليل الآتي للمدلول يعنى يحصا اللاحقة من السابقة كما يحصل النتيجة من الدليل. 

وحاضل الوجه الأول: أن كل واحدة من الجمل 2 الأخيرة من تلك الجمل الأربع فقررة 

لسابقهاء وحاصل هذا الوحه أَنْ كل من الجمل الثلات الْأُوّل مستلزمة لما يليها ويجيء عقيبها استازام 

الدليل للمدلؤل» فإن مضموث جملة. "الم" أن المتحدى به معجن وهو بمترلة الدليل- المستلزة .لكويه 

كتابا كاملا؛ وكوثه كتابا بالعغا أقصى مراتب الكمال مستلزم لائتفاء الريب عته؛ واتتفاؤة مسَثلزه 

لكونه "هدى للمتقين" إذ لو كان هناك ريب لما كان هدى لهم. (العلوي. شيخ زاده) 


أمطواذاع51 03 . /الاننانانا 


بجلتن: الدريتة الغايّة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالبقرة/الآية:+ 


حيث إنه من جنس كلامهم. وقد عجزوا عن معارضته استنتج منه أنه الكتاب البالغ حد 
"١ .‏ يتعلق. 
الكمال» واستلزم ذلك أن لا يتشيث الريب بأطرافه إذ لا أنقص مما يعتريه الشك 


| ” بفتح العيم بمعنى لآ يليه 


والشبهة,. وما كان كذلك كان لا محالة "هدى للمتقين". 


ديان النكت البلا غيه 
0 ي الايجار الحاصل بالحرديف». 
وفي كل واحدة منها ١‏ نكنة ذات جزالة قفي الأولى الحذف والرمز إلى المقصود مع 
كوك المر آل ومحا. 


7 المستفادة من تعريق الحتب 


البعليا .وف الثانية فخامة التعريف: وف النالنة تأخير الظرف حذرا عن إيهام الباطل' '. 
وني الرابعة' ' الحذف بتر ضيف بالمصدر للمبالغة وإيراده منكرا للتعظيم: وتخصيص 
الهدى بالمتقين باعتبار الغاية. وتسميّة المشازف للتقوى متقيا إيجازا وتفخيما لشأنه”. 
ببان ماسية الاية ل اقبلهها 

«الْزِيْنَيمِنْوْنَ اكيب 4 إها موصول بالمعقين على أنه صفة مجرورة مقبيدة له 


(أكركه. 2 17 جز كر سي 0 الظظرف أي 'فيه"» وإيهام الباطل هو إيهام الريب في 


0 7 له: ا في الر عا أي الجملة الرابعة وهي أي 10 ذ 2 فيها حمس نكت: الأولى حذدف 
المبتدا والتقدير هو هدى: والثانية: وصِفْ المستد إليه بالمصدر وهو هدى للسالغة على طريق رجا 


عدلء والثالثة: إيرد المصدر المذكور منكرا إشارة إلى أنه هدى لا يكتنه كنهه؛ والرابعة: تخصيص 


الهدى بالمتقين بإدعال اللام الدالة غلى الاخنتضاص غلى لفظ المتقين» والخامسة: تسمية المشارف 

للتقوى متقيا يعني أن المفهوم من "هدى للمتقين" أن تكون التقوى حاصلة قبل الهدى» والحال أن. الأمر 
بالعكس لأن التقوى تحصل بالاهتداء بهدي القرآن. (شيخ زادهء الكازروني) 

(©) قوله: [إيجازا وتفخيما لشانه] إذ أضله الضالين الصائرين للتقوى فلا جرم إن التعبير عنهم بالمتقين 
يكوت إيجازاء ولما سقط التعبير بالضالين وعبر باسم | 


تفخيما لشأن الهدى والمهتدي. (القونوي) 


لمتضن الذي كان ف غاية من المدح يك ن 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننانانا 


ججليتن: التازيتة العاميّة (اللعرة الالاميّة) 


سورةالشسقرة/الآية:؟ 


١‏ بمغى التزون من الحلى. 


إن فسر التقوى بترك ما لا ينبغي' ' مترتبة عليه ترتب التحلية على التخلية والتصوير على 


من الخلق والتفريع. 


التصقيل''. أو موضحةا ' -إن فسر بما يعم فعل الحسنات وترك السيئات- لاشتماله 
على ما هو أصل الأغمال''' وأساس الحسنات من الإيمان والصلاة والصدقة: فإنها أمهات 
الأعمال”' '' النفسانية والعبادات البدنية والمالية المستتبعة لسائر الطاعات” ' والتجنب عن 


(١)قوله:‏ [إن فسر النفوى بترك ها لا ينبغي] أي بترك الشرك فإن ما لا يتبغي وإن كان عاما لسائر 
المنكرات لكن الفرد الأكمل الذي“يستأهل أن يسمى ما لا يسبغى الشرك معاذ الله تعالى والمععى إن 
فسر التقوى بالمرتبة الأولى: وهي التوقى عن الغذاب المخلد بالتبرئ عن الشرك؛) وقد فسر قوله: 
يمر لَلمُتَقِيْنَ !4 على الأوجه الثلاثة. (القونوي) 

() قوله: [والتصوير على التصتبل] عطف تفسيري لما قبله إذ التصوير نقش الصورة لأن القلب كاللوح 
القابل للنقوش فكما أن اللوح يجب أولا تطهيره عن النقوش الفاسدة والأوساخ الردية ليمكن النقوش 
الصالحة فكذا يجب تظطهير القلب والنفوس عن العقائد الزائغة والأحلاق الردية حتى يتمكن إثبات 
العقائل الحقة؛ فالتصوير هو التحلية والتصقيل هو التخلية. (القونوي) 

(6) قوله: [أو موضحة] أي كاشفة: يجوز فيه تخفيق الضاد وتشديدها على أنه من الإفعال أو التفغيل. 
ويهوا مرفوع هعطوف على قوله مقيدة. ‏ (الخفاجي) 

(5) قوله: | لاشتماله على فا هو أصل الأعمال] ضمير اشتماله للوصق» وهذا جواب عن سؤال تقديره أن 
الضفة الموضحة كالتعريف فينبغى أن تستوقي الطاعات والاجتنابات كلها. (الخفاجي) 

زه) قوله: [قانها آمهات الأعمال] إن ف الكشاف لطيقة خلا عنها كلام المضنف رحمه الله؛ وهى أنه 
جعل الإيمان أصل العبادة» وأساسها لتوققف صحتها عليه مع عدم انفكاكه عنها وجعل الصلاة والصدقة 
أمي العبادات البدنية» والمالية لا أساسهاء فإنهما وإن كانا أصلين لها لا يتوقف صحتها على صحتهما 
لغدم توقق الولد على الأم بقاء بخلاف الأساس» وقيل؛ إن الإيمان بيان لأساس الحسنات» والصلذة 
والصدقة بيان للأصل بمعى الأمْ على اللف والنشر غير المرتبء فهو مشتمل على تلك النكتة. (الخفاجي) 

(5) قوله: [السستبعة لسائر الطاعات] الاستتباع هنا بمعى اللزوم العرثي المقتضي لوقوع غيره تبعا له 
كالفروع للأضولء وهذا بيان لاشتماله غلى جميع العباداث قلبيا وقالبيا معلا وتركا حتى يتم كونه 
كاشفا ومحددا لموصوفه. (الخفاجى) 


أمطواذاع 03/51 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (اللعرة الاتلاميّة) 


سورةاشقرة/الآية:” 


المعاصي غالباء ألا ترى إلى قوله تعالى: أ إنَااصَلوةتَنْهعَنِالْمَحْسَاءِوَالْمُنْكرٍ © [المكبرت :5 4] 


" أو ماذحة, *] 
وقوله عليه الصلاة والسلام: ((الصلاة عماد الدين والزكاة قنطرة الإسلام))' '. أو مسوقة 


” "ن" الحقوت. 


للمدح"' '' بما تضمنه, وتخصيص الإيمان بالغيب وإقامة الصلاة وإيتاء الزكاة بالذكر إظهار 


[” عظطف على قي له- على أنه صغة مجرورة». 


لفضلها على سائر ما يدخل تحت اسم التقوى أو على أنه مدح منصوب ' أو مرفوع 


1 أ متصوب تقااع “أعر ) وهمرقوخ بتمدير هم . 


بتقدير "أعني" أو "هم الذين"؛ وإما مفصول عنه مرفوع بالابتداء وخبره 1 أوليِكعَلمْنٌى © 
فيكون الوقف على "المتقين" تاها. 


)١(‏ قوله: [ززالعسلاة عماد الدين والزكاة قنطرة الأسلام))] يوه أن ذلك حديث واحد؛ وليس كذلك» 
بل هما حديتان: فأما الأول. فقد قال. النووي فى "شرح الوسيط": هو حديث منكر باطل. قال الحافظط 
الشرح الك. .". وليس كذلكء» فقد أغخر جه أبو نعيم الفضل بن 3 كين 


شيخ البخاركي في "كتانب الصلاة" عن بلال بن يحبى مرقوعا: ((الصلاة عمود الدين)/). وهو مرسل» 


أبن حججم 5 3 خريج أاحاةيث 


ورجاله ثقات. قلت: و أخر جه نلفظ : 0 ة عماد الدين)) من حديث عمر بن التخعلاب فرفوعا 
بسند قيه انتقطاع. ونبه عليه الشيخ ولي الدين العراقى في حاشيته على "الكشاف" وفي معناه حديث 
"الترمدي" فى باب ما جاء في حرمة الضلاة» من رواية معاذ بن جبل ((زأس الأمر الإسلام وعموده 
الصلأة)). فقول ابن الصلاح في "مشكل الوسيط": هو حديث غير معروف. وقول النووي في "شرح 
الوسيط": «حديث منكر باطل» غير ضواب. وأما حديث: ((الزكاة قنطرة الاسلام)) أخرجه البيهقي مر 
حديث أبى الدرداء مرفوعاء وسنده ضعيف. (تواهد؛ الفتح السماوي) 

(؟) قوله: [مسوقة للمدح] وهو معطوف على مقيدة أو موضحة إن كان المخاطب جاهلا بذلك المعنى 
كان الوصف كاشفاء وإن كان عالِما كان مادحا. وحاضل الاحتمالات: أن المتقى إن حمل على 
المعنى الشرعىي فإن جعل خظابا لمن عرف مقهومه مفصلا كانت الصقة مادحة وإلا فكاشفة وإن 
حمل على تجنب المعاصي فقط كانت مخصصصبة. (القونوي) 

(7) قوله: [أو على أنه عدج منصرب ] أي: أو موضصول بالمتقين على أنه مدح منضو ب بتقدير أععنى: 
وجعل المصنف رحمه الله المنصوب والمرفوع موصولاً بما قبله كالمجرورء لأنهما تابعان له معتى 
وصفة له بحسب الأصلء. وإن حرجا صورة ولفظاء والاعتبار للمعاني ولهدًا سماة النحاة صفة 


أمطواذاع51 031 . /الاننانانا 


ججلتن: النريتة العامة (اللعرة الاتلاميّة) 


بيان معنى الايمان لغةواصطلا حا 
7" صل الخوف. 
و"الإيمان" في اللغة عبارة عن التصديق' ' مأخوذ من الأمن كأن المصدق أمِن المصدّق 


”١‏ مع كون التصديق متعد نتفسة, 


هن الكلنيت اليه وتعديته بالباء ا معنى الاعتراف' 2. 


هق بمعنى الوثوق من حيث إن الواثق صار ذا أمن. ومنه ما آمنت أن أجد 
صحابة: وكلا الوجهين حسن في مايُوْمِنُوْنَ اليب 4 '. 

وأما في الشرع فالتصديق بما علم بالضرورة أنه من دين'*' محمد صلى الله عليه 
وسلم كالتوحيد والنبوة والبعث والجراء. ومجموع ثلاثة أمور : اعتشاد الحق والإقرار به 


)١(‏ قوله: |والإيمان في اللغة: عبارة عن التصديق] كما قال الخفاجي: إنة ف اللغة التصديق بالإجماح؛ 
#قان الراغب: د التصديق الذي معة أمن, لا كما توهم البعض من عبارة الكشاف أنه 8 اللغة* 
جعل الغير أعنا ثم نمل ع في الشرع ع إلى شع التصديق بعلاقة الأمن فر التكذيب والمخالفةع وك ل - 1 
المصدق إلى آخره نيان للمناسبة بين المأخوذ و المأخوذ فنه كما هو دأبه في الاشتقاق» وهوا 
ف + ن العبارة ْ الأوفق للاستعمال لتبادر التصديق هنة باد شر ينك. (الخقاجي. !! ام 

(؟) قوله: امبو 0 عليه ضمنا وبمعنى التضمين المصطلح علي 
وكلامه محتمل لهما إلا أنهم اقتصروا على الثاني هنا لتبادرة؛ والتضمين المصطلح كما قال لمعيه الستك» أن 
يقصد بلفظ فعل معناه الحقيقي؛ ويلاحظ معه معنى فعل آخر يناسبه ويدل عليه بذكر صلته كقولك: أحمد 
إليك فإنك لاحظت فيه مع الحمد معنى الانتهاء ودللت عليه بذكر صلته أعنى كلمة «إلى» كأنك قلت انتهى 

(6) قوله: [وكلا الوجهين حسن ف #ِايُدْمنُوْنَالمَيْبِ] أي كونه بمعى التصديق والتعدية بالباء بتضمين 
معنى الاعترافء و كونه بمعنى الوثوق والتعدية إصالة» أي يعترفون به أو يتقون بأته حقء وهذا بالنظر إلى 
لمعنى اللغوئي» وأما بالنظر إلى المعنى الشرعي؛ فالحمل على التصديق ظاهر الرجحان للإجماع على أن 
الإيمان المعتبر نفس التصديقء أو هو داحل قيه. (الخفاجىء السيالكوتي) 

(؛) قوله: [غلم بالضرورة أنه من دين] ضروريات الدين ما يعرف الختواص والعوام أنه من الدين كوجوب 
اعتقاد التوحيد والرسالة والصلوات الخمس وأحواتها يكقر متكرة؛ وما لا فلا؛ كقساد الحج بالوطءٍ قبل 
الوقوف» و إعطاء السدس الجدة ونحوه أي مما له يعرف كوو نه من الدين إلا الخواص. (رد المحتار؛ 

١ 0 : 157‏ حرج كي 
71/5 )؛ وانظر للتفضيل: "تزخة القاري". 08/١‏ و "كقزر رادت سك يارس نل وال جواب"ءض 47 


د 


أمطواذاع51/ ص0 . /اناننانانا 


بجلتن: التريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


تفعسير الميحساوى صع الحاسية 


والعمل بمقتضاة عند جمهور المحدثين ' والمعتزلة''' والخوارج ” . فمن أخل بالاعتقاد 


+ مع التي“ كن منه معائذا قإشارة الأجرس النفقهمة في 8 


وحده فهو منافق'*' ومن أخل بالإقرار فكافر ومن أخل بالعمل ففاسق وفاقا'*” وكافر عند 


لد مجاهر بخلاف المافق فإنه يخفى كثره. 

)١(‏ قوله: [عند جسهور المحدتين] هتاك فرق بين قول جمهور المحدين وبين || لمعتزلة والخوارج؛ أن عق 
مور لامي كن العما ل جحزءا هر : ن الايمات هثل أكون اليذ حزءا من الانسان حيث لا يازم من انتشائه انتفاء 
المركب فكسا بكو 9 يقني "ليان نانتفاء اليد با ل ينقص كذلك لا ينتتفي الإيمان باتتفاء العمل وحاصله أنه جرع 
من كماله, و كذا من قال : إن الإقرار ركن قي + ن الايمان يريد هذا المعنى؛ ولذا قيل إنه ركن نحتما يحتمل السقوط, 
وأما المعتزلة والخوارج فالأعمال عند هم جزءٍ أضلىي كاتصدي يي ايان فس باتاها. ول كان 
العمل جرَعا سواء كانت من أصله أو هن كماله قا ل عثل جمهور المحدين والمعتز : لة والخوارج. (القونوي) 

؟) قوله: |والمعتولة] || لمعتزلة فرقة إسلامية نشأت ف أو اخر العصر الأموي وازدهرت في العضصر العباسى . 
وقد اعثمدت. على العقل المجرد فٍ ثهم العقيدة الإسلامية لتأثرها بيبعض الفلسفات اللممتعة ردم مما أذ 
إلى انحرافها عن عقيدة أهل السنة والجماعة. وقد أطلق غليها أسناع: مخخلقة منها: المعتزلة والقدرية 
و العدلية وأهل العدل والتوحيد تمد والوعيدية. وإن رئيسهم واصل بن عطاءٍ اعتزل عن مجلس 
الحسم ن البصري ريحمه الله آل من ارذكب الكبيرة ليس. يمؤمن ولا كافرع ويشبت المنزلة :بين 
المنزلتّين» فقال الحسن: «قد اعتزل عنا»؛ فسموا |١‏ لججتر اتيج ازعقابةا النميقيةا يع 95 زو[ 

(9) قوله: [والخوارج] هم فرقة خرجوا على أمير المؤمنين على كرم الله تعالى وجهه الكريم: وترلوا 
بأرض يقال لها: «حروراء» فسموا بالحرورية: وهم أول من كفر المسلمين بالذنوب؛ ويكفرون عن 
حالفهم ثِ بد تهجو ووسح سا ف دقرة وماله. فانهم دهبوا إلى أن 5-7 الكييرة ؛ بل الصغيرة أيضا كافر 
وأنه لا واسطة بين الايمان والكفر. وأول قرن طلع منهم غلى عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم هو 
"ذو الخو يصرة انيمي ' الذي المترطي خيلى. الدبو صلى الله عليه وسليء وطعن عليه ف قسمته العادلة 
بالاتفاق» وقال له 9 وجهة: انق الله واعدل؛ فإنك لم تعدل! فقال التبي صلى الله 7 عليه وسلم: 
((ويلك! ومن يعدل إذا لم أكن أعدل)). (شرح العقائد النسفية؛ 35537 ) بزياذه) 

53) قوله: [فمن أخل بالا عتقادٍ و حلكة فيو منافق] تشريع غال ى كوك كل واححد م - ن الأمور الثلاية معتيرا فى 
الإيمان غلا بدك من اعتبار الو حيدة 1-1 واحد هن المتفرعات ليلهر أنه بانتفاء 13 واحد منها بانفراده لا 
يسمى مؤمنا شرعاء فقصد المؤلق ههنا' بيان قائدة اعتبار الأمور الثلاثة قي مسمى الإيمان. (السيالكوتي) 

(5) قوله: [ومن أخل بالعمل ففاسق وغافا] أي فاسق عند الفرّق الثلاثة. "وفاقا" قيد للأحير أي للمخخل بالعمل 
بالضرورة؛ أن التفصيل الاتي وافع فيفع وقوله: «و كاقر» عديل له ولد أبعد و2 قال: «إنه قيل للثلادة 
المذ كورين»؛ إذ يضطرب ارتباط قوله: «و كافر» مع أن المخل بالإقرار غير كافر عند بعض. (القونوي) 


أمطواذاع51 ص03 . /الاننالانا 


ججلتن: التزيتة الغليّة (الدحرة الاتلمدة) 


سورةالشقرة/الآية:” 


الخوارج''' وخارج عن الإيمان غير ذاخل في الكفر عند المعتزلة'''. والذي يدل على أنه 


التصديق وحده أنه سبحانه وتعالى أضاف الإيمان إلى القلب''' فقال: #أوليك كب فقَلُوِيهِمُ 


1 


الْإيْمَانَ؟ [المجادلة:؟؟]: «وَقَلْبُعْمْظْمَينَ لياق [النحل:5١٠١])2‏ «اوَلَدْتُوْمِن لوبهم 
[المائدة: ٠‏ ]| !وَلَبَايَرّخْ لٍالإِيْمَان فقنو 4 [الحجرات: ؛ 1] وعطف عليه العمل الصالحا”” 
في مواضع لا تحصىء وقرنه بالمعاصي” '. 


)١(‏ قوله: |وكافر دل الخوارج] فذهغب جمهورهم إلى أن كل معصية كف ومنهم هن عرق بين الضغيرة والكبيرة. 

و ك بيان حاله عند المحدنين إشارة إن أنهو يحكمون بسحرد فسقةئ ولا يحكمون بحرو جده َك الايماك. 
لكون العمل جزءا من الإيمان غندهم بمعنى كونه جزءا من كماله. (السيالكوتي؛ شرح المقاصد. */79؛) 

(؟) قوله: [وخارج عن الإيمان غير داخل في الكفر عند المعتزلة] لأنهم يثبتوث المنزلة بين المنرلتين :أي 
الكفر والإيمان» ويفسرون الكفر بإنكار ما جاء به النبى صلى الله عليه وسلم فتارك العمل المصدق المقر 
لا يكون مؤهنا -لأن ترك الكبائر شرط الإيمان؛ أو شطره عندهم- ولا كافرا -لأنه لا ينكر فا جاءٍ يه 
انبى صلى الله عليه وسلم- والفرق بين مذهب الخوارج والمعتزلة أنه لا واسطة بين الكفر والإيمان عند 
الخوار ج؛ وبينهما واسططة عند المعتزلة. (الخفاجى » السيالكوتي) 

(*) قوله: [يدل على أنه التصديق...إلخ] أي مما يدل على أنه وضع في الشرع لتصديق القلب دون عمل 
اللسان والجوارح إضافة الإيمان إلى القلب: والإضافة في اصطلاح النجاة مشهورة: ولكن المراد بها هنأ 
فعناها اللغوي: وهو في الأصل الإفالة وتطلق على تعلق خاص؛ وهو كونه ضفة له وملابسا له ملابسة 
تامة: فإنه جعل القلب في هذه الآيات ظرفا للأيمان تارة ولو مجازاء وأستد الإيمان إليه ولو سلبا ثارة 
أنخ رجي فتكون بينهسا ملابسة ثامة فِيكونَ الإيمان من أحو اله لد من أحوال الجوارح. (الخفاجى) 

(:) قوله: |وعطق عليه العمل الصالح] عظطف على "أضاف الإيمان". واستدلال على عده و لِمل : 
الإيمان لأن عطف العمل عليه يدل على التغاير. والجرء لا يغظف على الكل مطردا. (السيالكوتي) 

(ه) قوله: [وقرته بالمعاصي] شروع ببيان عدم الضرر بارتكاب المعاصيء بأن الله تعالى ذكر الإيمان في 
مواضع وصفا للعصاة مقترنا بالمعاصي فلو كانت الطاعة داخلة في الإيمان لكانت المعصية هئافية 
للأيمان. وبأن العمل يبلق على ا المنكرات وهو ليس جزءا من الإايمان» كما تعلو أن .لك بمعى 
063 النفس فِن كبيل فعل الواجب] والعمل بمقتخياه شامل للترو ك بهذا المعنى كشموله على فعل 
الفرائض والواحبات الوجودية. (القونوي) 


أمطواذاع51 ص0 . /اناننانانا 


بجلتن: الذريتة الغامبّة (اللعوة الاتلاميّة) 


5* وصف بالايماك مغ أن تقاتل المة فتين حرأم هعصية. 


فقال تعالى: طوَإِنْطا يكنم ومين قسَتنواك [الحجرات:9] «ايَأيمَالَنْيْنَمَمْْاكْتبَعَليْكُمْ 


خو صبوا بالايمان مغ -1 ن القصاصصن يجب على الفائل التعمتء هأ 


الْقِضَادُ ضفالقكق 4 [البقرة:8/ا١])‏ لين امَنُوَاوَكَم يَنْسْوَا ايْسَائهُمْبظلم 4 [الأنعام: ؟ م]ء ٠‏ مع ما فيه 


فإنه يدل بطبريق المشهوه م على أل الإيمان ن قد يلبس بالظلم. ها 


من قلة التغيير' ' فإنه أقرب إلى الأصل. وهو متعين الإرادة في الآية' '' إذ المعدى بالباء هم 
التصديق وفاقا 0 3 اختلف في أن مجرد التصديق بالقلب هل هو كاف '! لأنه المقصودا” 


)١(‏ قوله: [مع ما فيه من قلة التغيير] إشارة إلى الدليل العقلي بعد بيانه الدليل التقلى يعنى أنه يتغير فيه المعنى 
الأصلى تغيرا ما وهو تقييد التصديق المطلق بما علم بالضرورة بأنه مين دين محمد على لله عليه وسلم. 
وقوله: وأنه أقرب إلى الأصل تفسير له. إذ لا فرق بينهما الا باعتبار حصوصية المتعلق. (القونوي» العلوي) 

)١١‏ قوله:[وهو متعين الأرادة فى الآية] إذ حمل على المي ى الشرحعى كان ب"الغي" غيلة ك"يؤعدرق؟ اقل 
ينافي ما سبق من قوله: "وكلا الوجهين حسن” ف قوله: مَيُوْمِئْوِْ اليب #» وفيه إشارة إلى أنه إذا وقع 
في القرآن لفظا يصح حمله على المعنى اللغوي والشرعي يتعين حمله على المعنى الشرعي. (السيالكوتي) 

(*) قوله: [إذ المعدى بالباء هو التصاديق وفاقا] غرض المؤلق دفع كون الإيمان مجموع الأمور الثلاثة) 
ولذا قالوا إن التراغ في لفظ الإيمان إذا لم يكن موصولا بالباء. (الكازروني) 

(54) قوله: [اخدلف في أن هجرد التصديق بالقلب هل هو كاف] إن أراد أن الذين قالوا بأن الإيمان 
التصديق وحده احتلفوا فهو باطل» إذ بعد الحكم بأن الإيمان هو التصديق وحده كمف انقالن عاذ 
مجموع التصديق والإقرار. وإن أراد أن أعل المذاهب المذكورة اختلفوا في ذلك فلا يتحفى أن كون 
الأقرار حرء دون العمل ليس مذهبا لأحد من أهل المذاهب المذكورة بل هذا مذهب غيرهم والظاهر 
أن يقال: الإيمان هو التصديق وحده لكن الإقرار شرط للإيمان لا جبزء فيكون الإيمان بسيطا لا ركبا 
فتأفلء واعلع أن كون الإقرار شرط للإيمان العنجى من بحلود العذاب مذهب ضعيف. .قال العلامة 
التفتاراني: و جمهور سفن إلى أنه التصديق بالقلب:؛ وإنما الإقرار شرط لإاجراء الأحكام في 
الدنياً؛ لما أن تصليق القلي أمر باطن لا بد له من علامة؛ فمن صذق بقلبه ولم يقر بلسانه فهو مؤمن 


1 ب" 2 
غتد الله وإن لم يكن موا 


1 

0 

1-9 
3 


أحكام الدنياء ومن قر بلساته ولم يصق بشلبه كالمثافق فبالعكس» وهذا 
شو اتحتيار الشيخ أبي منصور رحمة الف والنتصوص معاضدة لذللك. (الكازرونيء شرح العقائد» صه ١‏ ؟) 
(ه) قوله: | لذنه المقصود] وذلكِ أن للايمان وجودا عينيا به يترتب عليه آثارة وهو النور الحاصل للقالتب 


بحسب ارتفاع الحجاب بيند وبين الحق 1 ووجودا ذهنيا وهو ماكحؤذلة ذلك النورع ووجوذا لفظيا وهو شهاده 


أن لا إله إلا الله مجمد رسول الف والوجود العينى هو الحاصل ٠‏ وباقى ي الوجودات فرع وتابع. (السيالكوتي) 


أمطواذاع01 ص0 . /الاننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةاشفرة /الآية:” 
من يعلهم الحق ولا يعترف به.*] 


أم لا بد م انضمام الاق ار به للمتمك. منها ' الحة هه الثانى لأنه تعالى ذم المعاند أ5: 
م لا بد من انضمام الإقرار ولعل الحق هو الثاني 3 
من ذم الجاهل المقصر' 2 وللمانع أن يجعل الذم للانكار لا لعدم الإقرار للمتمكن منها '. 


0 


ببان معنى ''الغيب 


.. 


و"الغيبي" مصدر وصف د للمبالغة كالشهادة ف قوله تعا لى: عِلمَالَعَيْبِ ِوَالشهَادَو 
[الأنعام: */1] والعرب 7 تسمي المطمئن''' من الأرضء والخمصة التي تلي الكلية غيبا'”: 


* يحون عبشة مشبهة. 5 التبيلولة,. 


أو فيعل خفف 'كقيل: :والمراة يد :العقي الذي لأ .يدرك العص زلا تتعطيه بابيهة لقال 


وهو قسمات ٠:‏ قسج ل وليل غلية: وهو المعني بقوله تعالى: إوَعِثرَهمَها تَعَالْكَي ب لَايعَلميا لاهو و 
[الأنعام: 4 ه] وقسم نصب عليه دليل كالصانع وصقفاته واليوم الأخر وأحواله. وهر المراد 
به في هذه الآية. هذا إذا جعلته صلة للإيمان' '؛ وأوقعته موقع المفعول به: وإن جعلته حالا 


)١(‏ قوله: [للمتمكن منه] من يساعده الآلة مع الوقت قيدٍ بذلك إذ لا نزاع في إيمان من صدق بقلبه ولم 
يتمكن من الاقرار لضيق الوقت أو عدم مساعدة الآلة. (السيالكوتي) 

(؟) قوله: [ذم السعاند أكثر من ذُع اللجاهل المتقعسر] قال الله تعالمى: دَاوَمِئْههْأَقِمُونَلايمْوْنَالْكِبإِلَآمَالِقَ 
وَإِنْهْمِْلَايَطتُونَ: |البقرة:./17]. فذمهم بغدم العلم» وقال ف أعبار اليهود: «أكَوَيْلْآنَنْتِنَيكتبونَ لدبت 
ِأَيرْئِهِخْفهَيَفولُوْتَهُزَ معن رٍانْولِيمْتَروبِمَتمَنَائِْلاقوَيْلٌ لْفْحْمََالكب ت]َيْرِيْوِدْوَوَيْلَنَهْمْمِبَايكْسِبْون 4 [البقرة:5 .]٠‏ 
فكرر الويل عليهم. (السيالكوتي) 

() قوله: إلا لعدم الاقرار للمتمكن فنه] أحيب بأن سكوته عن الإقرار مع تمكنه ومطالبته به دليل الإنكار 
القلبي وعدم التصديق به. (حفاجي) 

(؛) قوله: [المطمئن] روي يكسر الهمرة وفتحها فبالكسر اسم فاعل؛ وبالقتح اسم مكان: وهو الوهدة 
المنخفضة في الأرض. (الخفاجي) 

(ه) قوله: |والخمعة التي تلى الكلية غَيبا] و"الحمصة" بفتح الحاء وسكون الميم وفتح الصاد المهملة 
الحفرة الكائنة في الجنب متصلة بالكلية بِضِمٍ الكاف واحدة الكليتين. (القونوي) 

(1) قوله: |صلة للايمان] أي المفعول به بواسطة حرف الجارء والصلة في اصطلاح النحاة صلة الموصول 

والمفعول به بواسطة الحرف. وتطلق على الزائد» ك"الباء" في "كفى بالله". (القوتوي) 


أمطواذاع 03/51 . /الاننانانا 


بجلتن: التريتة الغلييّة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالسفرة/الآية:” 


على تقدير ملتبسين بالغيب' ') حي د والخفاء. والمعنى: أنهم يؤمنون غائبين 
عنكم. لا كالمنافقين الذين ا إِذَالَقُواالَنِْنَ|مَمُوْاتَالْوَاامَئَادَإوَاخَلَوَا ال سَيِطيْدِ كَالْوَاإِنَامَعَكُم 4ه 
[البقرة: ؛ :]١‏ أو عن المؤمّن بها جا دوعي ويم «والذي 
لا إله غيرة ما آمن أحد أفضل من إيمان بغيب ثم قرأ هذه الآية»' '. وقيل: المراد بالغيب: 
القلب لأنه مستور, والمعنى: يؤمنون بقلوبهم لا كمن يقولون بأفواههم ما ليس في قلوبهم. 
فالباء على الأول للتعدية: وعلى الثاني للمصاحبة؛ وعلى الغالث للالة. 


, مك7 1 
بيان معاني يميمون 


* فسرت الإقامة بار ربعة أو ححه, 


«اوَيُيَممُوْنَالمَاِآ# أي يعدلون أركانها ويحفظونها من أن يقع زيع في أفعالها. من أقام العرد 


7 
تب 


إذا قومها ''. أو يواظبون عليها من "قامت السوق"””' إذا نفقت و "أقمتها" إذا جعاتها نافقة قال: 


)١(‏ قوله: [وإن جعلته حالا على تقدير ماسين بالغيب] فالإيمالٌ على الأول مضمن معنى الإقرار والاعتراف 
أو مجاز عن الوئوق. ومعنى الغية صفة للمؤمن به أي يؤمنون بما هو غائب عنهم: وعلى هذا هو بمعى 
التصديق بلا تضمين ولا تجوزء والغيبة صفة للمؤمئين» والمؤمن به محذوف للتعميم والمبالعُة أي يؤمتون 
بجميع ما يؤمن به تي حال غيبتهم كما يؤمنون حال حضورهم لا كالمتافقين. (الخفاجي) 

(1) قوله: أأو عن المؤعن بد] || لمؤمن بفتح الميم رصعي نوه ع واي تي المجرور في 
قوله: "غنكم" بإعاذة الجار والمؤمن به النبيّ عليه الصلاة والسلام كما في كلام ابن مسعود رضي الله عنه 
وهذا هو الظاهر. أو المراد: كا يها ججاء وه ومع الغية عند جم مشافلة الرع التفيدن له. (الخحفاجي) 

(©) قوله: [والذي لأ إله غيره...إلخ] هَذَا الأثر رَوَاهُ الْحَاكم من طريق عَبْدِ الرّحْمَن بن يَزِيدَ وَإِسْتَادة 
صحيح. مححة الحاكم عَلى شَرظهمًا. (الفتح السماوي؛ اردع 32 :. 

(4) قوله: [من أقام العود إذا قومه] إشارة إلى أنه استعارة تبعية سوهي أن يستعمل مصدر الفعل في معنى غير 
ذلك المصدر على سبيل التشبيه- شبه تعديل أركان الصلاة وحفظها تقريم العود وتسويته بإزالة اعوجاحه فهو 
قويم تشبيها له بالقائئ ثم استعير من تسوية الأجسام لتسوية المعاني ك'تعديل الأركان" . (الخحفاجي) 

(د) قوله: [بواظيوت عليها من "قامت السوق"] قد شبهت المحافظة والمداومة على الصلاة بترويج السوق 
وإقامتهاء ثم أطلق لفظ الإقامة على المواظبة والمداومة واشتق منه "يقيمون" قصار لفظ المشتق أيضا 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


ججلتن: الريتة العامة (التعوة الالاميّة) 


سورةالسقرة /الآية:” 


أقامت غَرَالَةَ مق اراب لأهل العرَاقَيْن حَولاً قَبِيْطا 
فإنه إذا حوفظ عليها' '' كانت كالنافق الذي يرغب فيه؛ وإذا ضيعت كانت كالكاسد 


© العطيفةت. + تتَاط, 


المرغوب غنه. أو يتشمرون لأذائها من غير فتور ولا توان, من قولهم: قام بالأمر وأقامه 


إذا جد فيه وتجلد؛ وضده قمعد عن الأمر وتتساعد. أو يؤدونهاء عبر عن الأداء بالإقامة 


يذ 


استغارة تبغا للمأخذ. وقوله: «قامت السوق إذا د ونفاق السوق رواج ما فيها من 
الأمتعق وكثرة الطلاب فيها يقال: «نفقت السلعة و لمرأة نقاقا) أي كثر طلابيا م خطابيا فإن كلا من 
الإنفاق والمذاومة يجعل 0 وهذا المعنى يحتمل + يكون معتى 
أصليا قِ اللغة؛ وأن يكون من "قام العود" تشبيهاً للنفاق بالايتصاب فى حسن الحال والفلهور. قالمر 
بقوله: امن قات السوق») أنة من بابه فهو مثله لا منقول هنه. (الخفاجي) شيخ زاده) 

(1) قوله: [أقامَتْ غرالة .سُؤق الضّراب. ..إلخ] "غزالة" عله امرئة شبيب الخارجي. لما قتله الحجاج 
خر جحت بعسكر عليه تطلت دمه وحاربته سنة كاملةع وهجمت عليه؛ فقهرب قصلت ف ججامعة صلاة 
الضبحء استعارة مكنية و تكبيلية شبه "الضراب" أي المضبارية بالسيوف.ق الذهن بالأشياء الرائجة ق 
|| لرواج والكثر 5 .و تبت له السَوة ق تياد مرادا به معنائع و"العراقان" البضرة والكدفة و"القميظ" التام؛ 
24 هله لمر أة دافئت على الحرب حو لا كاماه ثاها, (نه اهد) 

(5) قوله: [إذا حوفظ عليها| أي واظب عليها يقال: هو محافظ على سبحة الضحى أي مواظب عليها 
كآنه نيه على أن'المواطية والستنافظة شدى ولخد لكن فرق سهها 'بآن المنؤؤعة الموااظبة هلان :آأداتها 
كما 5 قو له تعالى : © الَّنِيَجَفْ ع لصلاتيم:آيِمُونَ 8 |المعارج:؟؟ |؛ والمحافضة رعاية سنثها وادابهاء فالدو ام 
راجع إلى نفس الصلاة والمحافقلة إلى أحوالها. (القونوي: السيالكوتي) 

شر قوله: [فت قرلهم قام بالأفر وأقافه| وقال الشريفا: قام بالآهر؛ أي اجتهد في تحصيله. وتجلد فيه بلا 
توانِء وحقيقته قَام ملتبسا بالأمرء والقيام به يدل على الاعتناء بشأته. ويلزمه التجلد والتشمرء فأطلق 
القيام على لازمه؛ وفنه قافت الحرب على ساقها إذا التخمت واشتدت؛ كأنها قامت وتشمرت لسلب 
الأرواح؛ ه تخخر يب الأبدان ؛ فمغنى #يُقِمُوْنَالصَلوة © يجعلو ن الصلاة متشمرة؛ المراد يتشمرول لأدائها 
إلا أنه عدل إليه للمبالغة. (نواهد؛ السيالكوتي) 


أمطواذاع 031/51 . /الاننانانا 


بجلتن: الدلريتة العليّة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةاشفرة /الآية:” 
بو كَانتْمن الْعَيييِت © [التحريم: ؟ ]١‏ + #كلوكة أَتَدكَانَمِنَالْمَبَعِييْنَ © [العبافات: 27 ,]١‏ عم 


لاشتمالها على القيام' ' كما عبر عنها بالقبوت والركوع والسجود والتسبيع''' 


ف ان كَعُواممالزكييق 4 [البشرة:؟] . سا ل او كُنْمِنَالْمِرِنِتَ* الجر :4 ]. 
القول الراجح 


والأول أظهر' ' لأنه أشي 17 77 2 209292916 باج 1ن 297 29972269 3257 


)١١‏ قوله: [عبر عن الأداء بالإمامة لأشعمالها على القياه] فال الشريف: إن أراد أن القيام يطلق على الصصلاة 
لكونه بعض أركانهاء ثم يؤخذ منه الإقامة: ورد غليه أن الهمزة إن جعلت للتعدية كان معنى الإقامة جغل 
الصلاة مصاية وإن جعلت: للضيرورة كان معنى أقام ضار ذا صلاة؛ قلا د يضح ذكر الصلاة معه إلا بجعلها 
معو لا مطلقاء والكل ما له ير نيه صبع سليم . دقان غبل الحكيم السبيالكوتي: عبر عن الأداء الذي متعلق 
بالصلاة فن غير أن يكون العبلاة داخلا في مقهومه» ولذا ترك ذكرها يالإقامة التى هي تحضيل القيام لكونه 
ركنا لها قعبر عن تحصيل الكل بلفظ تحصيل الجرء كما عبر عن نفس الكل بلفظ الجرء أعنى القنوت 
والركوع فيكون معن يعيمو ل : بد دول والصلاة مقعو للا به هين عير حاجة إلى التجريد؛ أو إلى ججعل الصلاة 

مفعو لا معللقا إثما يحتاج إلى ذلك لو كان الصلاة داعاة كُّ مشهو م م المعبر ضناة, (تواهد» السبيالكوتي) 

)١(‏ قوله: |والتسبيح] خلاصة الكلام قال العليبي: تحرير هذا المقام أن قوله: يتم نَالصَلَةٌ4 ليس عار 
ظاهره مهو إغا استعارة تبعيةع 0 كناية عن الدو امع من قاهفيت السبوق: إذا راجت و نفقت»؛ أو مجاز 3 
الإسناد وهو إما بمعنى يجعلء ل الصلاة قائمة؛ فيفيد التجلد والتشمرء وأنها مؤاده مع وشور رغبة ومزيد 
نشاط ؛ كقولهم: قامت الحرب على سافهاء أو بمعنى يه جدود القيام فيهاء أي يِقَهِ همون فيهاء فأسيد القيام 
إليها على المجارٌ؛ فيفيد أثهم ند دوتهاء من باب إ الاق معظم ال لشيء على كله (نواهد) 

() قوله: |والأول أظهير] أ المعنى الأول من المعاتي الأربعة- أي يعدلو ن أركانها- أظهر من بقية الوجوة؛ 
لكيه المروي عن سيد. مفسري الا وهو أب ن عباس رضّى الله عنهما قال: 0 الصلاة: تَمَام لكوع 
والسجود والتَلاوَة ة والخشوع وَالإقبال ل عَليْهَا فِيهَا' وأيضا لما كان يقيمون الصلاة في معرض المدح بلا 
ذلالة على إيجاب. كان حمله على تعديل الأركات كما قرّره ألا أول» فإنه المناآسب لترتيب الهدئ 
الكامل والفلاح التام الشامل. (الحفاجي» نواهد) 

43) قوله: [أشهر] إشارة إلى اشتهار هذا التفسيير ف ١‏ د السلف كما مر والى شهرة الإقامة بهذا المعتى 8 
لسماك الشارع والقران قال الراغب ف هفرداته: إقامة الصلاة توفية حدودها وإدامتها. وتخصيص الإقامة 
فيه ثنبيه على أنه لم يرد إيشاعها فقطء ولهدا لم يمر بالصلاةع ولم يمدح بها إلا بلفظ الأقامة» نحو: 


جلت : التريتة الخليدة (التعرةالالامية) م31 |15ع031/31 . /الاناثانانا 


سورةالبفقرة/الآية:” 


وإلى الحقيقة أقرب' ' وأفيد لتضمنه التنبيه على أن الحقيق بالمدح من راعى حدودها 
الظاهرة فن الفرائض والسنن وحقوقها الباطنة من الخشوع والإقبال بقلبه على الله تعالى 
لا المصلون الذين هم عن صلاتهم ساهون لذلك ذكر في سياق المدح ©وَالمَقِِييْنَالصَّلة 
[النساء:؟١١]‏ وف معرض الذم «آكَوَيْلٌتِلْمْصَلِيْنَ 4 [الماعرن: 4]. 
تحقيق كلمة ' الصلوة" 

و"الصلاة" فَعَلّةَ من "صلى "27 إذا دعا كالزركاة من زكى كنا بالوار على لفظ 7 


هما العكلمات الناكحان 2 أغَاي العخذين . 


وإنما سمي الفعل المخصوص بها لاشتماله على الدعاء. 1 أصل "صلى" حرك الصلوين' 
#وَالْمْقِصِِْنَالصَّلووَك [النساء: ]١11‏ ولم يقل: «المصلين» إلا ف المتافقين حيث قال: ##قْوَيْللُنمْصَلِيْنَنَالَننَ 
فحن صَلاتيم امون © # |الماعون: 5-5]ء ومن ثم قيل: المصلون كثيرء والمقيمون لها قليل. وكثير من 
الأفعال التي حث الله على توفية حقه ذكره بلفظ الإقامة تبحو: وإتنئم كان وعفى قد هو الكل دقو لايل 4 
[المائدة:+] أي توفوا حقهما بالعلم والعمل. (الحفاجي ؛ تواهد) 

)١(‏ قوله: |وإلى الحقيقة أقرب] لكونه مجازا مشهوراء وحقيقته إقامة العوج وتسويته في الأجسام كما ف 
قوله تعالى: قَوَجَدَافِيْهَاجِدَاءَايرِيْ نا نْيَنْقَض تَآكَامَه 4 [الكيف:7/] وتعديل المعاتي والأركان أقر ب شيع 
لهذا لظهور اشتراكهما في وجه الشبه. (الخنفاجي) 

(؟) قوله: [من 'صلى"'| أي مأحب ذة ف دائرة الأخذ أوسع هر داثره الاشتقاق) أو هو بتاع على أنْ أضل 
الاشتقاق الفعل لا المصدر على المذهبين المشهورين في التصريف. (الحفاجي) 

(0) قوله: [كجنا بالواو على لفظ المفخم] بصيغة اسم الفاعل أي على لغة من يفم الألف ويميله إلى الواو 
للدلالة على أنه منقلب هنه. والتفخيم له ثلاث معان: ترك الإمالة» وإخراج اللام مغلفلة من أسفل اللسان 
ك"لام" الله إذا لم تل كسرة؛ والإمالة إلى الواوء أراد بالتفخيم هنا إفالة الألف نحو مخخرج الواؤ؛ لا ها 
هو ضد الإمالة» أو ضد الترقيق. (السيالكوتي» الخفاجى) 

(4) قوله: [وقيل: أصل "صلى" حرك الصلوين] قال الفارسي: الصلاة من الصلوين؛ لأن أول ما يشاهد من أحوال 
الصلاة إنما هو تحريك الصلوين للركوع؛ فأما القيام فلا يختص بالصلاة في .دون غيرها. قال ابن جني: 
هو حسن. وهذا القول هو الذي اختاره ضاحب 'الكشاف" لأن غالب اغتساده ف الأغاريب والاشتقاقات 


أمطواذاع51 033 . /الاننانانا 


ججليتن: التتزيتة الغلميّة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالسفقرة/الآية:” 


لذن المصلي يفعله في ركوعه وسجوده. واشتهار هذا اللفظ في المعنى الثاني'' مع عدم 
اشتهاره في ا نقله عنه. وإنما سمي الداعي مصليا تشبيها 00 في تخشعه 
بالراكع الساجد. 

تحقيق كلمة الرزق 


دعاس 2< اا از 


أي حظكم عن هذا الأمر تكدييكم إياة. +] 


4 "الرزق" في اللغة الحظ”/ قال تعالى: «اوَتَجْعَلُوْنَرِ زكَكهْانَل 


2 


غلى كتب الفارسي وابن جنى؛ ولهذا وجب التغزر فيها على الناظر في "الكشاف" وهذا التفسير المختصر هنهف 
والمضنف ضعفه. واحتار أن الصلاة منقو له زم كيال عمل خا وو افقهة المحققون قبله و بعده. (نواهلك) 

3 قوله: [واشعهار هذا اللفظ ف المعتى الثاتي] هو رد لما ف التفسير الكبير من أن ما اخخثاره‎ )١( 

من الاشتقاق يقضى يغضى لى الطعن في كون القران حجة؛ لذن الصلاة من أشهر الألفاظ شتقاقة ف 

تحرياك الصلوين من 5 الأشياء معرفة فلو جوزنا ذلك وقلنا: إنه في واندرس بحيث لا تعرفه إلا 
الآحاد لجاز مله في سائر الألفاظ ولو جاز ما قطعنا بن مراذ الله من هذه الألفاظ ما يتبادر إلى أفهامتا 
لاحتمال إرادة تلك المعاني المندرسة. ولما كان مبنأه على أن ما اشتهر لا ينقل من الخفى أجاب عته 
بقوله: واشتهار هذا اللفظ في المعى الثاني مع عدم اشتهاره في الأول لا يقدح في نقله عند لأن التقل 
قد يغلب ببحيث يهجر المعى ى الأول معطلقا. (الحفاجي) 

(5؟) قوله: [زائما سمي اللداعي مصليا تشبيها له] هو من تتمة القؤل الثاني» يعنى ي أسا اشتهر ب معنى الصلاة 
استعير هنة تمعقى "دا" تشبيها للداعي بالمصلى في خضوعه وتخشعه ولكّن فيه ضعف بأن الصلاة بمعى 
الدعاء شائعة في, أشعار الجاهلية؛ ولم يرد عنهم إطلاقها على ذات الأركان بل ما كانوا يعرفونها فأتى 
يتصوز لْهِمَ التجو ز غنها؛ فالصواب ما ذهب إليه 4 الجمهور هر أن لفظ الحجلاة حميقة ! في الدعاءٍ مجار لغوعئ 
في الفيئات النخصوصة اليشتملة غليها كما حقق في أصِول الفقّه . (الخفاجي) 

9( قوله: |["الرزق" ف الِلغد الحظ | أي بالكبسر النصسئ وبالفت- ح إعصباء الرزق»؛ وفيل شِ الأصا ل فبصدر بصعى 

الإخبراج؛ وشاع في اللغة أولا على إتخراج حظ إلى 1-57 به» ثم شاع استعمالا وشرعا على إعطاء 

الله الحيوان ما ينتفع به ويستعمل بمغنى المرزوق. وحيكئذ يطلق على فا أعطى الله عبده ومَكته من 

التصرف فيةغع وهو معنى الملك؛ د هو بهذا المعنى يمكن أن ينفق بعضه؛ أو كله وعلى ما به قوامه وبقاده 

هنه خاصة» وهو معنى الغذاءء والمراد بالاية معى الملك. (نواهد؛ السيالكوتي) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: الدريتة الغاميّة (الحرة الدتلهيّة) 


سورةالبقرة/الآية:” 
َكَلْبُوْنَ 4 [الواقعة:8] والعرف خصصه بتخصيص الشيء بالحيوان''' للانتفاع بها 

وكوتكينة عبد وآما 1 زؤزؤزة111آا 0 
من الانتفاع به, وأمر بالزجر عنه؛ قالوا: الحرام ليس برزق ألا ترى أنه تعالى أسند الرزق 


+ بكسر المئاء الحلال. الصرف الغايب. 


ههنا إلى نفسه'”' إيذانا بأنهم ينفقون الحلال الطلق''' فإن إنفاق الحرام لا يوجب المدح: 


5) قوله: [زالعر ف خصصه بتخصيص الشيء بالحيو ان] الفلاهر من كلامه أن الرزق بالكسر | 
الموصوف أي الغ لمشى ع المخصص ولكمال مد نخلبة التخصيص فسر بك يؤيد ه قوله #للاتضاع به ) أذ 
الانتفاع لأ يكون إل بالشيء المخخصص لا التخصيص. (القوتوي) 

)١١‏ قوله: [للاتشاع به | علة عائية للتخصيص والانتقاع بك كالاً كل وَالشرب واللبس والر كوب والسكتى 
ونحوهاء واحترز به عن تخصيص الشيء بالحيوان لا 0 بل للمضرة. (القونوي) 

() قوله: |رتمكييه ميه] مجرور معطوفا على تخضيص | لشي ءع؛ الواو بمعنى أو) إذ المراد الإشارة إلى 
القولين : الأول الانتفاع بالفعل؛ والقول الثاني التمكن من الانتتفاح يكفى وإل لم ينتفع بالفعل: 
والمضنف جمع بينهما فلو قال: أو التمكن لكان أولىء أي التمكن بي الاتضاج :بتر مقي لا ننه 
مأنع منه يقال فكنته فن الشيء أي جغلت له عليه قدرة فتمكن ع ضئه»: و لمر ى المراد يتم كين الحيوان من 
الاتتفاع بالشىء المرزوق أنْ يجور له الانتتفاح ده بأن بيجعلة مباحا له وإلا يلزم أن لا يكون الحرام 
رزقًا لاتعدام التمكين بالمعنى المذ كور فيه» فيخرج الحرام عن تعريف الرزق مع أنة رؤاق)'عئدل أهل 
الستة: بل |! لمراذ من تمكينه من الانتفاع به أ ن يخلق فيه داعية الميل إليهة وقورى وأسبابا يتمكن بها من 
الانتفاع بهع سنواء جوز له ذلك أو ثيياة عخنة , (ابن التمجنك: سعد ع زاذه) 

(5) قوله: [|آن يمكن من الحرام] بناء على أصلهم الفاسد من أن التمكين من'القَبِيجَ قبيح وختلقه أيضًا فإن 
مذهيهم أن الحسنخ والقبح يغرقاك بالعمل والحاكم , بهما العقل. (العونوي) 

ه) قوله: |آنه تعالى أسند 06 فقالت المعتزلة: لما كانت الإضافة إليه تعالى معتبرة قيه 
زم أن لا يصدق عا ني الحرام بناء على أصلهم الفاسد ف عدم أسناد القبائح إليه تعالى. وأهل السنة 
قالوا كل من غند الله والإضافة لا تمنع كون الحرام رزقا. (الخفاجي) 

(+) قوله: [إيذانا بأنهم ينفقرت الحخلال الطلق] لأن إسناد الرزق ههنا إلى الله تعالى مشعر بكون المنفق 

حلالاء إذ لا يليق للاسناذ إليه تعالى سوى الخلال. (السيالكوتي) 


أمطواذاع 03/51 . /اناننالانا 


ججلتن: الدلريتة العابّة (اللعوة الإرلاميّة) 


سورةاشفقرة/الآية:” 


وذم المشركين على تحريم بعض ما رزقهم الله تعالى بقوله: مكل آمءَيْنْمَاآنرَلَالمْمْلكُمْ قِنْ 
ُزقَنْجَعَلْتُمْ قِنْدُحَرَامَاوَحَلك © [يونس:5ه]. وأصحابنا جعلوا الإسناد للتعظيوا '' والتحريض على 


>> اضحابنا, 

الإنفاق» والذم لتحريم ما لم يحره'''. واختصاص ما رزقناهم بالحلال للقرينة' ': 12 
> للحرام. 

لشمول الرزق له بقوله صلى الله عليه وسلم في حديث عمرو بن قرةا'': ((لقد رزقك الله 

طيبا فاخترت ما حرم الله عليك من رزقه مكان ما أحل الله لك من حلاله)) 0 


(1)قوله: [وأصحابنا جعلوا الإسناد للتعظيم] منعوا كون الإسناد للإيذان المذكور بل لأمر آخرء وهو تعظيم 
الرزق لأنه جل وعلا إذ أراد إظهار عظمة ما عظم قدره أضاف إلى ذاته ك"بيت الله" و"ناقة الله" مع أن 
الإضافة إلى ذاته تعالى يؤذن بأنه مخلوق له تعالى» وقال تعاللى حكاية: ظوَإوَامَرِهْتَفمُوَيَفْفِنْن؟ |الشعراء:١٠/]‏ 
فإنه إنما يضاف إليه الأفضل فالأفضل» وتعظيم الرزق يتضمن معرقة قدر النعمة؛ وهو أَوّل مراتب الشكر. 
وأمًا التحريض وهو الحث على الإنفاق لدلالة الإسناد على أنهم وسائط والرزاق إنما هو الله. والرزق 
إذا كان منه وله لا ينبغي الاأمساك. وقد قيل الجوذ بالمو جود نقة بالمعبود. (الخفاجي » المونه ي) 

(5) قوله: [والذم لتحريم ما لم يحرم] بالنصب عطف على الإسناد. وقوله: "ما لم يحرم” معناه لم يحكم 
بحر مته سواء حكم بحله أو يذ فذمهم بتحريم ما لم لم يحرة يشمل بوجهين: جعل الحخلال حراماء 
واختراعهم التحريم برأيهم من غير دليل. (السيالك ديه 

(0) قوله: |واختصاص ما وزقناهم بالحلال للقرينة] بالنصب عطف على الإستاده ويجوز الرفع أيضاً على 
الابتداء بأن يكون جوايا للسؤال المقدر هن طرف المعترلة بأن ما رزقناهم مختنص بالحلال غندكم أيضاء 
ققبت أن الإسناد للإيدّان المذكورء فأجاب بأن تخصيصبنا للقريئة: الدشعرة يذلك الاختصاص؛ وهى 
أن المقام مدح المتقين» والاتصاف بالتقوى يدل على أن الإنفاق من الحلال إِذ التعاطي بالحرام ينخل 
بالتقوى. و كذا الإستاد إليه يتصرف عبد الإطلاق إلى ما هو أفضل وأكملء وهو الحلء وأما إذا انتفت 
القرينة ووجد المانع من الحمل إلى ما هو أكمل فلا اختصاص: إذ الأشياء كلها مسندة إليه تعالى. (القونوي) 

(؛) قوله: [عمرو بن قرة] ذكره غير واحد في الصحابة؛ لقي النبي صلى الله عليه وسلم» وأخرج حديثه عبد 
الرّرّاق في. مصنفه. من رواية فكحولء. قال: حدثنا يزيد بن عنبد وبه عن صفوان بن أمية». قال: كنا عند 
رسول الله صلى الله عليه وسلج فجاء عمرو بن قرة ققال: يا رسول الله! إن الله قد كتب علي الشقوة..إلخ. 
(الإصابة في تمييز الصحابة؛ 55/4 5) 


امطواذاع51/ضت0 . /الاننالانا 


ججلتن: التريتة الغلبّة (التعوة الاتلاميّة) 


ا 


24 


١ 0 ١1 1-00‏ 
تحميق كلمة الانضاق 
وانفق الشيء وأنفذه أخوان' ' ولو استقريت الألفاظ وجدت كل ما فَاوّهُ نون و عينه 


فاءا ' دالا على معنى الذهاب والخروج. والظاهر من هذا الإنفاق صرف المال في سبيل 


)١(‏ قوله: [وبانه لو لم يكن رزقا] أي وبآن الحرام لو لم يكن رزقا يلزم أن المتغذي بالحرام لم ؛ 
مرزوقا طول عمرهء وهذا باطل مخالف لقوله تعالى: «وَمَامِنَ وَآبََقِ الام ضإِلَاعَلَادتوررُقهَاك؛ هذا دليل 
عقلي تمسك به أمكحابنا بعد الدليل النقليء وقدم النقلى لى ثاقه؛ وأما الدليل العقلي فيرد من طرفهم عليه 
أنه قد ساقه الله تغالى إليه كثيرا من المياحات إلآ أنه أغر عته بسوءع اختيازة ونآنه متقود يمن مات وَل 
يأكل حلالا ولا حراماء والجواب أنه لا بد هن 'نحقق مادة النقض ومتل هذا الشخص لا نسلم تحققه 
إذ هو مرزوق ف بطن الأم بالدم. (القونوي) 

)١(‏ قوله: [وأنقق الشيء وأنفذه أخوان] أي بينهما الاشتقاق الأكبرء فإن بيئهما تناسبا في التركيب؛ وفي 
المعنى؛ لاشتمال كل منهما على معنى الخروج. قال ملا غبد الغفور: والاشتقاق أن تجد بين اللفظين 
ثناسبا في أحد المذلولات الثلاثة؛ واشتراكا في جميع الحروف الأصلية مرتبا أو غير مرتب ك'جيذ" من 
الجذب» أو اشتراكا في أكثر البري الأصلية مغ تقارب. ما بقى في المخرج ك"انعق" من نهق. فظهر 
أن شرط الاشتقاق الصغير أن يكون بين اللفظين اتفاق في الحروف الأصول وترتيبها وتناسب في المعتى 
ك'ضرب" وضارب ومضروب من الضربء» فشرط الاشتقاق الكبير أن يكون بين اللفغلين أو الألفاظ اتفاق 
في الحروف دوك ترتيبها.ء ككمل وملك ولكمء أما الاشتقاق الأكبر فحده أن يكون بين اللفظين أو الألفاظ 
اثفاق ف بعض الحروف وتقارب ف الباقى. (خاشية ملا عبد الغفور؛ صلإ1؛ دراسات في النخوه صا ه) 

() قوله: [كل ما فازة نون وعينه فاء] كنفر؛ وتفز» وتفسء ونفع؛ ونفى زاد الشريف: ونفض» وثفث؛ 
وأمثالها لعل هذا في جميع الكلام فكل كلمة اتفقت في الحرفين الأولين مع غيرها واختلفت في الأخير كانت 


بمعنى هتهارب مثل : اللام والزاي في لربء ولز جء ولزق؛ ولزم فهذه الكلمات تفيد الملازمة واللصوق. (العلسية) 


أمطواذاع 03/51 . /اناننالانا 


بجلتن: الذتريتة العايّة (التعوة الاتلاميّة) 


الخير من الفرض والنفل' '. ومن فسره بالزكاة '' ذكر أفضل أنواعه والأصل 7 أو 


9 اي الصلاة إدهما يذ كران معا في القران. 


خصصه بها لاقترانه بها هو شقيقها. 


فوائد تقديم المفعول 
وتقديم المفعول”'*' للاهتمام به. وللمحافظة على رؤوس الآي. 

فوائد كلمة من" 
وإدخال "من" التبعيضية عليه للكف عن الإسراف المنهي عنه' ''؛ ويحتمل أن يراد به 


)١(‏ قوله: [من الفرض والنفل] إذ لا دليل على التقييد؛ وإبقاء المطلق على إطلاقه ما لم يتحقق ما 
يوجب التقييد هو الظاهر بل بسنزلة الواجب. (القونوي) 

(1) قوله: [ومن فسره بالزكاة] هو تفسير ابن عباس أحرجه ابن جريرء وأرج أيضا عن اين مسعود أتها 
نفقة الرجا على أهله. ولا مناقاة بينهما؛ لأن كلا ذكر بعض أفراد النققة. (تواهد) 

(5) قوله: [والأصل فيه] أي الأصل ف الإنفاق؛ وكونها أصلا فيه بالنسبة إلى الإنفاق على نفسه وعلى من 
تجب نفقته: أو لكونها من أضول الإسلام. (القونوي) 

(:) قوله: |وتقديم المفعول] أي المفعول به بواسطلة الجر وهو "ما ينفقون" لا مجموع الجار والمجرور 
بتأويل بعض ما رزقناهم كبا توهمء ويدل على ذلك قوله: «وإدخال من التبعيضية عليه» إذ لا معنى 
لإدحالة على المجموع. قوله: «للاهتمام» أي لقصد معنى الاختصاص أي ما رزقئاهم من عظام المناقع 
التي يحبونها ينفقون لا الحقيرة؛ أن الإسناد لتعظيم. (السيالكوتي) 

(5) قوله: |للكفٍ عن الأسرافا المنهى عنه] تبع في ذلك صاحب "الكشاف"؛ وقد ذكر بغض أرباب 

الحواشي أن هذا اعترال: وأتهم يقولون: «إن "من" في الآية للإشعار بأنه لا ينبغي أن يتصدق بجميع 

ماله بل يبقى منه شيئا خشية الإضاقةء وغدم العسبر عليها». ونحن نقول: «إن "من" يراذ بها أن تكون 

الثفقة من الرزق الذي هو حلال: دون الرزق الذي هو حرام. وأما كراهية إخخراج المال كله للصدقة فليس 

ممنوعا منه على الإطلاق؛ فقد تصدق أبو بكر رضي الله تعالى عنه بجميع ماله» ولم ينكرة النبي ضلى 

الله عليه واسيلي؛ وإنما يكره ذلك لمن لا يصبر على الإضاقة. انتهى. (نواهد) 


أمطواذاع51 03 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالبقرة/الآية: : 


روعي ها يستعان .ب 


الإنفاق من جميع المعاون التي آتاهم الله ' من النعم الظاهرة والباطنة: ويؤيده قوله عليه 
الصلاة و السلام: ((إن علما لا يقال به ككنز لا ينفق منه))'''. وإليه ذهب من قال: ومما 
خصصناهم به من أنوار المعرفة يفيضون”"' 

بيان الأقوال في المعطوف عليه لقوله: #ذَالَِ ْنَيُوْمِئُوِنَ © 

واي مث تيمل يلين تنلك4 هم مؤمنو أهل الكتاب”*' كعبد اه 


9 أشياة, 


بن سلام رضي الله تعالى عنها'' وأضرابه مغطوفون على 8الَّزِيْنَيْمئُوْتَالكَيِ؛ُ: داخلون 


)١(‏ قوله: [الإنفاق من جميع المعاون النى آتاهم الله] والإنفاق كما يكوآن من المال والنعم الظاهرة يكون 
من النعم الباطنة كالعلم. والقوة؛ والجاه. (نواهد) 

؟) قوله: [((إن غلما لا يقال به ككير لا يشق مده))] أخرجه به ابن عساكر عن أبي هريرة أن النبي صلى الله 
عليه وسلم قال: ((إث علما لا ينتفع به ككنز لا ينفق في سبيل الله)), وأحرحه الطبراني من .حديث أبي هريرة 
مرفوعا بلفظ: ((مثل الذي يتعلم العلم, ثم لا يحدث به كمثل الذي يكنز الكئر» فلا ينفق منه)). (نواهد) 

(*) قوله: [من آنوار المعرفة يفيضون] وقد أورد عليه أنه تفسير للقرآن بخلاف ظاهر اللفظ من غير ضرورة؛ 
ومثله لا يجوز. نعم يجوز أن يقال: إن مثله يستفاد بطريق الاشارة. وأصل الفيض ما فاض من الماء 
لامتلاء الإناء ونحوه؛ ثم استعير لغيره ك"الحديث" فيقال: «حديث مستفيض» أي شائع. (الخفاجي) 

(4) قوله: [هم مؤمنو أهل الكتاب] ذكر في توحيه العظف أربعة أوجه» قدّم هذا الوجه لرجحاته روانة 
ودراية لأنه مأثور عن الضحابة: كابن عباس وابن مسعود رضي الله عتهمء ولأن التغاير هو الأصل ف 
العطف: والحاضل أن المعطؤقت إمّا أن يكون مقايلة للمبعطوف عليه وميايتَا له أو .لآ وعلن الأول 
المعطوف عليه «ِ#الَيْيْنَيْةْمنْوْنَبالكَيْبٍ4 أو "المتقين" وعلى الثاني» إمّا أن يكون المعطوف. متتحذا 
بالمعطو ف عليه بالذات أو طائفة متدء فالوجوه فيه أربعة وسيأتي بيانها. (الخفاجي) 

(د) قوله: [كعبا الله بن سلام رضي الله اتغالى خنا] اعد الله عى سلام م التحارك. أبو. يوسلفك .من قزية 
يوسف النبي عليه السلام» الإسرائيلي ثم الأنصاري. كان حليفا لهم. و كان من بنى قينقاع» يقال: كان 
55 و فغيرة النبي صلى الله عليه وَسَْل) أقام بالمدينة إلى أن مات. له ١‏ حديثا. (الإصابة في 
تمييز الصحابة» 21١5/4‏ الأعلام للز ركلي؛ )4٠/5‏ 


أمطواذاع51 ص03 . /الاننانانا 


ججلتن: الدلريتة العامة (الرعمة الإتلاميّة) 


سورةالبقرة/الآية: 3 
كلمة حَن يبغنى بتعد. +] 
معهم في جملة المتقين دخول أخصين ت تحت أعم. إذ المراد ب#أوليك الدين ن آمنوا عن شرك 
وإنكار' ' وبهؤلاء مقابلوهم' '.: فكانت الآيتان تفصيلا "للمتقين" وهو قول ابن عباس رضي 
> أي معطرقون على: 
الله عنهماء أو على المتقين, وكأنه قال: هدى للمتقين عن الشرك والذين آمنوا من أهل 
الملل: ويحتمل أن يراد بهم الأولون بأعيانهم. ووسط العاطف كما وسط”'" في قوله: 
؟ الملك اقم وابن الهمّاه ليث الْكَبِيْبَة في المةحو:”*' 


١ 97‏ و2 اعد 21 3 7 2 , 5-1 > أي 
وقوله: يا لهف رَيابة للحارث ال يصابح فالغانم فالايبا 


)١(‏ قوله: |إذ المراد ب#أُوليْكَئّه الدين آمنوا عن شرك وإنكار] تعليل لما يدل عليه المقام من تغاير المتعاطقين 
بالنات: وطأوقيك» إشارة إلى م#الزْيْدَ مدن َبالهيْبِ4 المعطوف غلية؛ و"الذين آمنوا" خبر لقولة: 
«المراد» و "عن شرك وإنكار" وقع في نسححة: "عن الشرك والإئكار" أي آمنوا إيمانا متباعدا عن ذلك» 

هم من لم يكن من أهل الكتاب. (الخفاجي بالتصرف) 

5) قوله: |مقابلوهم] أي الذين آمنوا بعد التوحيد والمعرقة بحال النبي عليه السلام. وإنما خص من 
المتقين هذان الفريقان بالذكر ترغيبا لأمثالهم في الإيمان. (السيالكوتي) 

(9) قوله: [ووسط العاعلض كما وسط] أذ لو تعاير نينهما بحسب الذات ل أن وجحه العطف تغاير 
الضفات؛ أورد أمثلة للاشارة إلى أن ذلك يجري ف الصفات والأسماء باعتبار تغاير المفهومات: 
ويكون بالواو والفاء باعتبار تعاقب الاتتقال: واستشهد بالبيت الأول غلى ججريان مثل هذا العطف 
بالواو و بالبيت العام بي على جريانه في الغعطق بالفاء. (نواهد) 

(:) قوله: [إلى الملك القرم وابن الهمام.,.إلخ] "القرم" الفحل المكرع الذي لا يحمل عليه ثم سمي به 
السيد» و"الهمام' من أسماء الملوك؛ لعظم همتهم. أو لأنهم إذا هموا بأمر فعلوه. و"الكتيبة" الجيش؛ 
و"المزدحم' مكان الازدحام؛ وهو وقوع القوم بعضهم على بعضء ومنه قيل للمعركة: «مزدحم» لأنه 
موضع المزاحمة؛ ومعنى البيت: إلى الملك الجافع للسيادة وشرف النسب و كمال الشجاعة. (ثواهد) 

(ه) قوله: [إيا لهف زيابة للحارث...إلخ] الشاعر "ابن زيابة"» واسمه سلمة بن ذهلء و"زياية" أسم أمه. 


"اللهف' " كلهة استغانة يتحسر بها على ما ما فات:6 0 مدزلة العقلاء فناداه أي تعال فإن هل! أو ائلك» 


و"الصابح" بالبا الموحيتة المكير باجا ويكون بمعنى الآتي قماجا ومعنى البيت: يا حسرة أبي من 
ئأ-3 


يتن : التازيتة الخليدة (التعرة الاتلامتة) م15|31ع031/31 . /الاناثانانا 


ا تعلق بِعَو له : لاوسط العاطف». 


على معنى اسه الجامعون بين الإيمان بما يدركه العقل جملة؛ والإتيان بما يصدقه من 
العبادات البدنية والمالية» وبين الإيمان بما لا طريق إليه غير السمع' '؛ وكرر الموصول'”' 


تنبيها على تغاير القبيلين وتباين السبيلين أو طائفة منهم '' وهم مؤمنو أهل الكتاب: ذكرهم 
[* بفتم الصاد الأو لى. 


مخصّصين عن الجملة كذ> كر جبريل وميكائيل بعد الملائكة تعظيما لشأنهم' ''وترغيبا لأمثالهم. 


أجل الحارث فيما حصل له من مراده واتصف به من الضفات المتعاقبة في الحصول.. فإنه صابح وغانم 
وأيب: أي راجع سالم. ولما كانت هذه الصفة متراحية حسن إدخال الفاء؛ لأن الصابح قبل الغانم 
والغائم أمام الآيب» ويقبح أن تدحل الفاء إذا كانت الصفات مجتمعة في الموصوفه فلا ييحسن أن 
تقول: عجبت من فلان الأررة ق. العين د الا . الأتف. فالشديد الساعد إلا على وججه يبعد؛ أن زرقة 
العين») وشمم الأنف» وشدة الساعد قد اجتمعن في الموصوف. (نؤاهد) 

)١(‏ قوله: أوين الإيمان بما لا طريق إليه غير 0 أنبت التغاير بينهما بعد تغاير مفهوميهما بوجهين؛ 
الأوّل: أن الإيمان بالأوّل إجمالي وبالثاني تقصيليء والثاني: أن الأول عقلى والثاني نقلي . (الخفاحي) 

(5) قوله: 1 وكرر الموضول] - جواب سؤال مقدر بأنه لم أعيد الموصول مع أن ذات |[ لموصولين متحدة على 
هذا الاحتمال: وأما على الاحتمالين الأولين فذات الموضولين متغايرة فلإعادة الموصول وجه فأجاب 
بأنها تنبيه على تغاير القبيلتين» والمراد بالقبيلين قسما الإيمان المذكوران في النظم؛ والسبيلين طريقا الإدراك 
من العقأ ل والنقل» ووجه دلالة إغادة !| لموصول على ذلك ما فيه من الاشارة إلى استقلال كل من الوضفينت؛ 
وتنزيل تغاير الوصفين منزلة تغاير الذاتين» وفائدة العطف ما مر من معتى الجمع. (الخفاجي» القونوي) 

(*) قوله: |أو طائقة منهم] معطوف على قوله: "الأولون بأعياتهم" وضمير "منهم" لهمء والمراد ب"الطائفة" 
مؤمنو أهل الكتاب. والأوّل غام عطف عليه بعضه. وأفرد بالذكر لنكتة أشار إليها بقوله: «تعظيما 
لشأنهم»...إلخ. (الخفاجي) 

(5) قوله: | تعظيما لشأتهم] م من -حيث حيث اتصافهم ؛ بالايمان بالمتزلين استقلالا: وهذا لا يستلزم تفضيلهم على 
سائر الصحابة بمعتى القرب و كثرة الثواب عند الله تعالى؛ وف بعض النسخ: «إشادة. بذ كرهج» بالدال 


المهملة. قْ "الصحا ح": "الاشادة" رفع الصورت بَالشىء) وأشاد بل > حرم أي رفخ من قدره. (السيالكو ني 


أمطواذاع51/صت0 . /اناننانانا 


بجلتن: الدريتة الغامبّة (اللحرة الاتلاميّة) 


تفسير الميدسشاوى مع الحاسية سورةالبقرة/الآية: ؟ 


بيان المراد من قوله: 7 رِبَاأَنْ ِل وتحقيق كلمة 'النزول' 
و"الإنزال" نقل الشيء من الأعلى إلى الأسفل. وهو إنما يلحق المعاني' ' بتوسط 


- التلقكف الأخذ دسسر عدة. 


لحوقه الذوات الحاملة لهاء ولعل نزول الكتب الإلهية على الرسل بأن يلتقفه الملك من 
الله تعالى تلقفا روحانيا' '': أو يحفظه من اللوح المحفوظ فينزل به فيبلغه إلى الرسول. 
والمراد بأماأئر نْزْلَإنَيْكَ 4" '' القرآن بأسره والشريعة عن آخرها'' '؛ وإنما عبر عنه بلفظ 


الماضي وإن كان بعضه مترقبا تغليبا للموجود على ما لم يوجد. كه ف لوه داق واد مد ايقرة: 


)١(‏ قوله: [وهو إنما بلحق المعاتي] هذا جواب عما يقال من أن النقل والتحريك إنما يلحق الجواهر المتحيز 
بالذات بخلاف المعاني والأعر اض القائمة بالموضوعات فإنها لم تنحيز بذواتها كيف تقبل 0 عن 
أحيازها؟ وتقرير جواب أنه لا يلزم من عدم تحيرها بذواتها أن لا تقبل الحركة والانتقال أصلا فإن اللازم من 
عدم تحيزها بالذات أن لا تقبل الحركة الذاتية ولما تحيزت تبعا لموضوعاتها قبلت الحركة الشعية العارضّة 
لها بسبب حركة موضوعاتها كحركة جالس السفينة تبعا للسفينة. (القونوني» شيخ زاذه) 

(؟) قوله: [بأن يلتقفه السلك من الله تعالى. إل] المراد من إتَزال القرآن أن جبريل “في السماء ء سمع كلام اللّهء 
فتزل على الرسول به؛ كما يقال: نزلت رسالة الأمير من القصرء والرسالة لا تنزل؛ ولكن المستمغ سمع 
الرسالة في علو؛ فنزل وأدى في سفل» وقول الأمير لا يفارق ذاته» فإن قيل: كيف يسمع جبريل كلام الله 
وكلامه ليس من الحروف والأضوات؟ قلنا: يحتمل أن يخلق الله له سماعا لكلامه: ثم أقدره على عبارة 
بد جا عن ذلك الكلام القديج: ليسعع .كلام بالا سنت كما ري لا كم وكيف عند الأشعري 
رحمه اللهء ويجوز أن يكون الله تعالى خلق ف اللوح المحفوظ كتابه بهذا النظم المخصوصء ققرأه 
حبريل فحفظه؛ ويجوز أن يخلق أصواتا مقطعة بهذا النظم المخصوص؛ في جسم مخصوصء؛ فتلقفه 
حبريلء ويخلق له علما ضروريا بأنه هو العبارة المؤدية لمعنى ذلك الكلام القديم. (تواهد؛ الخفاجي) 

(99) قوله: [والمراد ب ؤم ]نول إِلَيْكَث] تعرض لبيانه مع ظهوره للتنبيه على أن المراد القران بأسره لا 
البعضر المهو جود منه كما يوهمه التعبير بالماضي (القم نوي ) 


(4) قوله: [والشريعة عن آخرها] إذا أريد الشريعة عن ا من الشريعة بالوحى حي الخفي من عَم 
توسط الملك كما بينته السنة فلا يصح معنى الإنزال فيه على ها حققنأة إلا أن د 000 يقال: 


الوحي الخحفى أيضا بواسطلة إلقاء الملك ذلك في قابه. (حاشية البيضاوي لجف صلا )١ ١‏ 


جتن : التتزيتة اللي (التعرة الاتلامية) م31 |15ع031/31. /الاناثالانا 


سورةالبقرة/الآية: ؟ 


أو تنزيلا للمنتظر منزلة الواقع' ' ونظيره قوله تعالى: إِنَاسغتَا نين لمن بَحْلمُؤْسى ب 


أي المراد بما أ انتزل. .اإلح. م 


[الاحقاف: ]"٠.‏ فإن الجن لم يسمعوا جميعه. ولم يكن الكتاب كله منزلا حينتك. وبما 
َنْزِلْمِنْ كه التوراة والإنجيل وسائرالكتب السابقة 


حكم الإيمان بالض رآن وصاأنز ل صن قبله 


ا أي يما أنزل إليه زعليه السلام) وما أنزل من شله. 


والإيمان بهما جملة فرض عين: وبالأول دون الثاني تفصيلة من حيث إنا متعبدون 
بتغاصيلها '' فرض ولكن على الكفاية لأن وجوبه على كل أحد يوجب الحرج وفساد المعاش. 
بيان المراد بالايضان 

مو َبِالْاخِرَوْهُم يُوْقنُوْنَ 4:2 أي يوقئون إيقانا زال معه ما كانوا' '' من أن الجنة لا يدخلها 
إله من كان هودا أو نصارى وأن النار لم تمسهم إلا أياما معدودة, واختلافهم في نعيم الجنة: 


أهو من جنس نعيم الدنيا أو غيرة؟ وفي دذوامه وانقطاعه. 


)١(‏ قوله: [آو تنزيلا للمنتظر منزلة الواقع] وقال الشريف: ذكر للتعبير عن الماضي والمترقب بصيغة الماضي 
وججهين: أحدهما: تغليب ما وجد نزوله على ما لم يوجد. وتحقيقه أن إنزال جميع القران معنى واخد.ى 
يشحما ل على ما حقه صيغة الماضيء وعلى ما حقه صيغة المستقبل» فعبر عنهما معا بصيغة الماضيء ولم 

يعكس» تغليبا للموجود على ما لم يوجد» فذلك من قبيل إطلاق اسم الجزءٍ على الكل» والثاني: تشبيه 
مجموخ المنزل بشىء نزل في تحقق التزول؟ لأنه بعضه نازل» وبعضه مستقبل سينزل قطعاء فيضير إنزال 
مجموعه مشبها بإنزال ذلك الشىيء الذي نزل؛ فتستعار صيغة الماضى من إنزاله لإتزال المجموع. (نواهد) 
(؟) قوله: | منعيدون بتفاصيله] أ النكلفون بتفاصيله وقيام الأمر بما أو جب الله تعاللى علما وعملا لا 
2 . 11 بج 
بمحذده إلا إذا علمه على سبيل التفضيل . ( سي زاده) 

(*) قوله: [يوقنون إيقانا زَال معه ها كانوا] هذا بناء على ما رجحه من تفسير الموصول الثاني يمؤمنى 
أهل الكثاب خاصة: وما ذ؟> كره يفهم من قصصبر الإيمان بالآخرة عليهم مع أن جميع أهل الكتاب يو مثول 
بالاخرق فلو لم يخص يما ضكر بطل الحصرء وفضش الإيقان عو له: «زال معه). ..إلخ إشارة إلى 5 
سيأتي في معنى اليقين. (الخفاجي) 


أمطواذاع 03/51 . /اناننانانا 


بجلتن: الدريتة الغاميّة (اللعوة الاتلاميّة) 


النكات البلا غية 


أ ي جعغله حيرا له 


وف تقديم الصلة وبناء "يوقنون" على "هم" تعريض' ' لمن عداهم من أهل الكتاب؛ 
وبأن اعتقادهم في أمر الآخرة غير مطابق ولا صادر عن إيقان. و«اليقين» إتقان العلم بنفي 
الشلك والشبهة عنه نظرا واستدلالا' ', ولذلك لا يوصف به علم البارئ ولا العلوم الضرورية. 
تحفيق كلمة "الآخرة 


و"الآخرة" ا اللآخر 1 وصفة الدار بدليل قوله تعالى: مايْلْكَالنَّامالاجرة 4 [القصص: 
8] فغلبت كالدنيا'” . 


ل ب ا تريضن] فهن نجاو قلي الملة زه ا 
يتعداها إلى ما هو خلاف حقيقتها ففيه تعريض بأن ما عليه مقابلوهم ليس من حقيقة الآخرة في شيع 
كآنه فيل يد قنون بالاخرة ١‏ بخلافها كرقبة كبقية أهل الكتاب . الثاني تعديم الح إليه الذي احير عئة بجملة 
يوقول2 وشو يفيل الشتخصيص » اي الايقان بالاخحرة منحصر فيهم ا يتجاوزهم إلى أفل الكتاب» وفيه 
تعريض 27 اعتقادهم الذي يزعمون أنه إيقان بأالاخرة ليبس بإيقان؛. بل هو جهل محضء» كمأ أن 
معتقدهم حيال فاسدء فإن الضمير المقدّم يأتي لإفادة الحصر. (الخفاجي) 

)١(‏ قوله: [إنقات العلم بنفي الشلك والشبهة عنه نظرا واستدلالا] قال الشيخ أكمل الدين: والشريف: يريد 
أنْ العلم الذي من كانة أن يتعبرق إليه الشك والشبهة إذا انتفيا عنه كان إيقاناء ولذلك لا يوصف به 
العلم القديم. ولا الضروريء فلا يقال: تيقنت أن الكل أعظم من الجزء وقال الإمام: لا يقال؛ تيقنت 
أل المبماغ 0 .0 تيقنت هما أردته بكلاملق. (نو أهد) 

1 ويسمع من العرب كما أن الآخر بفتح الخاء اسم تفضيل منه» و"الآخرة" صفة في الأصل 
كالدنياء فإنها "فعلى" صفة أيضا من الدنو وهو القرب فغلبت على ما يقابل الآخرة. (الخحفاجي) 

| 5 قوله: [قغلبت كالدنيا] الغلية تكون 5 ف الأسماء؛ كالبيت على الْكعَبة وق تكون كِ الصفات كا الرتحمن 4( 
غير منضاف؛ وقد ت> حون في المعاتني كالحوض على الشروع ع في الباطل خاصة وهاهنا في الصفات» 


جلت : الت يتة الخلييّة (التعرة الاتلاميّة) م31 |15ع031/31 . /الانثاننا 


سورة المقرة/الآية: د 


) 


ب" 1 
بيان بعض المراءات في كلمة' الآخر و يوقنون" 
[* نفل حر كة الههرة إلى الساكن قيلها: واسقاطها كما يققال: دابة لرضى. 


وعن نافع أنه خففها بحذذاف الهمزة, وإلقاء حركتها على اللام. وقرئ «يؤقنون» بقلب 
الواو همزة لضم ما قبلها''' إجراء لها مجرى المضمومة في "وجوه" و"وقتت" ونظيره: 
المؤقدان إل مؤسى وقد إذ أضاءهها الوق 05 


بيان مئاسبةالآية لماقبلها 
رمه أولنك مدأ خخبره الجار والمجرور. 


#أوّك علد اننم نهم 4 الجملة في محل الرفع إن جعل أحد الموصولين مفصولةا'' 


وكذا الدنياء ثم إنهما مع الغلبة المذكورة جرتا مجرى الأسماء لما غلب حخذف موصوفهما معهما. وقد 
فرق بين ما غلب م: 55-7 فاستعمل في موصوف معين كالرحمن:؛ وبين ما جرى مجرى الأسماء 
بحذف الموصوف. كالذي نحن فيه بأن استعمال الأول في موصوف معين سبب صيرورته من الصفات 
الغالبة» واستعمال الثاني بدون الموصوف سبب جريانه مجرى الأسماء. (نواهد) 

)١(‏ قوله: |بقلب الواو همزة لم ما قبلها] الواو إذا ضمت ضمة غير عارضة يجوز باطراد إبدالها همزة 
كسا قيل في وجوه جمع وجه أبدلت الواو همزة فقيل أجوه وأما إبدال الواو هنا همزة فلمجاورتها 
للمضموم أعطيث 0 من أحكام الجوار. (الخفاجي) 

552( قوله: الحي الملأقدان إلى مو سى. . .إلخ] قال الطيبي : هو لجرير؛ و«مؤسى» واجعلة» ابناه» وهما عطفغا 
بيان لقوله: «المؤقدان» كانا يوقدان نار القرئى؛ و«إذ أضايهما» بدل اشتمال فنهما؛ يحمد أفعالهما 

8-6 صنيعهماء واللام في "لحب" للقسى و"'حب" قعل ماض أصله حيب بزئة "كرما ' فأدغمء و يجو 
فيه نقل ضمة العين إلى القاء ؛ فتكون "الحاء" مضمومة» ويجوز إبقاؤها على الأصل من الفتح. وقد روي 
بالوجهين هذا 42 وغيره كمأ ف كتب العربية» وهو هن أفعال المدح بمغنى ها أحبه: وهو جامد ف 
حكم نعمء ولذا لم يؤت ب'قد" بعد لام القسمء وكنى بإضاءة الوقود عن الاشتهارء و«الوقود» بضم الواو 
معبدر وبالفتح ما يوقد؛ وقد رويا هنا. والمععى: وحبب الله إلي وقت إضاءة وقودهما إياهما. ومحل 
الشاهد فيه "المؤقدان" و"مؤسى”", فإنهما رويا بالهمزة كما صرح به ابن 8 (نواهد» الخفاجي) 

(*) قوله: [أحد الموصولين مقصولا] إن جعل الموصول الأول مفصولا عنهم يكون هو مبتدأ والموصول 
الغاتي معطوفا على الأول وجملة أأُوليْكَعَلْدُرَْىقِنْمَبِهمْ4 خبر الميتدأ: وإن جغل الموصول الثاني 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: الذريتة الغاميّة (الحرة الدتلاهيّة) 


سورة المقرة/الآية: د 
1 9 بتعنى القلب والشآت والحال. الم رإذ الأعي 22 


1 
عن المتقين خبر له فكأنه لما قيل: 51 هُلَّلْنمُقَقِيْن 24 قيل: ما بالهم خصوا بذلك؟ فأجيب 
بقوله: «©َالَّزِيْنَيْوْمُوْنَالكَيَبِ؟ إلى آخر الآيات؛ وإلا حي ان ارود 
عطف على قوله: ٠‏ كأنه نتيجة2. 


نتيجة الأحكام والصفات المتقدمة: أو جواب سائل قال: ما للموصوفين بهذه الصفات 


3-5 أي لطيير الخروراقف الل كور على الو هين أ على الثاني 


اختصوا بالهدى؟ ونظيره: أحسنت إلى زيد صديقك القديم حقيق بالإحسان' '' فإن اسم 
الإشارة ههنا كإعادة الموصوف بصفاته المذكورة: وهو أبلغ من أن يستأنف يإعادة 
الاسم وحده لما فيه من بيان المقتضي وتلخيصه'"'. فإن ترتب الحكم على الوصف 


إيذان بأنه الموجب له. 


مقعلوعا عن المتقين يكون هو المبتداً وجملة #أأولِكعَلْدْرَْفِنْءَبهه» خبره والموضؤل الأول متضلا 
بالمتقين على أنه صفة لهم. (القونوي) 

)١(‏ قوله: [وإلا فاسشاق لا محل لها] أي وإن لم يجعل أجد الموصولين مفصولا بالمتقين يأن يكون 
كلاهما موصولين بالمتقين بأن يكون الأول صفة مثلا والثاني عطفاء أو مغطوفا على المتقين فحيعذ 
قوله: سأولِكَلِدُرَىفِنْمَبْية جملة مستأنفة بالاسعناف التحويء ولهذا قال: «لا محل لها». وأما 
الأسعناف: هو أن يكون الكلام المتقدم ييحسب الفحوى موردا للسؤال فيجعل ذلك المقدر كالمحقق 

يجاب بالكلام الثاني فالكلام مرتبظ بما قبله من حيث المعنى وإن كان مقطوعا لفظاء والاسعناف 
عند أهل المعاني ثرك الواو بين جملتين نزلت أولاهما متزلة. السؤال وتسمى الثانية استئنافا أيضًا. 
(القونوئي. كتاب الكليات» ضة )١ ١‏ 

(1) قوله: [أحسدت إلى زيد صديقك القديم حقيق بالاحسان] هذا خلاضة ما في الكشاف حيث قال: 
واعلم أن هذا النوع من الاستئناف يجيء تارة بإعادة اسم من استؤتف عته 55 كقولك: قد أحستت 
إلى زيد؛ زيد حقيق بالإحسانء وتارة بإعادة صفته كقولك أحسنت إلى زيد صديققك القديم أهل لذلك 
منك» فيكون الاسكناف بإعادة الصفة أحسن وأبلغ لانطوائها على بيان الموجب وتلخيصه. (الخفاجي) 

(©) قوله: | لما قيد من بان المقتضي وتلخيصه] أي لما في الاستكناف بإعادة الصفة الدال عليها اسم 
الإشارة من البيان لمقتضي الحكمء وهو الوصف المناسب المشعر بالعلية لترتب الحكم عليه. و "تلخيصه" 
بالجرٌ معطواف على "بِياكَ": والتلخيض هبنا بمعنى الاختصاز لأن اس الإشارة أحصر من ثللك الضفات 
لو أغيذت . (الخحفاجى) 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننانانا 


بجلتن: النتريتة الغايّة (التعوة الاتلاميّة) 


سورة المقرة/الآية: :د 


و 


) 


النكات البلاغية في تهبير قوله: على" 


ومعنى الاستعلاء في ي تعلق علا لعل تسكنهم من الفدى واستقرازهم عليدة ' بخال 


من اعتلى الشيء وركبه: وقد صرحوا به '' في قولهم: امتطى الجهل وغوى) 597 غارب 
الهوى' ' وذلك إنما يحصل باستفراغ الفكر'”'' وإدامة النظر فيما نصب من الحجج., 
والمواظبة على محاسبة النفس في العمل. 
فوائد تنكير قوله: مي 

ونكر "هدى" للتعظيم: فكأنه أريد به ضرب لا يبالغ ها وله يقار قدره ونظيره 
قول الهذلي: 


)١(‏ قوله: |تمثيل تمكدهم هن الهدى واستقرارهم عليه] أي هو استغارة تمثيلية؛ واقعة على سبيل التبعية) 
وتقريره أن يقال: شبهت حالهم -وهي تمكنهم هن الهدى» واستقرارهم عليه؛ وتمسكهم به- بخال 
من اعتلى الشيء وركبه: فكما أن حال الراكب هي تمكنه من المركوب, واستقراره غليه. كذلك جال 
#أوليكَة مع الهدى. فاستعير للمشبه كلمة «على» المستعملة للمشبة بهء فليس معنى «على» هاهتا 
الاستعلاء؛ بل حالهم يشايه الاستعلاء. (نواهدذ) 

() قوله: [وقد صرحوا به] يعني أن ما ذكر من التمثيل على طريق التبعية صرحوا به في قولهم: امقطى 
الجهل؛ شيه الاتصاف اندي واستقراره غليه بامتطاء المطية؛ فذكر المشبه به وأريد المشبه. الغرض 
من إيراد هذا المثال إزالة استبعاد تشبيه تمكنهم من الهدذى بحال من اعتلى الشيء وركبه فإنهم شبهوا 
التمكن من الجهل ف قولهم: «انتطى الجهل» بالحالة المذكورة. (العلوي؛ الكازروني) 

(5) قوله: |واقتئعد غارب الهوى] شبه الهوى بالمطية وأثبت له الغارب تخبيلا ورشح بذكز الاقتعاد؛ 
والغارب: ما:بين: السنام والعتئ, (القؤتوي) 

(4) قوله: [وذلك إنما يحصل باستفراغ الفكر] أي التمكن والاستقرار المذكور لا يحضل للعبد إلا 
بتكميل القوتين النظرية والعلمية فاستفراغ الفكرء و"إدامة النظر" إشارة إلى الأولى؛ و'مخاسية النفس" 
إشارة إلى الثانية. (الحفاجي) 


جلت : التزيتة الخلييّة (التعرة الاتلامية) م31 |15اع031/31 . /الاناثالانا 


فلا وبي الطير المربّةٍ بالضُحَى على خَالدٍ لقد وقعت على لها" 


5 ف قوله: امن ريهم4. 


وأكد تعظيمه بأن الله تعالى مان نا والموفق له. وقد أدغمت النون في الراء بغنة وبغير غنة . 


فوائد تكراراسمالاشارة مع العطف 


وليك المُعْلِحُونَ 7 93 5 كرر فيه اسه الإشارة تنبيها'' 3 على أن اتصافهم بتلك الصغات 


الج صاصير . 
يقتضي كل واحدة من الأثرتين» وأن كلا منهما كاف في تمييزهم بها عن غيرهم: ووسط 


4 


العاطف'' لاختلاف مفهوم الجملتين ههنا بخلاف قوله: # وليك كَل نْحَامِبَلْمْمْآصَلَأُوليِكَفْ 


)١(‏ قوله: [فلا وَأبِي الطير المربّة بالضّحّى...إلخ] هو لأبي خراش خويلد بن مرة الهذليء وكان من فرسان 
العرب وفصحاء شعرائها» وكان يعدو على قدميه فيسبق الخيلء ثم أسلم وحسن إسلامه ومات في زمن 
عمر رضي الله عَنْهع يرئي خالد بن زهيرء ولقد كان خالد هذا رفيع الشأن» على القدر؛ والاستشهاد 
بقوله: «على لحم)»» أي أي لحم فاستعظم لحمه حيث نكره؛ وبسبب تعظيمه اللحم استعظم الطير الواقعة 
علبهع يف أة قسم بأبيهاء والإقسام بالشيء دليل تعظيمه: وكذلك الكنى تدل على التعظيم. والمرية بطم 
الميم وكسر الراء بمعنى الملازمة. ومعنى البيت: أقسم بأبي الطير الواقع على جثة خحالد بالضحى لقد 
وقعت على لحم غظيم: (نواهد) 

(؟) قوله:. [وأكد تعظيمه بأت الله تعالى مانحد] قيل: إنه لما تورهم أن الهدى لا يكون إلا من الله قما 
فائدة قوله: مأفِنْمَّبْهم©» بين أنه تأكيد لتعظيمه بإسناده إليه تعالى. (الخفاجي) 

(*) قوله: إبغنة وبغير غنة] "الغنة" صوت يخرج من الخيشوم. والنون أشد الحروف غنة. وقال الشريف: 
المشهور عند القراء أن لا غنة هع الراء واللام؛ وقد وردت عنهم ف بعض الراويات الغنة معهماء ولا 
نزاع في جوازها بحسب الغربية. إتواهد) 

(؛) قوله: [كرر فيه اسم الإشارة تبيها] إن تكرير فإأرتك» أفاد اختتصاصهم بكل واحد منهما على حدة 
فيكون كل منهما مسيزا لهم عمن عداهم ولولاه لربما فهم اتختصاصهم بالمجموح؛ فيكون هو المميز 
لا كل واحد. (نواهد) 

(د) قوله: [ووسط العاطف] هذا جواب سؤال مقدّر يلوح به ما قبله من التكرير في المبتدأ. فإنه يوهم أن 
المقام يقتضي عدم العطف كما ف الآية الأترى فأجاب بقوله: «ووسط العاطفض»...إلخ» قال الشريف 


امطواذاع51 ص03 . /اناننالانا 


بجلتن: التريتة العامة (الدعرة الاتلاميّة) 


سورةالمقرة/الآية:د 


> إنات الحكم , القطعى . 
الغقِلُونَ؟ [الأعراف: 1175]: فإن التسجيل بالغفلة والتشبيه بالبهائم شيء واحد فكانت الجملة 


الثانية مقررة للأولى فلا تناسب العطف. و"هم" فصل يفصل الخبر عن الصفة'' '. ويؤكد 
النسية ويقيد اختصاص المسند إليه. أو مبتدأ و الْمَْلِحُونَ© خبرة. والجملة خبر أوليك©. 
نحميق كلمة المفلحون 

و"المفلح" بالحاء والجيوا'' الفائز بالمطلوب كأنه الذي انفتحت له وجوه الظفر' 
وهذا التركيب وما يشاركه في الفاء والعين نحو فلق وقلدذ وفلي يدل على الشق والفعح" . 


يعني أن "على هدى" و"المفلحون" مع كوتهما متناسيتين معنا مختلفين مفهوما ووجودا؛ فإن البدى في 
الدنياء والفلاح في العقبى وإثّبات كل منهما أمر مقصود في نفسه, والجملتان المشتملتان غليهما المتحداتان 
قي المخبر عته واقعتان بين كمالي الاتصال والانفصال؛ فلذلك أدحل العاطف بينهما. (الخفاجي؛ نواهد) 
)١(‏ قوله: إيفقصل الخبر عن الفة] يعني أن الم واقع يعده حبر لا نعت لاختضاصه بالوقوع بين المبتدأ والخبر 
ويؤكد النسبة) هذه قائدته الثانية لما فيه من زيادة الربط بناء على ما اختاره من أنه قضا ل وضع للدلالة 
على النسية التى بها يرتبط المحمول بالموضوع؛ وفائدته الثالثة اختصاص المسند أي حضر المسند ف 
المسند إليه سواء كان الخبر معرقا باللام أو فعل. (القونوي. السيالكوتى) 
() قوله: [والمقلح بالحاء والجيم] هذا بناء على ما غليه قدماء أهل اللغة من أن المشاركة ف أكثر الحروف 
اشتقاق يدور غليه معنى المادّة؛ فيتحد أصل معناها ويتغاير من بعض الوجوه كما يعرفه من طالع التهذيب 
والعين .ونخوهما من كتب اللغة القديمة. ولذا اعتبروا في الترتيت الأوّلء وما يليه ولم ينظروا إلى الأخير 


كما قعله الجوهري و في الصحاح؛ والمراد بقوله: «بالحاء والجيم» تفسير اللفظ من حيث اللغة» و إلا 
فالقراءة بالحاع د المهملة لا غير؛ ولم ترد قراءة اذه بالجيم. (الحقا فاجي ) 

9©) قوله: | انفتحت له وجوه الظفر] للمناسبة بسا يقتضيه في أصل الوضعء وهو الشق والفتح يقال فلح 
الأرض شقد ومنه سسى المزارع فلاحاء والزراعة فلاحة. (السيالكوتي) 


(؟) قوله: [يدل على الشق والفعح] و"'فلق" بمعى "شق" ومنه سمي الصبح فلقاء و"فلذ" بالذال المعحمة 
ف "قطع" ومنه اي الأحساة || | َ "فلذات": و"خل " بالقاء من "دل / الع " إذا 0 لتنظر 0 
تحته من الهوام. (السيالكوتي) 


جلت : الت بتة الخليية (التعوة الاتلادة) أم15|31ع031/31. /الاناثالانا 


تمسير التيدساوى ضع الحاسسية سورة المقرة/الآية:: 
و تعريف المفلحين للدلالة”') على أن المتقين هم الناس الدين بلغك أنهم المفلحون 
في الأخرة. أو الإشارة إلى ما يعرفه كل أحد من حقيقة المفلحين وخصوصياتهم. 


النكانت البلا غية في هذهالابة 


0 


تنبيه! '2: تأمل كيف نبه سبحانه وتعالى على اختصاص المتقين بنيل ما لا يناله كل أحد 


من وجوه شتّى' ': وبناء الكلام على اسم الإشارة للتعليل مع الإيجاز''' وتكريره'”' وتعريف 


قد الاقتدآاء. 


الخبر وتوسيط الفصل لإظهار قدرهم؛ والعرغيب في اقعفاء أثرهم'''. وقد تشبث به 


)١(‏ قوله: [وتعريف المفلحين للدلالة] قال الطيبي: فالتعريف على الأول للعهد؛ وعلى الثاني للجنسء 
فعلى الأول هو قصر المسند على المسند إليهء فالفلاح لا يتعدى إلى غيرهم. وعلى الثاني عكسه. قلا 
يتعدون من الفلاح إلى صفة أعجرق. (نواهد) 


(؟)قوله: [تنبيد] وهو في اضطلاح المصنفين ترجهة كالمسئلة لما يعغلم مما قبله لا بطريق التصريح» أو .لما 


و 
يدرك بأدنى إشارة والتفات إليه. حتى كأنه مما غفل عته؛ وهو إما فعرب خبر مبتدأ فقدّر ونحوهء أو 
ساكن موقوف غير معرب كالأسماء المعدودة لأنه لم يقصد تركيبه. (الخفاجي) 

(؟) قوله: [هن وجوه شتَّى] «من وجوه؛ متعلق ب«نبه»» و«شتى» بمعنى متفرقة مفرد أو جمع شتيت» 
والوجوه أربعة: الأول منها أي إفادة اسم الإشارة للتعليل متعلق بالجملتين؛ والباقى مختص بالجملة 
الثاتية» وقيل كلها متعلقة بالجملة الثانية. (الخقاجي) 

(؛) قوله: اللتعليل مع الإيجاز أ كلا هذين المعنيين مستفاد من لفظ ##أوليك© فإنه كما ذكره بمنزلة 
إعادة الموصوف بصفته فلتضمنه معنى الصفة دل على أن الحكم معلل بتلك الضفة» وأما "الوجازة" 
فلتأدية كلمة واحدهٌ معنى كثيرا ومعنى الموصوف ديم معا. (ابن النديق! 

زه) قوله: [وتكريرة] معطوف على يناع ومرجع الضمير اسم الإشارةء وتكريره مقيد لاختصاص القلاح بيهم 
لأحل اختصاض علة الفلاح بهم. وقيل يجوز في هذا أن من مق كا أبضا أن المخزير يحون يمني 
مجموع الل كرين. (القونوي) 

(5) قوله: |والترغيب. في اقتفاء أثرهم] هذا إشارة إلى أنهم مكملون كما أن الأول أي "إظهار قدرهعٍ 
إشارة إلى أن نهم كاملون. (القونوي) 


أمطواذاع51/ ص05 . /الاننانانا 


جلتن: الذريتة الغليّة (اللعرة الاتلامدّة) 


سورة البقرة/الآية:7 
الوعيديةا ' في خلود الفساق من أهل القبلة في العذاب. ورد بأن المراد بالمفلحين الكاملون 
في الفلاح ويلزفه عدم كمال الفلاح لمن ليس على صفتهم لا عدم الفلاح له رأسا 
مناسبة الآية لماقبلها 


9 ' سان دي 0 04 1 
[* عن قبيل إضافة الصفة إلى الموضوف أي عيادة الخاصة. 


نا زِيْنَ دعاك لما ذكر خاصة عباده وخلاصة أوليائه بصفاتهم التي أهلتهم للهدى 
وات ا [* جمع غات من عتا إذا انتكبر وحاور الحد. أي حعلنيم أفلا أي 5 


والفلاح عقبهم بأضدادهم العتاة المردة الذين لا ينفع فيهم الهدى ولا تغنى عنهم الآيات 
والنذر. ولم يعطف قصتهم' '' على قصة المؤمنين كما عطف في قوله تعالى: #إنَّالآَبَرَامَلَنيُ 


)١(‏ قوله: |وقد تشبث به الوعيدية] المراد بالوعيدية المعتزلة والخوارج فإنهم مثفقون على أن صاحب 
الكبيرة مخلد في النار؛ والخوارج خاصة ذهيوا إلى أن مرتكب. الصغيرة أيضا مخلل ف الثار وله 
تمسكات ضعيقة ومن جملتها هذه الآية وتمسكوا تمسكا ضعيفا جداء ولذا عبر بالتشبث؛ وحقيقته 
التعلق مع ضعف. وسبوا بالوغيدية نسية إلى الوعيد لتمسكهم بظاهر اياث الوغيد والأحاديث الواردة 
فيه على خلود الفساق ف النارء وهذه العبارة ف غاية الإيجاز لدلالتها على سبب التسميةء» وشمولها 
للمعتولة والخحوارج: وتقريره كما في "التفقسي ' الكبير " يتمسلك الوعيدية بهذه الأيات فن وجهين: الأول: 
أن قوله: َروَأولِكَهْملبَفلِحُونَ8 يقنضىي الحصرء فوجب فيمن أحل بالصلاة والزكاة أن لا يكون تفلي 
وذلك يوجب القع على وعيد تارك الصلاة والزكاة. الثاني: أن ترتيب. الحكم على الوضف مشعر 
بكون ذلك الوصف علة لذلك الحكم فيلزم أن تكون علة الفلاح هي فعل الإيمان والصلاة والزكاة 
فقمن أل بهذة الأشياء لم يحضل له علة الفلاح؛ فُوجبٍ أن لا يحصل الفلاح. فأجحاب عن الأول .بأن 
قو له تعالى : م يدل على أنهم الكاملوك في الفلاح. فيلزم أن يكون صاحب الكبيرة 
غير كامل ف في الفلاح. وتحن نقول بموجبه)؛ فإنه كيق يكون كاهلا في الفلاح وهو غير جازم بالخلااص 
من 0 بل يجوز له أن يكون حائفا منه) وعن الثاني: أن نفي السبب الواخد لآ يقتضي نفى المسييت 
فعندنا من أسباب الفلاح عفو الله تعالى ‏ (القونوي. تفسير الفخر الرازى) 

)١(‏ قوله: [ولم يعطف قصتهم] جواب سوال بأنهم لما كانوا أضتادا للعباد الخلض ناسب العظف فلم 
اختير الفصا ؟ فأحتاب بأن بيتهما كمال الانقطاح لتباينهما ف الغرض. وأما عطف القصة وهى عطف 


١‏ حسل بسي علي عل ديل والقرنوي؟ 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: الذلريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالمقرة/الآية:: 


000 


عع 5 وَِنَلفجَامَكنْجَحِيِْ 4 [الانفطار:١-4١]‏ لتباينهم في الغرض فإن الأولى سيقت 
لذكر الكتاب وبيان شأنه. والأخرى مسوقة لشرح تمردهم وانهماكهم في الضلال. 


1١ + 222‏ جع ١١‏ ىَّ . 
تحفيق حرف أنّ ووجوه تشابهالفشعل 


أي الدخول عل ى الأنساء لازم اله.+م 
و"إن" من الحروف التي شابهت الفعل' '' في عدد الحروف والبناء غلى الفتح ولزوم 
الأسماء وإعطاء معانيه' ' والمتعدي خاصة ف دخولها على اسمين» ولذلك أعملت عمله 


الفر عي 0*): وهو نصب الجرعء الأول ورفع الثاني إيذانا بأنة فرع في العمل دخيل فيه. وقال 


أي الخبرية. 


الكوفيون: الخبر قبل دخولها كان مرفوعا بالخبرية' '' وهي بعد بافية مقعضية للرفع قضية 


)١(‏ قوله: [فإت الأولى سيقت] وأيضًا سيقت لبيان انتفاع المتقين بالكتاب؛ واهتدائهم به اللازم عنه أنهم 
يؤمنون» والثانية لبيان عدم انتفاعهم بهء وعدم اهتدائهم المعير عنه باستواء الإتذار وعدمه اللازم عنه 
أنهم لا يؤمنوث. (نواهد) 

(١)قوله:.‏ [شابهبت الفعل] شابيت الفغل الذي هو أصل العوامل لفظا واستعمالا ومعنى؛ إما لفطلا فمن 
وجهين: ف عدد الحروف فإنها مر كبة من ثلاثة أحرف قصاعدا كالفعلء والثاني ‏ قي بنائها على الفتح 
كالماضي» وإما استعمالا فسن حيث إنها لا تستعمل إلا داخلة على الاسمء وإما معنى فللأنها تعصطي 
معاتي الأفعال هن التحقيق والتشبيه والاستدراك والتمنى والترجي. (شيخ زاده) 

(؟) قوله: [وإعطاء معانيه] للأسماء التى دحلت هي عليه من التأكيد والاستدرالك والتحقيق والتشبيه كما أن 
الفعل يعطى معانيه من النصر والفز ب للأسماء (القونوي) 

(؛) قوله: |عمله الفرعي] أي للفعل المتعدي عمل أصلي لا يعدل عنه بلا داع وهو رفع الاسم الأول 
على الفاعلية ونصب الثاني على المفعولية إذ الأصل أن يلي الفاعل الفعل» وعمل فرعي يعدل إليه 
بموحب وهو عكس المذكوره وغرضه من بياث تلك المشابية بيان عملها؛ وشبهت هن الأفغال يما 
قدم مقع له على فاعلة. قو لك: « إن زيدا قائم», بمنتزلة «ضرب زيدا رجل». (القوانوي. نواهد) 

(5) قوله: | كان مرفوعا بالخبرية] أي بالعامل المعنوي وهو التجرد عن العامل اللفظي بالخبرية أي بسبب كوته 
خبراء وهذا مراده لكنه تسامح فقال كان هرفوعا بالخبرية اعتمادا على شهرته؛ ومثل هذا شائع في عبارات 
المؤلفين بل قي تقريرات الفصحاء المحققين فمن اعترض عليه فقد وقع في سلسلة المتعصبين. (القونوتي) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننالانا 


ججلتن: التريتة الغلييّة (التعرة الاتلمّة) 


سورة المقرة/الآية::- 


* وهه إبقاء ما َك ن على كان. 45 لامتناخ عيمج ج عاملين على معبو| و أسحك, 0 العوامل وم 


- 


للاستصحاب فلا 57 الحرف: وأجيب بأن اقتضاء الخبرية الرفع مشروط بالتجرد 
لتخلفه عنها في خبر "كان" ' وقد زال بدخولها فتعين إعمال الحرف. 
عملهااليعنوى أوفوائتدها 


أي أجورية الأمغلة ؟ العسدب. *] 


وفائدتها تأكيد النسبة وتحقيقها, ولذدلك يتلقى بها القسو'' ويصدر بها الأجوبة: 


وتذكر في معرض الشلك' ' مغل قوله تعالى: «إوَيَسَلونكَعَنْوْىَالْقَْئَينِكلْسَاتواعليكُم هَنْهُ 
[* مغال لما تصدر بالأحوية. + مكال لما يذكر فق هعرض الشاك. 


دَق إِنَامَكََالَكُ فال مض [الكهف:2]85-8 او كَالمَوْس يفن عَوْنُ إنرَسْوْلٌ قن نَّبَالْحَلِيِيْنَ 4 
+ لخالى الذهن عن الحكم. 


[الأعراف :4 ]١١‏ قال المبرد' 1 : قولك: اعبلك الله قائم») إخبار عن قيامه. و«إن عبد الله 3 قانم» 


جواب سائل عن قيامه و«إن عبد الله لقائم» جواب منكر لقيامه. 


(1) قوله: [لعخلفه عنها فى خبر "كان"] أي لتخلف الرفع عن الخبرية وهو علة لقوله: «مشروط» فإن 
الخبرية لو كانت مقتضية للرفع مطلقا لوجب أن يكون حبر "كان" مرفوعا لوجود ما فرض علة له فيه 
وهو الخبرية» ولما تخلف الرقع عن الخبرية قي خبر "كان" علمنا أنها ليست مقتضية له مطلقا بل إنما 
تقتضيه بشرط التجرد بل المقتضى له هو نفس التجرد كما اشتهر من أن العامل المعنوي هو التجرد عن 
العوامل اللفظية؛ وقد زال التجرد عن الخبرية بدحول هذه الحروف.. (شيخ زاده) 

(؟) قوله: [ولدلك يتلقى .بها القسم] أي ولأجل كون فائدة كلمة 'إن" تأكيد التسبة الحكمية التي هي ابين 
المبتدأ والختبر يستقبل القسم بكلمة "إن"؛ ويجاب بجواب مصدر بها تحو: «والله! إن زيدا لقائم»» فإن 
قائلة القسسم إنما هي تأكيد النسبة التي في الجملة المقسم غليها. ( شيخ يخ زاده) 

(*) قوله: [معرض الشاكث] أي تذكر "إن" لتأكيد ما فيه شك للمخاطب أو لغيره» ومعرض بفتح الميم وكسر 
الراءِ محل عروض الشك. وقيل إنما ثذكر في الخبر حيثت. كان للمخاظطب ظن بخلافه. (الخفاجيء ثواهد) 


3 


(5) قوله: [المبرد] محسد بن يزيل بن عبد الأكبر لثما لَثُمالى الازذي» ابو العباس) المعروف بالمبرد: إمام 


| الغربية ببعدذاد في زمنه, وأحد أكمة الأدب والأخبار مو لدع ال لبضره و وفاته ببغداد) من 3 "الكامل" 


و"المذكر والمؤنث". (الأعلام للزركليء ١45/17‏ تشأة النحو؛ ص؟١١)‏ 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


ججلتن: الدريتة العايّة (التعوة الاتلاميّة) 


سورة البقرة/الآية::- 


بيان المراد من كلمة الذين" 


وتعريف الموصول: إما للعهد: والمراد به ناس ا كأبي لهب وأبي جهل 


والوليد ؛ بن المغيرة وأحبار اليهودا الم ا للدي ختناولة .من نيت على الجر وغيرهم 
فخص منهم غير المصرين بما أسند إليه”"2. 
تعريفم الكمر لغةواصطلا حا 


5 يسع الكاف: 
- 


)١(‏ قوله: [والمراد به ناس بأغيائهم] أحرج ابن حرير وغيره بسند صحيح عن اين عباس أن المراد به الكقار 
من اليهود خاصة.وهو الظلاهر بقريئة إيلائه المؤمنين من أهل الكتاب» ولأن السورة مدنية» وأكثر الخطاب 
فيها لليهود. وقد حوطب كفار قريش بمثل ذلك في سورة يس في قوله: وس وْعَلَيهمْءَأنْدَمْتَهْمْآمْلَمْ 
َنِم فخ لَايُةٌ مِنْؤنَ0 4 20 .]١‏ أخرج أبو نعيم ف "دلائل النبوة" عن ابن عباس أنها ف كفار قريش. 
وقد جرت عادة الله سبحانه وتعالى قي القرآن أنه حيث ذكر في السور المكية أمرا ذكر قي المدثية فكله؛ 
لأحل أهل الكتاب؛» كما ذكرت ولادة يحبى وعيسى في سورة مريم: وهي مكية: ثم ذكرت في سورة 
آل غمران لأنها مدنية لأجل أهل الكتاب. (نواهد) 

(؟)قوله: [وأحيار اليهود] لا يعرف يبذا أعياتهم كما عرف أبو لهب ونظرائه من المشركين. بأعياتيب إلا 
أن يقال: إنهم أيضا معلومون بأشخاصهم لكن عبر بهم روما للاختصار. (القونوي) 

() قوله: [فخض منهم غير المفصرين يما أستد إليه] أي أرج على التضمين أو على التحوز. به وإلا فحق 
العبازة: فخص المصرون؛ والظاهر من لفظ حص أن المراد بالجئس الاستغراق فيكون الذين غاما:شاماذ 
لجميع || فرة بحسب المقهوغ وخصٍ منه بعض ما يتناوله غير المضرين بقرينة ما أسند إلى الذين كقروا وهو 
قوله: 6 أؤْعَلَيْهمْءَانْلَمْتَهُْ4؛ والمخصص النص الدال على أن هن , تاب متهم منتفعون بالإنذار. (المونوي) 

(5) قوله: [رمنه قل للزارع والليل كاقر] وهنه أي هن أجل أنه مطلق الستر قيل للزارع كافر لستر البدذر 2 
الأرضء والليل كافر لستر الأشياء. بظللمته. والنام جمع كم دم الكاف فيهما وهو غطاء النور 
و أله 


لش والكافير يجا !بك هلب مغرو فن )إلا أن ما ذكرة المصمتف هو المعروف فى اللغة الفصيحة 


القليمة: ولذا اقتجير عليه وهو أسم ججحتم ن جامد ومن قال: إنه مبالغة الْحَاذ فر فقك وهم. (الخحفاجي. القونوي) 


جتن : التتزيتة الخليّة (التعرة الاتلامية) م31 |15ع031/31 . /الاناثالانا 


سورةالمقرة/الآية: :د 


وف الشرع: إنكار ما علم بالضرورة''' مجيء الرسول صلى الله تعالى عليه وسلم به. 
وإنما عُدَ لبس الغيار وشد الزنار'''' ونحوهما كفرا؛ لأنها تدل على التكذيب' "'؛ فإن من 


- أي هذه الأقعال. 


صدّق الرسول صلى الله عليه وسلم لا يجترئ عليها ظاهرا لا أنها كفر في أنفسها. 
استد لال المعتزلة على حدوث القرآن بلفظ الماضي 
واحتجت المعتزلة'” بما خاء 6 القران بلفظط الماضي على حدوثه لاستدعائه سابقة 


المخبر عنه؛ وأجيب بأنه مقعضى التعليق وحدوثه لا يستلزم حدوث الكلام كما في العلم. 


)١(‏ قوله: [وقٍ الشرع: إنكار ما علم بالضرورة] هو حد الإمام فخر الدين ذكره بعد قوله: إن المتكلمين 
صعب عليهم حذ الكفر. والمراد بالضروري ما اشتهر حتى عرفه الخواض والعوام كالصلاة وتحريم 
العمر وتحوهما فتجاحدها كافر) ومن ححد عجمعا عليه لآ يعرقه إلا التخواص كاستحقاق بدث. الأين 
السدس مع بنت الصلب ونحوه فليس بكافر. قال صاحب "المواقف”: الكفر خلاف الإيمان» فهو عندثا 
عدم تصديق الرسول في بعض ما علم مجيئه به ضرورة. (الخفاجي» الكازروني» تواهد) 

)١(‏ قوله: [غد لبس الغيار وشا الزنار] يكسر الغين المعجمة وفتح الياء» يلزم الإمام أهل الذمّة الغيار 
والزئار. أما الغيار: أن يخيطوا على ثيابهم الظاهرة ما يخالف لونه لونها وتكون الخياطة على خارج 
الكنف» والزنار: كتفاح خيط غليظ يشد على أوساطهم حارج الثياب. (الخفاجي) 

(©) قوله: [لأنها ندل على التكديب] أي تكذيب الرسول صلى الله عليه وسلم فيما جاء به؛ وهذا جواب مؤال 
مك 01 أهل الشرح حكبوااعا بعض' الأفمال عالأقوال تأنها عقر وكيمبَت إنكارا من قافليا ظام 1 
فأجاب بأتها ليست كفراء وإنما هي دالة عليه فأقيم الدال مقام مدلوله حماية لحريم الدين. (الخفاجي) 

(؟) قوله: [واحعجت المعتزلة] اتفق العلماء على أنه تعالى متكلم؛ ثم اختلفوا في المراد بالكلام وقدمه 
وحدوثهء وفي "شرح العقائد النسقية": «تحقيق الخلاف بيننا وبين المغترلة يرجع إلى إثيات الكلام 
النفسي وثفيه وإلا فنحن لا نقول: بقدم الألفاظ والحروف وهم لا يقولون بحدوث الكلام النفسي». 
وأما احتجاجحهم على أن القرآن لا يكون قديما بل يكون حادثا فقط لأنه لو كان أزليا لزع الكذب في 


أغجباره تعالى عنه علوا جيرا فالتالى باطل فالمقام مثلهئ فقاله | شو قائم بغير 5 ومعنى كونه متكلما أنه موجل 


ل ليها 


للكلام في جسم كاللوح أو حبريل أو التبي عليه الصلاة والسلام أو غيرة كشجرة موسى عليه السلام 


أمطواذاع01 ضح . /الاننانانا 


بجلتن: النلريتة العامة (اللعوة الإتلاميّة) 


سورة المقرة/الآية::- 


' تحفيق كلمة سواء ووجوهالاعراب لها 


وس أؤْعَلَيْهِمْءَآَنْلَي ْم لمهم 4 خبر إن و«سواء) اسو(! بمعنى الأستواءع عت 
به كما نعت بالمصادر' '' قال الله تعالى: َاتَعَالَوَا ا لطلِمَةٍسَو آءٍ بَيْنَنَدَبَهَلْه؟ه [آل عمران:4 3]: 


+ هو 
-* لكوته مؤولاً بأسم. القاعل : 


رفع بأنه خبر إن وما بعدة مرتفع به على الفاعلية كأنه قيل: إن الذين كفروا 0 


إنذارك وعدهه. أو بأنه خبر لما بعدة بمعنى : إنذارك وعدمه سياك عليهم. 


[” وهو الحدث مع الزفان. 


والفعل إنما يمتنع الإخبار' '' عنه إذا أريد به تمام ما وضع له أما لو أطلق به وأريد 


ومَتَهُوا اتصافت الله به'رأساء. وغالقوا الغرف: واللقة يق جتغل المعكلى موجتد الكلام والأأقاصرة قالذا 
كلامه قديم : نفس قائم بذاته لا بأصوات وحروفء فالمراد بما ذكره | لمصنف أن ما عبر عنه بالماضى إِمَا 
أن يحدث بعد مضيه أو لا. وعلى الثاني يلزم الكذب. لأثه أخبر أزلا عما لم يمض بأنه فضىء وهو محال 
فلزم حدوثه والحادث لا يقوم به فالمراد بتكلمه خلقه له فأجيب عنه بأن المضي» ونحوه بالنسبة إلى بعض 
المتعلقات مع بعض آخرء 00 الذين كفروا 5 بعد إرسالك من أصر على الكّفر كذاء والمضي 
بالنسبة إلى الإرسال ونحوه ولا يلزم من حدوث التعلق حدوث المتعلق بالكسر كما أن حدوث المعلوم 
وتغلق العلم به لا يلزم منه حدوث نفس العلم. (شرح العقائد التسقيةء صخ 5 ١؛‏ القونوي؛ الخفاجي) 

)١(‏ قوله: [اسي] أراد بالاسم اسم المصدرء وهو المراد منه إذا قرن بالمصدر كما هناء وف غيره يراد به الجامد, 
أو العلى واسم المصدر: ما دل على معناه ولم يجر على وفق أبثية المصادر كالكلام. (الخفاجي, نواهد) 

)١(‏ قوله: [كما نعت بالمضادر] أي كما تجري المصادر القياسية غلى ما اتضف بها كذلك سواء يجري 
على فا يتصف بالاستواء؛ أي يجغل وصفا له فغنوياء إما نعتا نحوياء كما في طلِمَوسه] #2 وإما غيرف 
كما في الآية. وقال الطيبي: روي عن ضاحخب "الكشاف" الوصف بالمضدرء نحو رجحل صوة؛ وغدل 
على وجهين: أن يقدر مضاف محذوف. أي ذو صومء وذو عدل؛ وأن يجعل أنه تجسم من | 
والعدل مبالغة» والمبالغة هاهنا أن الإنذار. وعدم الإتذار نفس السواء. إنواهد) 

(؟) قوله: [والفعل إنما يمتنع الإخبار] والفعل أي: ظإءائلمتهمآمتَدتْومهمْ# وهذا جواب لما يرد بأن 
الفعل يمتنع الإخبار عنه فكيف يضح كونه مرفوع المحل بالابتداء؟ فأجاب بقوله يمتنع إذا أريد به 


تمام الوضغ. (شيخ زاده) 


سورة المقرة/الآية:د 


اللفظ' ' أو مطلق الحدث المدلول عليه ضمنا على الاتساع فهو كالاسم في الإضافة 


والإسناد إليها '' كقوله تعالى: #وَإِذَاقِيْلَلَبْما مِنْوَا؟ُ: [البقرة:١]‏ وقوله: يوم يَنْفَعْالصَرِئِيْنَ 


+ غو مثل يضرب لمن خخبره خخير من مرأه. 


صِل فيه 4 [المائدة: 5 ]11١‏ وقولهم: تسمع بالمعيدي خير من أن تراةا '' 
وإنما عدل''' ههنا عن المصدر إلى الفعل لما فيه من إيهام التجدد' '. وحسن دخول 


)١(‏ قوله: |أما لو آطلق به وآريد اللفظ] أي أطلق الفعل وأريد يه اللفظ سواء كان مجرد نفس اللفظ من 
غير اعتبار معناه نحو «ضرب» ثلاثي أو أريد به اللفظ باعتبار معناه نحو «ضرب» فغل ماضء ومن هذا 
القبيل قوله تعالى: 3# إِؤٌَاقِيْلَلَبْهمِئْوَا» أو مطلق الحدث أي لا يراد به الحدث المأخوذ مع النسبة إلى 
فاعل معين بل أريد به الجزء المعنى لإاتمام ما وضع له وهو الحدث الذي ثبت ضمنا على اتساع أي 
مجازا بذكر الكل وإرادة البعض. (القونوي) 

)١(‏ قوله: [قٍ الإضافة والإسناد إليه] الأولى تقديم الإسناد إليه لأن الكلام فيه وذكر الإضافة بالتبع. وف قوله: 
افه وكالاسم» إشارة إلى أنه ليس باسم. ولكنه كالاسم فيكون همسئدا إليه كما في قوله تعالى: مَمَإِذَاقِيلَ 
َبُهامِئْاك؛ لأن المراد ب«آمنوا» لفظ آمنواء ولأحل هذا جعل نائب الفاعل ل«قيل»: وهذا مثال لما أريد 
لفغله. ويكون مصّاقا إليه كما في قوله تعالى: َيَوْمِيَنْفَعاضْرِقِيْنَ4 في هذه الآية ينفع مضافا إليه ليوم, 
والمعنى يوم نفع الصادقين» وهذا مثال لما أريد به مطلق الحدث» ففيه لف ونشر مرتب. (القونوي؛ تواهد) 

(*) قوله: [تسمع بالمعيدي خير من أن تراة] وقغ الإسناد في هذا المثل إلى الفعل: فإما أن يحمل على 
حدذف "أن" أي أن تسمع؛ فيكون الإستاد في الحقيقة إلى المصدر دون الفعل: أو غلى تنزيل الفعل 
منزلة المصدر من غير تقدير» أي. سماعك بالمعيدي» وذلك لأن الفعل يدل على المصدر والزمان 
فجرد بي بعض المواضع لأحد مدلوليه. (نواهد) 

(1) قوله: [وإنما عدل] جواب عن سؤال تقديره إذا ضح الإسناد إليه لتجرده لمعنى الحدث وكوته بمعق 
المصدر قيل: فلم لم يؤت بالمصدر على الأصل والحقيقة» فقال غدل عنه لنكتة. (الخفاحي) 

(ه) قوله: |لما فيه من إيهام التجدد] هذا مأخوذ من كلام الإمام فخير الدين حيث قال: فائدة العدول 
إغادة أن هده الخالة إنما حصلت في هذا الوقت» وذلك يفيد حصول اليأس» وقطع الرجاء منهم الذي 


هو مقصود الآيةء والنصدر لا يفيد ذلك. (تفسير الرازي) 


جلت : التازيتة الخليدة (التعرة الاتلامة) م31 |15ع031/31 . /الاناثالانا 


سورةالمقرة/الآية::- 


الهمزة و«أم) عليه لتقرير مفعنى الاستواء وتأكيدة' ' فإنهما جردتا عن معنى الاستفهام لمجرد 
الاستواءا '' كما جردت حروف النداء عن الطلب لمجرد التخصيص في قولهم: اللهم اغف رلنا 


(1)قوله: التقرير معنى الاستواء وتأكيده] هذا جواب عن السَؤال حين. قال .صاحخب "الكشاف": 
«والهمزة.وأم مجرّدتان لمعى الاستواء .وقد انسلخ عنهما معى الاستقهام رأسا»: فالآخبار عتهما 
بالأستواء: تكرار عثال عن الفائدة بمنؤزلة قولك: المنستويان مستويان؛ انع عن المقصوذ تقرير 
الانتواء وتاكيدة بمعنى أن المستويين في علم السعفهم مستويان في نفس الأمر في عدم النفع؛ فلا 
يلزم التكرار الخالي عن الفائدة. (العلوي) 

)١(‏ قوله: [فإنهها جردتا عن معنى الاسغفهام لمجرد الاستواء] إشارة إلى جواب سؤالين يردان على كون 
قوله: ظآءَالْدَي تهْحْآمْ لَه دْومقه 4 مرفوع المحل؛: إما على الفاعلية أو على الابتداء مع تقدم خبرة عليه. 
نقرير السؤال الأول: أن همزة الاستفهام لها صدر الكلام فكيف يصح أن يجعل ما بعدها فاغلا لما 
قبلهاء ومبتدأ مقدم الخبر؟ وتقرير السؤال التاني: أن الهمزة و"أم" يطلبا بهما تعيين أحذ: الأمرين 
المستويين: .وما يتعلق به #سواء» إما يأن يعمل فيه أو أن يكون حبرا له لا يكون إلا متعددا فإن سواءٍ لا 
يستند إلا إلى شيئين قضاعدا لا إلى أحد الأمرين. وتقرير الجواب عنهما: أن اقتضاءهما صدر الكلام 
وكوتهما لأحد الأمرين إنما هما على تقدير استعمالهما في معتاهما الأصلي. وهو الاستفهام مع الاستواء» 
وقد حردتا في الآية عن معنى الاستفهام فلم يبق ما يبنى غليه. (شيخ زاده) 

() قوله: [اللهم اغقر لنا أيثها العصابة] مراذه بالحرف الكلمة لأن أيتها ليسبت بحرف بل هو أسم مينى 
على الضمء والعصابة: صفته على الرفع كما في النداء لكن مجموعه في محل النصب على الحال أي 
اغفر لنا متخصصين من بين العصابة؛ أو مختصة هذه العصابة بالمغفرة. والففناية + ظائقة من الناس أو 
من العشيرة إلى الأربعين. وتلخيصه: أن النداء فيه تنبيه للمتادى وإقبال عليه .وأن الاستفهام فيه 
استخيار وإشعار باستواء الأمزين في المستفهم عنه؛ أهو حاصل أه لاء فقد انسلخ في قولنا: اللهم اغقر 
لنا أيتها العضاية أحد المعتيين: وهو التنبيه؛ لأن الإنسان لا يتبم نقسه؛ وبقى معى الإقبال على نقسته 
كما انسلخ معنى الاستخبار في قوله: سه علوم اند متهم أ تمززم» وبقى معنى الاستواع؛ وعبارة 

"الكشاف”": "جرى هذا غلى صورة الاستفهام: ولا استفهام؛ كما أن ذلك جرى على صورة النداء؛ ولا 
تلاع” وهى في غانة || لحسن. (القونوي. نو اهد) 


أمطواذاع51 03 . /الاننانانا 


جلت : الدريتة الغلةّة (اللحرة الدتلمدة) 


سورةالمقرة/الآية:د 


"الانذار"''' التخه يفء أريد به التخو يف م- عذاب الله وإنما اقتصم عليه دون البشارة 
و اونثار ر بن عيك ا وإنما اقتصر رز ر 


لأنه أوقع في القلب وأشد تأثيرا في النفس من حيث إن دفع الضرر أهم من جلب النفع فإذا 


3 ينفع شبهو كانت البشارة بعدم النفع و00 
ذ كر بعض القراءات لقو له تعالي : ا أَنْلّمْ تَهْد 4 


من غير إوجنيجاد الإلشء ]ينه ها [* وسى عمرهة الإفعال. 


وقرئ «أ أنذرتهم)» ب: بتحقيق الهمزتين وتخفيف الثانية بين يبنا '. وقلبها ألفا وهو لحد!*' 


)١(‏ قوله: |والإتذار] «الإنذاز» الإعلام مع التحويف ف هدة تسع التحفظ من المخوف فإن لم تسع فهو 


إشعار وإخبار لا إنذار: والمفعول الثانى هنا محذوف تقديره: «أنذرتهم العذاب أم لم تنذرهم إيادنا. 
والأحسن ع أن لا يقندر له مقغول ليعم. (روح المعاني. والخفاجي) 

)١(‏ قوله: [فإذا لم يشع فيهم.. .إلخ] يعنى الإندار واليشارة إنما يتحققان على سبيل التبادل؛ أو التعاقب لا 
بطريق المعية فإذا علم أن الإنذار الذي هو أقوى لا ينفعهم ضرال" علم بطريق الأولى أن الأضعف 
فيهم لا ابتذاء ولا بعد الإتذار فاقتصر على الإنذار سلو كا بطريق اليرهان مع الاختضار : (السيالكوتي) 


لا بق در 


(") قوله: [يين بين] أي بين الألف والهمزة؛ أشار إلى الوجه الأول من أوجه التخفيف. و"بين بين" ظرف 
مكان مبهم وهما اسمان ركبا وبنيا على الفتح كخمسة غشر» وجغلا اسما واحدا بتقدير بين التحقيق 
والإبدال أو بين الهمرة والهاء. (القونوي) 

(؛) قوله: [رقلبها ألفا وهو لحن] هذا الوح الثاني من تخحفيف الهمزة» وقوله: قلبها أي الهمزة الثانية ألا 
وهو لحن أي خحروج عن كلام العرب من وجهين الأول: ما أشا ر بقوله: لان المتحر كة» أي المفتو ح 
ما قبلها لا تقل ألفاء والوجه الثاني شنار إليه بقوله: «ولآنه يؤذي إلى جمع الساكتين على غير حذداء 


تبع فيه "الزمخشري" لكنه لم يصب؛ لأنه طى 2 في القراءة ]! لمتو اثرة كذا قيل؛ وهذا يناء على أن معنى 


ارش وج ع٠‏ كلام العرب» وأها إدا كان معتاة حرو جا عن أقفصحية كلام العرب كع هو الفلاهر 


0 
ا 0 
|| 


فلا إشكالء. وقد قال أبو حيان: هي قراءة ورش». وهي صحيحة متواترة لا تدفع ببعض المذاهب؛ لأن 
لطيبي: وأما القراء فهم . أعدل من 


منع الجمع بين ساكنين على غير حده إنما هو مذهب البصريين؛ قال الما 


أمطواذاع51/ ص03 . /اناننالانا 


جلت ء تينظ العلييَة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالبقرة/الآية:- 


لأن المتحركة لا تقلب ولأنه يؤدي إلى جمع الساكنين على غير حده وبتوسيط ألف بينهما 
7* مبع حركتتها. 


محققتين وبتوسيطها والثانية بين بين وبحذف الاستفهامية وبحذفها وإلقاء حركتها على 
الساكن قبلها. 


لاب يِئْوْنَ 4:7 جملة مفسرة لإجمال ما قبلها فيما فيه الاستواءء فلا محل لها''': أو 
1 من اتير عارهبم: 
حال مؤكدة: أو بدل عنه: أو خير "إن" والجملة قبلها اعتراض' 'بماهو علة الحكم . 


لء الاشتمال إذ ليس مُضَمَون الثانية عين الأولى, 


التحاة فوجب المصير إلى قولهم. فإن. قلت: هذا طعن فيما هو من القراءة السبعة الثابتة بالتواتره وهو 
كفر. قلث: ليس بِحَفر؛ لذن || لمتوائر ما تقل بين دفتى المصحف الأمام. وهذا من قبيل الأداء. ونحوه 
المذ والامالة وتخفيف الهمرة بين بين. (القونوى» نواهد) 

(1) قوله: إفلا محل لها] أي فلا محل لها من الإعراب لأنها عدت من الجمل التسع التى جعلها النحاة ما 
لا محل من الإعراب؛ وهي الجملة الابتدائية؛ والتفسيرية» والاستثنافية» والتعليليّة» والاغتراضيّة؛ والواقعة 
عبلة للمو صول؛ والواقعة جو نا لقسمء والواقعة جوابا لشرط غير جازم؛ والجملة التابعة لجملة لا 1 
لها من الإغعراب. (القونوي» البلاغة العربيق. 1/5/1ت-/1/1ت. حلاصة النحوء ؟8/9/ا) 

(1) قوله: [والجباة قبلها اعتراض] إشارة إلى أن كون 8لَايْوُمئْنَ4 خبر "إن" على تقندير كوث السابق جملة 
أما لو كان مفردا فهو فتعين لكونه خبرا إذ لا وجه لرفع سواء سوى ذلك. قال الطيبي: الفرق بين المعترضة 
والمؤكدة على أن المعترضة أيضًا مؤوكدة- هو أن المعترضة أحسن موقعا وألطف مسلكاء وفيه مع 
التأكد الاهتمام يشأنها؛ لتخللها بين الكلام. إن اهلك السيالكوتي) 

(©) قوله: |بما هو غلة الحكم] أي ذهنا لا خارجاء هذا بيان نكنة الاعتراض. والاعتراض عند الجمهور عبارة 
عن أن يورد ف أثناء كلام أو بين كلامين متصلين معنى يجملة أو أكثر لا مخل لها من الإعراب. والمراد 
بالحكم في قوله: «بما هو علة الحكم)» هو الحكم باأتهم لا يؤمنون». والمراد بعلة الحكم: عدم نفع الإنذار 
لهم لقساوة قلوبهم وشدة عنادهم فهو علة لعدم إيماتهم؛ وهو "برهان إني" على عدم إيمائهم وما سيجيء 
عن قوله تغالى: «أحَْثَمَاَةعلقُلبهِمْ© برهان لمي يفيد علية الحكم ذهنا وحارجا. (شيخ زاده: السيالكوتي) 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننالانا 


ججلتن: الدريتة الغليّة (اللعرة الدتلهيّة) 


سورة المقرة/الآية::- 


ديانالاستد لال علي تكليف مالايطاق بهذ هالابة 


بيعص الأشعرية. 


والآية مما احتج به من جوّز تكليف ما لا يطاق''', فإنه سبحانه وتعالى أخبر عنهم 
بأنهم لا يؤمنون. وأمرهم بالإيمان فلو آمنوا انقلب خبره كذبا' ''. وشمل إيماثهم الإيمان 
بأنهم لا يؤمنون فيجتمع الضدان؛ والحق'' أن التكليف بالممشنع لذاته وإن جاز عقلا*! 


)١(‏ قوله: [جوز تكليف ما لا يطاق] المراد ب"الجواز" الجواز الوقوعي» والمراد ب«ما لا يطاق» الممتبع 
لذات. وإلا فالجواز مطلقاء ووقوع التكليف بما ليس بممتنع متفق عليه بينهم؛ والاستدلال مبني على أن 
يراد بالموضؤل ناس بأغيانهم فهو في الحقيقة استدلال بأحد وجه التفسير». وليس استدلال بالمحتمل. 
(السيالكوتي) 

- قوله: إفلو امنوا اتقلب خبرة كديا حاصل الاستدلال: أنه تعالى أخبر أنه لا يه منون. وأفرهم بالإيمان‎ )5١ 
وهو ممتنع؛ إذ لو كان ممكنا لما لزم من فرض وقوعه محالا؛ لكنه لازم- إذ لو أمنوا لا نقلب خخبره تعالى‎ 
كذياء وشمل إيمأنهم الإيمان يأنهم لا يؤمنوث لكونه مما جاء به النبي عليه السلام» وإيماتهم بأنهم لا يؤمنون‎ 
فرع اتصافهم بعدم الإيمان» فيازم اتصافهم بالإيمان وعدم الإيمان فيجتمع الضدان» وكلا الأمرين: من‎ 
انقلاب خبره تعالى كذباء واجتماع الضدين محال» وما يستلزم المحال محال. (السيالكوتي)‎ 

(*) قوله: [والحق] إن هراتب ما لا يطاق ثلاث أدناها: ما يمتنع لعلم الله بعدم وقوعه مع كونه ممكنا ف 
نفسه لا نزاع في وقوع التكليف به فضلاً عن الجواز فإن من مات على كفره ممن أخبر الله تعالى بعدم 
إيمانه يعدٌ عاصيا إجماعاء وأقصاها ما يمتنع لذاته كجمع الضِدّينء وفي جواز التكليف به تردّد» يظهر 
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من "مسلم الثبوت" وشرحه "فواتح الرحموت" أنه لا يجوز عند الماتريدية» ويجوز عند الأشعرية. 
والمرتبة الوسطى: فا أمكن في .نفسه لكنه لم يتعلق بوقوعه قدرة العبد أضلذ كخلق الجسم أو عادة 
كصعود السماء؛ وهذا هو الواقع فيه الخلاف على المشهور عند المحققين» فهو غير واقع عند الجمهور, 
وذهب الأشعري إلى وقوغه. (الخفاجي؛ شيخ زاذه. جمع الفرائد بإنارة شرح العقائد: ص ؟ ؟؟) 

(:) قوله: |وإد جاز عقلا] خلافا للمعترلة حيث قالوا: إنه ممتنع عقلا لكونه قبيحا' مستلزما للجهل أو 
السفه تعالى الله عن ذلك. وجوّزه الأشعري لأنه لا يقبح من الله تعالى شيءء وهذا أصل عظليم عند 
الأشعري مستدلا بأنه المالك» فله التصرف في خلقه كما شاء. (السيالكوتي» شرح العقائد مع جمع 
الفرائل» صخ ؟ ؟) 


أمطواذاع 03/51 . /الاننانانا 


ججلتن: الدريتة الغايّة (التعرة الاتلهميّة) 


تعسميير الميدساوى صع الحاسية 8 سا مط عد 


من حييث إن الأحكام لا تستدعي غرضا سيفا الامتغال' '- لكنه غير واقع للاستقراء. 
والإخبار بوقوع الشيءا' أو عدمه لا ينفي القدرة عليه كإخباره تعالى عما يفعله هو أو 


العبد باختياره' '': وفائدة الإنذار بعد العلم بأنه لا ينجع إلزام الحجة وحيازة الرسول!*' 
> لفوات قضيلة الانذار الواجب غلية. 


فضل الإبلاغ: ولذلك قال: سو آمْعَيْهه4 ولم يقل "سواء عليك" كما قال لعبدة الأصنام: 


1١‏ قوله: [إن الأحكاه لا تستدعي غرضا سيما الامخال] الامتثال: هو الإتيان بالمأمور به على الوجه 
المطلوب شرعا. وانتفاء كون الامثال غرضا للأحكام لا تستدعى عدم مشروعيتها للامتغثال لجواز أن 
يكو ن مصلحة وفائده عن غير أن يكو ن سببا باعثا عليها» فالصواب هن حيث إن الأحكام ل تستدعىي أن 
يكون للامنثال لجواز أن يكون لمجرد اعتقاد حقيّتهاء ولهذا جاز النسخ قبل التمكن من الفعل. (السيالكوتي) 

)١١‏ قوله: |والاخبار بوقرع الشيء] هذا الكلام دفع سؤال: هو إن التكليق بالممتنع لذاته واقع؛ لذن الله 
تعالى أمر بايمان من أخجبر بأنه يا نْوّ من أنكدا؛ وخلااف خيرزه هممتنع بالذات» والجواب: أن الاحبار عدم 
وقوح شي ء نه ينمي الامكان الذاتي» ولا يجعل شيع مَمَثَبْقَا بالذات كلد قتا 6 نعحثك القدره كما 
أن الإخبار عن وقوعه لا يجعله واجبا بالذات» نعم يصير واجبا بالغر ٠‏ أو ممتنعا به فإنه إذا أ: خبر الله عن 
وقوع ما يفعله كان واجب الوقوع لإخبار الله تعالمى لا لذاته» وإذا أخبر عن عدمه صار ممتنعا لإتخبار 
الله تعالى عن سدم وقوعه. (الكازرو ني) 

(*) قوله: |[كاخبارة تعالى عما يفعله هو أو العبد باخشيارد] العلم بعدم الإيمان لا يمنع من وجود الإيمان 
لأنه لو كان كذلك وب أن .لآ يكون: الله قادرا على شىء لأن ما علم. وقوغه يكون. حيتئد واحيا 
فليس للقدرة فيه أثر وأما الممتنع قلا قدرة عليه؛ قلا يكون تعالى قادرا على شيء أصلاء وهو كفر 
فثبتت أن العلم بعدم الشيع لا يمنع من و جحوده؛ع وأيضا لو كان العلم والخبر مائنعا لم يكن العبد قادرا 
على شيع أضصلا كالجماذع و أفعاله كلها اضطرارية ونحن نعلم بالبديهة خخلافه فدل على أن كل فتهما 
غير مانع من الفعل والترك. (الخفاجي) 

) 4 ) قوله: إبآنه للا ب ضح نزام القيمة وسزة الإسؤكن] ودع مصاع ع تجع بنوك وجيم وعين مهملة بمعلى 
أفاد ونفع وأصله من "نجع الدواء" إدا د نفع المريض ففيه تشبيه لإنذار الرسل بالدواء النافع و لعلفه ظاهر 
كما قال تعالى: إوَنَتَرْلْمِنَلْقرانِمَافْوَسْقَا2َْيْحَةٌ»ك [الإسراء: 485] وإلزام الحجة أن لا يبقى لهم شبهة 
يجيبو ل بها أو يقد لون ها جاءوتا من تذيرء وحيازه الرسول صلى الله علية وسيل أي تحصيله ووصولة 
لها من "انه" إذا ضمة و جمعة. (الخحفاجى) 


ججلتر : التتيتة الخلية (التعرة لاد لامية) مطح اذاع]031/51 . /ناناثنانانا 


سورةالنقرة/الآية:؟ 


عه لير 


سد أععَلَيكْمْوعَوْتمُو هم م آَنْنةْصَاوبُونَ4 [الأعراف:*5١]‏ وني الآية إخبار بالغيب على ما هو 
به إن أريد بالموصول أشخاص بأعيانهم فهي من المعجرات. 
المناسبةو شرح المفردات 
جاحَكَمَ الله كل له يوذو عل ْوَل آَبْضَاِهِمْغِشَاوَة4: تعليل للحكم السابق وبيان لما يقتضيدا'' 


عملف عل ى الامديناق 7 


و"ال لختم" الكتم' '. سمي به الاتتياق من الشيء بضرب: الخناتع خليد لأنه "كم لهء واللرخ 
آخره نظرا إلى أنه آخر فعل يفغل في إحرازة: 4 و"الغشاوة" فعالة من عَيْنّاهِ إذا غَطَّاه بيت 
لما يشتمل على الشيء كالعصابة والعمامة' ''. 


سيان المراذ من ' 'الختم و التغفشية" 
> تعود. 


ولا ختم ولا تغشية على الحقيقة' '' وإنما المراد بهما أن يحدث في نفوسهم هيئة تمرّنهم 


)١(‏ قوله: [تعليل للحكم السابق وبيان لما بقتضيه] قال الطيبي: تقريره أن الآية جارية مجرى السيب 
الموجب لكون الهدى لا ينفع فيهم؛ فإنه تعالى لما أظهر عليهم تصميمهم على الكفر بقوله: وسَوَآء 
عَلَمْهِمْءَآنْلمْتَهْ آَم لَمسْوِمْهْ لاي مِئْوْنَ 4 اتجه لسائل أن يقول: فما بالهم كذلك؟ فأوقع قوله تعالى: «احَتَمَ 
اللْدَُلْقُنُوبهِم4 إلى ساقته جوابا منطويا على بيان الموجب. (نواهد) 

)١(‏ قوله: |و"العهم" الكمم] الظاهر أن الختم في الأصل ليس الكتم بعيتة: وإنما هو سبب له أي للك 
قال الشريف: «الحتم والكتم أخوان» أي ف الاشتقاق الأكبر؛ متشاركان في العين واللام؛ ومتناسبان في 
المعنى لأن في الختم -وهو ضرب الخائم على الشيء- معنى الكنم: فإن المختوم مكتوم. (نواهد) 

() قوله: |بنبت لما يشعمل على الشىء كالعضابة والعمامة] قال الزحاج: كل ما اشتمل غلى الشيءع 
ويحيط به مبنى على "فعالة" نحو اللقافة والعمامة والقلادة» وكذلك أسماء الصناعات؛ فإن الصناعة 
مشتملة على كل ما فيهاء نحو الخخياطة والقصارة؛ و كذلك ما استولى على اسمء فاسم ما استولى عليه 
الفعالة نحو الخخلافة والإمارة. (نواهد) 

(4) قوله: [ولاختم ولا تغثية على الحقيقة] هي عبارة "الكشاف”" وهو أجل .ساللة أهل السثة. يجعلون 
إحداث الهيئة الآتية فعل الله حقيقة؛ وتسميتها حتما وتغشية مجاز. يقول الإمام السيوطي في حاشيته 


أمطواذاع51 ص0 . /اناننانانا 


ججلتن: الريتة العامة (اللعرة الاتلاميّة) 


سورةالبقرة/الآية:؟ 


على البيضاوي: والأقوى أنهما ختم وتغشية حقيقيتات: والأحاديث صريحة في ذلك: منها: ما أخرج 
البرار عن ابن عمر رفعه قال: ((الطابع معلق بقائمة العرش؛ فإذا اشتكت الرحمو؛ وعمل بالمعاصي؛ 
واجترئ على الله بعث الله الطابع فيطبع على قلبه؛ فلا يعقل بعد ذلك شيثا)). وكثير من هذه الأحاديث 
ونحوها يحملها من لم يتضلع من الحديث على المجاز والاستعارة» والأقوى كما قاله "البغوي" في 
"شرح السنة" وغيره إحراؤها 5 الحقيقة؛ إذ لا مانع من ذلك؛ والتأويل حلاف الأصلء ولا يصار 
7 
خرير بن 38 00 ب ابن جرير الطبري (المتوفى: ٠‏ ١7ه)‏ في تفسيره "جامع البيان في تأويل القران" 
المعروف ب"تفسير الطبري" حيث قال: «وقال بغضهم: إنما معنى قوله: مَاحََمَادلْهُعَلكلْبِهِمة إخبار من 
الله جل ثناؤة عن و تبرهمء وإعراضهم عن الاستماع لما دعوا إليه من الحق؛ كما يقال: سن فالانا 


لأصم عن هذا الكلاء" 5 إذا امتنع من سساعهع ورفع تفسه عن تفهمه تكبراا. قا| ل. أبو تعفر والحق في 
ذلك عتدي ما صح بنظيره الخبر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ واه اما غال رسلل الأد صل الله 
عليه وسلم: ((إن المؤمن إذا أذنب ذثبا كانتت نكتة سوداء في قلبه؛ فإ تاب ونزع واستغفر؛ صقلت 
قلبه. فإن زاد زادت تي فلم قلبه. فذلك "الران" الذي قال الله جل ثناؤه: اكلايل ران عل كل رودا 
كن يبونج 4)) [الملففين 1 فأخبر صلى الله عليه وسلم أن الذذوب إذا تتابعت على القلوب 
أغلقتهاء وإذا أغلقتها أتاها حيعذ الختم م ن قبل الله عروجل والطيع » فلا يكون للإيمان إليها مسلك 

ولا للكفر منها محلض. قذلك هو الطبع: والحهم التي ذسخره اللد.تيارك م تعالى فل قوله: 5 خَتَمَادَهُ عل 
دُنْوبِهََِْلسَنْعِهم 0 نظير العليع والختم على ها تدركه الأبضار من الأوعية والغلروف؛ التي لا يوصا 
إلى ما فيها إلا بفض ذلك عنها ثم حلهاء فكذلك لا يصل الإيمان إلى قلوب هن وصف الله أنه حتم 
على قلوبهم؛ إلا بعد فضه عحاتمه وحله رباطه عنها. ويقال لقائلي القول الثاني» الزاعمين أن مغتى قوله 
حل ثناؤه: «َاحَتَمَاشَهُعَلكَلبهِمةَ تلْسَمْعِوم4: هو وصفهم بالاستكبار والإغراض عن الذي دعوا إليه من 
الإقرار بالحق تكبرا: أحبرونا عن استكبار الذين وصفهم الله جل ثناؤه بهذه الصفة؛» وإعراضهم عن الإقرار 
بما ذعوا إليه من الإيمان وسائر. المعاتي اللواحق به دافم منهم أم فعل من الله تعالمى ذكره بهم؟ فإن 
زعموا أن ذلك فعل منهم-وذلك قولهم- قيل لهم: فإن الله تبارك وتعالى قد أخبر أنه هو الذي ختم على 
قلوبهم وسبعهم. وكيف. يجوز أن يكون إعراض الكافر عن الإيمان» وتكبره عن الإقرار به -وهو فعله 
عند كوت ختما فن الله على قلبه وسمعه. وختمه على قلبه وسمعه: فعل الله عز وجل دون الكافر؟ فإن 
رَعْموا أن ذلك جاتر أن يكون كذلك - لأن تكبرة وإعراضه كانا عن ختم الله على قلبه وسمعه؛ فلما 
كان الحجم سييا لذلك؛ جاز أن يسمى مسيبه به- ثركوا قولهم: وأؤجبوا أن العحتم هن الله على قلوب 


تر : الت بتة الخليية (التعرة الاتلادية) م31 |15ع031/31 . /الاناثانانا 


٠ سورةالبقرة/الآية:‎ 


ا اميخياب الكفز والمفامى واسطباح الآبعاق والطافات بمبت: غتهم والهتاخي'في 
* معطوف على قوله: لاتمرتهم»: والضمير المسختر فيه للهيئة, 
0 وإعراضهم غن النظر الصححيح فتجعل قاوبهم بحيث لاا ينفذ فيها الحق» وأسماعهم 


ا ات قفتصير كأنها مستوكق مننها بالختم: وأبصارهم 1 تجتلى الايات المنصوبة 
لهم في الأنفس والافاق؛ كما تجتليها أعين المستبصرين فتصير كأنها غطي عليها وحيل بينها 
الضسير راجع إلى لى الأحدات أو الحدوث. بعلتب بكو | قوله: فسماه». أصايته أقة.»م 


وبين الإبصار. وسمّاه على الاستعارة''' ختما وتغشية. أو مثل قلوبّهم ومشاعرهم المؤوفة 


بها بأشياء ضرب حجاب بينها وبين الاستنفاع بها ختما وتغطية' ' وقد عبر عن إخداث هذه 


الهيئة بالطبع' '' في قوله تعالى: «أُوليكَالَنِتْنَطْبَعَ| له عل كل بهِدوَسَمْعِهمَةَأَبْصَارِمِة أ [النحل:8١١]‏ 


الكفار وأسماعهم؛ معنى غير كفر الكاقر؛ وغير تكبره وإعراضه عن قبول الإيمان والإقرار به. وذلك دعخول 
فيما أنكروه. (نواهل» جامع البيان 5 تأويل القران) 

)١(‏ قوله: [الاستعارة] قال الطيبى: لا يخلو هذا الكلام عن تسامح؛ لأن ظاهرة جعل التمثيل قسيما للاستغارة. 
ونوعا من المجاز لقوله أول الكلام: «ولا ختم على الحقيقة». فإن عنى بالتمثيل ما هو واقع على سبيل 
التشبيه» بأن يحون وجهه منتزعا من عدة أمور غير حقيقية) هو عوك ةَإك أراد به اماه 
المثلية؛ فهو 06 كسميما للاستعارة: ل شو سم منهاء قال: والجواب | أن ١١‏ لمراد الثاني؛ والعذر 90 
الاستعارة التمثيلية غلب عليها اسم التمثيل؛ ولا يكاد يطلق عليها اسم الاستعارة» ويقية الاستعارات 
يطلق عليها اسم الاستعارة مطلقاء وذلك أنهم إذا أرادوا أن بعض أنواع الجنس له مزية على سائر أنواعه 
ير جونهم من ذلك الجنسء ويجعلونه جنسا آخر. وإذا جعل هنا استعارة فهي مكنية عن قلوب متخخلية. 
على صورة شىءع مستويق منه؛ ثم تسب إليها لازم ذلك الشىء»؛ وشو الختم: بعد التخييل. (تواهد) 

(5) قوله: | ختما وتغطية]| حتما وتغطية متضوبان على التميير من النسية في كوله: ااضرب» فيكونان بمعتى 
القائم مقام الفاعل كأنه غيل: صرب بين تلك الأشياء وبين الاتتفاع بها ختم وتغخلية. (شيح زاده) 

(6) قوله: [وقد عبر عن إخحدات هذه الهيتة بالطبغ] وقال الإمام الراغب: أجرى الله العادة أن الإنسان إذا 
تناهى ف اعتقاد باطل وارتكاب محظلور فلا يكون منه ثلفت بوجه إلى الحق يورثه. ذلك هيئة تمرته . 

البتحمنان المعاصي) وكأنما يختم بذلك على قليه» وعلى ذلك قوله تعالى: #أوليك الي تنّطَبَعَاررْهُ عل 

دلْوَبهخك. وعلى هذا النحو استها: 0 ة الإغفال كُُ قوله: © اغْقَلتَاكَلبَدُعَنَ و في تاه | الكهيف :م ] واستعارة 


أمطواذاع51/ 03 . /اناننانانا 


بجلتن: الدريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالدقرة/الآية:؟ 


وبالإغفال في قوله تعالى: «#وََاتيِمْمَن أَغَْلْتَاكلْبَهعَنْوْ كناب [الكهف:16] وبالإقساء في قوله 
تعالى: «وَجَمَْتَادلبنهفييَة؛4 [المائدة:١]:‏ وهي من حيث إن الممكنات' '' بأسرها مستندا 


لو أي الأمور السذكوزة انتى. هي الختم والطبع. 


إلى الله تعالى واقعة بقدرته أسندت إليه. ومن حيث إنها مسببة مما اقترفوه بدليل قوله تعالى: 


بل طبع شةعلايكْفروة4: [النساء:هه ]١‏ وقوله تعالى: طإلِكَياتهممَنْوْاهمَكَفَرْ اطع عل ثوروم 4 
ب أي .مظلهرة. 


[المنافقون:] وردت الآية ناعية عليهم شناعة صفتهم: و"وَخَامة" عاقبتهم ''. 
اراءالمعتز لهي إسناد الختم إلى الله تعالى 

واضطربت المعتزلة ' فيه فذكروا وجوها من التأويل. الأول: أن القوم لما أعرضوا عن 
الحق؛ وتمكّن ذلك في قلوبهم حنى صار كالطبيعة لهم شبّه بالوصف الخلقي المجبول عليدا*. 


٠. 1 "َ 2‏ ا ع م >|ع 5 و م ان م 8 5 ” -: ب - . ذل ءم”27 9 سرف ! 1 
الكنّ في قوله: مَوَجَمَلْنَالْفْ بها كِنّدّك [الأنعام:5؟] واستعارة القساوة في قوله: مَاوَبَْسَلَْالْمْقِسِيَة4 
|المائدة:١]‏ أهر. وهو كلام حسسين و منه حل المصنقف رحمهه الله (الحفاجى) 

)١(‏ قوله: أوهي من حيث إن الممكناث] جواب سؤال: وهو أن إسناد الختم إلى الله تعالى يقتضي عدم 
مؤاحذتهم بما أريد هن الختم وهو تمردهم وإعراضهم عن الجق» وكون الآية منادية بقباحة صفتهم 
8 سباع فعلهم يقتصى مؤ احا تهم؛ فأجاب باحتاكف الجهة: وو أن الإإسناد إلى اله تعالى من حيث أنه 
واقع بعدرنه وفاعل له و إلى العبذ هن حيث نه عهسبيبا 57 أقتر هه وكاسب له (العلوي) 
)١(‏ قوله: [و"وخامة" عاقيتهم] ومعنى الوّحّامة -بفتح الواو والخاء المعجمة- كالوخام مصدر وحم اليلد 
والمرعى بالضم إذا كان فيه.ووباءِ وفساد هواءٍ يضر ساكنه؛ فاستعير هنا لكون العاقبة غير حميدة وهو 
إشارة لقوله: ظوَلَبُمْعَزَ ابَعَظِيّةخ4. (الخفاجي) 
(*) قوله: [واضطربتث المعتر لة] أي تخحالقت أقوالهم في إسناد الختم إلى الله تعالى: يعني أن إسناد الختم إلى 
١ ١ - “َ‏ 5 1 5 1 5 5 5 . لي . 
الله تعالى يدل غلى المئع عن قبول الحق والتوصل إليه بطرقه» وهو قبيح» والله تعالى يتعالى عن فعل 
القبيح علوا كبيرا. فذكروا وجوها من التأويل. (العلوي) 
(5) قوله: [شيه بالوصف الخلقي المجبول غليه] حاضله أن المراد ليس بالغختم الوضف الخخلقى حختى 
4 يمتنخ إسيادة إلى اله تغالى؛ بل حخالة كسبية شبيهة بالوصفب الخلقى. وأسشتد إليه تعالى لينيه على أن 
ول - 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


ل بجلتن: الإرينة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالدقرة/الآية:؟ 


الثاني: أن المراد به تمثيل''' حال قلوبهم بقلوب البهائم التي خلقها الله تعالى خالية 
عن الفطن؛ أو قلوب مقدر ختم الله عليهاء ونظيره: «سال به الوادي» إذا هلك' '' و"طارت 
به العنقاء" '' إذا طالت غيبته. 


هذه الصغة ٠‏ في فرط تمكنها بمنزلة الشيء الخلقي الذي حبل الإنسان غليها قضاء ر كأنه لا مدخل للعبد 
فيه فحق أن يسند إليه 'تعالى 'فيكون هذا من قبيل الاستعارة التبعية. (العلوي) 

)١(‏ قوله: [تمغيل] مغلت حال قلوبهم فيما كانت عليه.هن التجائ عن الحق بحال قلوب هم الله عليهَا 
نحو قلوب الاغتام التى هي ف خلوها عن الفطن كقلوب البهائم؛ أو بحال قلوب البهائم أتفسهاء أو 
بحال قلوب مقدر عتم الله غليها جتى لا تعى شيئا ولا تفقه وليس 'له غز وجل قعل و تجافيها عن اليتتي 
ونبوها عن قبوله. وهو متعال عن ذلك. والفرق. بين هذا التمثيل والذدي سبق في تقرير أهل السئة أن هتالة 
الاستغارة واقعة في الختم فقط على سبيل التبعية؛ وغنا الاستعارة ف الجملة برأسها. (الحقاجيء نواهد) 

)١(‏ قوله: [ونظيره؛ "سال به الوادي" إذا هللك] إن التمتيل على قسمين تحقيقي وتخبيلي وأنهما محتملان غنا 
ف النظم قعلى تقدير القلوب قلوب الاغتام أو الأتعام يكون محققاء «وسال به الوادي» مثاله لأن السيل 
وإهلاكه للناس أمر محقق؛ وغلى تقديرها قلوبا مقدّرة مفروضة يكون تخبيلياء ونظيره طارت به العنقاءء 
فقي كلامه لف ؛وئشر. وسال به الوادي مثل يضرب لمن علكة وكذا ظارت به الغنقاء أيضا مفل لما 
هلك. أو لمن طالت غيبته» وينجوز أن تضرب الجملة كما هى وهى ححتم الله على قلوبِيم 35 كقولهم 
سال به الواذي» وطارت به العنقاء» وليس للوادي ولا للعنقاء عمل ف هلاكه؛ ولا في طول غيبته وإنما هو 
تمثيل مثلت حاله في هلاكه بحال من سبال به الوادتي» وفي طول غيبته بحال من طارت به العنقاء. (الخفاجي) 

(") قوله: |العنقاء] كان بآرض أهل الرس جبل صاعد في السماء قدر ميل؛ به طيور كثيرة؛ متها العتقاء؛ هي 
أعظم الطير جثة وأكبره؛ لها أربعة أجنحة من كل جاتب: ووجهها كوجه الإنسان؛ وفيها من كل حيوان 
شبه هن أحسن الظير؛ فجاغت في. بعض السنين و أعوزها الطير فانقضت على صبي فذهبت بد ثم ذهبت 
بجارية؛ فتأذوا منها فشكوا 3لا ك إلى نيهم حنظلة بن صفوان 3 في زمن الفترة. فدعا عليها قهلكت»؛ وقصع 
تسلهاء أو دعا عليها فذهب الله بها إلى بغعض جزائر اليحر المحيطء تحت خط الاستواء؛ وهي جزيرة 


لا يصل إليها الناس. (تواهد) 


أمطواذاع51 ص03 . /الاننانانا 


بجلتن: التريتة الغليبّة (اللعوة الإلاميّة) 


سورةالنقرة/الآية: 


> إن الم وك ليسم !الهم حقيقة ,ذل أثرة ,الذي اهو المع عن الشبول. 


الغالث: أن ذلك في الحقيقة فعل الشيطان أو الكافر لكن لما كان صدورة عنه 
ياقداره تعالى إياه' '' أسند إليه إسناد الفعل إلى المسبب. 


3* ضصمائر عم المحتجية. 


الرابع: أن أعراقهم 1 رسخت ف الكفر واستحكمت بحيث لم ببق طريق إلى 


+ بسكون المين: الأكراه والمهر. 


تحصيل إيمانهم سوى الإلجاء والقسر ثم لم يقسرهم إبقاء على غرض التكليف' ' عبر 
عن تركه بالختم' ' فإنه سد لإيمانهم: وفيه إشعار على تمادي أمرهم في الغي وتناهي 
انهماكهم في الضلال والبغي. 

الخامس: أن يكون حكاية لما كان الكفرة يقرلون'*' مغل: وَكَالواءل باق كدَوَتِئَائدعرَِ 


)١(‏ قوله: [صدوره عنه ياقداوه تعالى إياف] إقداره تعالى سبب بعيد لأفعالهم والسبب القريب لها اختيارهم 
ذلك الفعل القبيح وصرف قدرتهم التى أعطاها الله إياهم إلى ذلك القبيح. وأورد عليه أنه يلزمه إسناد 
أفعال الكفرة والشياطين وقبائح الشرور كلها إليه تغالى» فإن قيل قد أسندتموها أنتم إليه. حقيقة» فلم 
تنكرون إسنادها مجازا قيل نحن نسند خلقها إليه لا نفسهاء ولو سلم فلا قبح في إيجادها عندتا بل في 
الاتصاقف بها كما مر وأنتم تدّعون قبحها. (الخقاجي) 

(؟) قوله: [على غرض التكليف] إشارة لما تقرّر في الأصول من أن الإلججاء والاكراه الملجىء يمتع صحة 
التكليف بالمكره عليه لأنه لا يبقى للشخص مغه قدرة واختيار»؛ والتكليف هبي على ذلك»؛ فإن القادر 
هو الذي إن شاء فعل؛ وإن شاءٍ ترك. (الخفاحي) 

(؟) قوله: [عبر عن تركد بالخشم] لما ذكر في الآية السايقة كفرهمء وغلوهم فيه بحيث لا تنجع فيهم 
الآيات والنذر ونحوه مسا يقتضى الإغراض عن ١‏ لحقء وعدم قبول الإيمان علج منه أنه لم يبق طريق إلى 
إيمانهم غير القعصر والإلجاء إليه؛ وهو هناف للتكليف فذل السياق والسباق على أنه شبه ترك د 
والقسر بختم وطبع لأن الخدم يمنع من الوصول إلى ما نخدم عليه والنفوذ فيه وف الإلجاء للإيمان رفم 
للمانع عنه؛ وفي تركه إبقاء له. (الخفاجي) 

() قوله: |حكاية لما كان الكفرة يقولون] أي أنه تعالى حكى كلام الكفار على طريق التهكم فإنهم لما قالوا: 
طوَقَالوالبئَاقَ] كِنَّوِقِئَاترْعْوْنََيْهِوَقَدانئاءَفوْوْيينِنَاوَيَيْكَحِجَات» |فضلت: 5 ] قال الله تعالى تهكما واستهزاء 


أمطواذاع51 ص03 . /الاننانانا 


ججلتن: الذلريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالبترة/الآية:؟ 


الَيُهِدَقَدَانَِادَ ف دْصِنْبَيْنِنَاءَبَيِْكحِجَابٌ؛ [حم السجدة:د] 0-1 واستهزاء بهم كقوله تعالى: 
لَدَيكنَالَنِنْنَكََمْوامِ نفل الْكِتّب وَالمش كين مُنْففِيْنَ حش تأنه الَْيَتَدُكه' '' [البينة:٠١].‏ 
السادس: : أن ذلك في الآخرةا ب وإنما أخبر عنه بالماضي لتحققه. وتيقن وقوعه. ويشهد 
له قوله تعالى: «أوَيَحْشَم هْمْيَوْمَ الْقمَةٍعَلوْجُوِْم عمد بَْمَاوَصنّاكُه [بني اسرائيل:917] . 
السابع: أن المراد بالختم وَسّم قلوبهم بسمة ' تعرفها الملائكة فيبغضونهم وينفرون 
عنهم: وعلى هذا المنهاج كلامنا وكلامهو'' فيما يضاف إلى الله تعالى من طبع وإضلال 


ونحوهما. 


0 وقال: 0 و ف مقابلة قولهم: #ومؤرينا درن جات 4 : (ابن التمجيد) 

)١(‏ قوله: [لديكنالنثّت4...الخ] قال الطيبي: فإنهم كانوا يقولون قبل البعثة: لا نتفك مما نحن عليه من 
ديننا ‏ حتى بشبعمث ك النبي الموعود به الذي هو مفكتوت ف التوراة والإنجيل َاكَلَتَاجَاءَهُمْ ممَاعَرفْ عَرَفْواكَقَيْوْايه بك 
[البقرة:83] فحكى الله ذلك عنهم؛ كما كانوا يقولون؛ على سبيل الوعيد ب (تواهد) 

؟) قوله: [أن ذلك فى الاخرة] وهذا ليس بقبيع؛ لأن الآخرة ليست بدار تكليف؛ ولآنه حينقد وقع جراء 
لأعمالهم في الدنياء فليس بظلم بل عدلء ويؤيده معنى قوله تعالى: «إوَتَحْشُرْهة...إلخ. [الإسراء:31] 
وكذا عطف قوله: مو لَبْمْعَلَابعَْظية + أن المراد به عذاب الاخرة. (الخحفاجي) 

(؟) قوله: [المراذ بالخحم وسم قلوبهم يسبة] يعنى ليس المراد به ها مر حتى يمتنع إستاده إلى الله بل هو 
سمة .وعلامة قي قلوبهم لتعرقهم الملائكة أنهم باقون على الكفر حتى يموتوا عليه فيغضونهم ويتتقروت 

نهم فلا يدعون لهم ولا يستغفرون لهم. (الخحفاجيء القوتوي) 

(:) قوله: [وعلى هذا المبهاج كلامنا وكلامهم] أ على هذا الطريق والأسلوب جرى الخلاف بيتنا 
وبين المعتزلة في كل ما ينسب إليه تعالى من هذا القبيل فنحن نقول هو مسند إليه حقيقة ولا قبح فيه؛ 
وهم يتكلفون تأويله يما مرّء ونحوه على ما هو معروف في الأصولء وإنما أشيع الكلام فيه هنا لأنه 
أول آية وقغ فيها ذلك. (الخفاجي) 


أمطواذاع51/ ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: النتريتة الغايّة (الحرة الاتلاميّة) 


سورةالدقرة/الآية:؟ 


دبا ن الخصانئص ائثتر كيدية والنكات البلا غبة 


و «ا سيوع 4 معطوف «اتل لم4 ' لقوله تعالى: «وَحَكمَ علسَبْحِدوَكَليهك [الجائية 
> القلت والسمع. ٌ 


*؟], وللوقاق على الوقف عليدة ': ولأنهما لما اشتر كا في الإدراك من جميع الجوانب 
جعل ما يمنعهما من خاص فعلهما '' الختم الذي يمبع من جميع الجهات. وإدراك الأبصار 


المهاداز. 


لما اختص بجهة المقابلة جعل المانع لها عن فعلها الغشاوة المختصة بتلك الجهة. وكرر 
الجار ليكون أدل على شدة الختم في الموضعين واستقلال كل منهما بالحكم' '. ووحّد 
السمع للأمن من اللبس' '. واعتبار الأصل فإنه مصدر في أصله والمصادر لا تجمع. 


م22 فقعلى عدا الو جه السيع مدر 3 واليس نمع الأذن. 


على تقدير مضاف مثل وعلى حواس سمعهم. 


(١)قوله:‏ [وتزسيية» معطوف لفك بيئ4] لما احتمل أن يكون َيِه وما عطف عليه خبرا 
مقدما لغشاوة؛ أو عاملان فيه على التناز ع مغ أن عطفه عل قل هه 4 أولى وأحسن معنى لتعينه ف الآية 
التي ذكرها؛ لأن القرآن يفسر بعضه بعضا. (الخفاحي) 

١؟)‏ قوله: [وللوفاق على الوقف عليه] و"الوفاق" هو اتفاق القراء على الوقف على سمعهم يقتضى ذخوله تحت 
الهم وهذا دليل على أنه لا تعلق له بما بعده. وإلا فيلزم الاتفاق على الوقف القبيح. (الخحفاجي» القونوتي) 

(؟) قوله: [جعل ما يمنعهما من خاص قعلهما] إن فعل القلب. وهو الإدراك لا يخقص بجهة ثمائغه يمتعه 
من جميغ الجهات أيضاء وقارن السمع؛ لأنه يدرك الأصوات من جميع الجهات. (الخفاجي) 

(؛) قوله: [على شدة الخدم في الموضعين واستقلال كل منهما بالحكم] لأن الختم على الشيء وعلى ما 
يوصل إليه أشد من الختم غليه وخده أو عليهما مع فإن ها يوضع ف خزانة إذا حثمت خزانته وختمت 
داره كان أقوى في المنع منه. وأمًا الاستقلال؛ فلأن إعادته تقتضي ملاحظة مغنى الفعل المعدى به جتى 
كأنه ذكر مرّتين» ولذا فرّق "التحاة" بين "مررت بزيد وعمرو" و"مررت بزيد وبعمرو" بأن في الأول 
مرورا واحداء وثي الثاني مرورين. (الخفاجي) 

(ه) قوله: [ووحّد المع للأمن من اللبس] جواب سؤال مقدر تقريره: أن يقال: إن السمع لفظ مفرد وقد 


اضف 8 ضصمير الجمع. وأن ف قبله ا(قلوبهم» وما بعدة «أيصارهم» و كلاهما ججميع فالمناسب للطرفين 


أمطواذاع51 033 . /الاننالانا 


بجلتن: الذريتة الغايّة (اللعرة الاتلاميّة) 


)0 تفْسير الد سورةالبقرة/الآية: 


١‏ شر حالمفردات 


- لذنها نبب الإادراك. 


و"الأبصار" جمع بصرء وهو: إدراك العين» وقد يطلق مجازا على القوة الباصرة وعلى 


+ وهو العين لأنه محل الإدراك: 


العضو وكذا 'السمع" '): ولعل المراد بهما ف الاية العضو لأزه شك مناسبة للختم والتغطيةا ' 


ب معطوف على هه لد: لايبماا. 


وبالقلب ما هو محل العلم: وقد يطلق ويراد به العقل والمعرفة كما قال تعالى: # إِنَفْوْلِكَ 
َنِْإىلِمَنْكَنَلَدُقَنْبٌ 4:' '' [ق:/ا"]: وإنما جاز إمالتها مع الصادا''؛ لأن "الراء" المكسورة 
تغلب المستعلية لما فيها من التكرير. 


صيغة الجمع؟: فأجاب بأن السمع ف الأصل وإن كان مصدرا إلا أنه قد يطلق على آلته التى هي الأذن 
السامعة وعلى القوة السامعة المودغة مجازاء ومن المعلوم أن القوم المذمومين لهم آذان سامعة بعدذه 
فكان القياس أن يجمع السمع لكنه لم يجمع للأمن من اللبسء وإفراد اللفظ ف هقام إرادة الجمع جائز 
مطرد إذا أفن من اللبس وأما إذا لم يؤمن بأن يكون مدلول اللفظ أمرا منفصلا عن الشخض كالثوب 
والفرس فلا يجوزء ولا يقال: ثوبهم وفرسهم عند إرادة الأثواب والأقراس حذرا من اللبس فإنه يجوز 
اشتراك جماعة في ثوب واحد وفرس واحد. (شيخ زاده؛ السيالكوتي) 

)١(‏ قوله: [وكذا "السمع"] إدراك الأذن وهو الإدراك المخصوص المتعلق بالأصوات لأنه مصدر فهو حقيقة 
فيه. وفى القوة السامعة مجاز؛ وى العضو الذي هو الأذن أيضًا مجاز. (القونوي) 

(1) قوله: [لأنه أشد هناسبة للخهم والتغطية] فيه نظر فإن الهم والغشاوة ليسا بالمعنى الحقيقي حتى 
يناسب العضو الذي هو الجسم: لأن المائع من إدراك الحق الختم المجازي. الذي يناسبه القوة 
الداركة. (الكازروني؛ القونوي) 

(") قوله: [وَلِحَنْكََآدْتَلْتّ 4] أي :لمن كان له عقل ومعرفة؛ لأن التذكر إنما يكون. لمن يككون له تأمل وتاديرء 
وَل تامل إلا للعاقل العارف» ؤيحتمل أن يكون المراة ف "لين كان له-قلب" العضوء والتتكير للتعظء. 
أي لمن كان له قلب كاملء» و كمال القلب إنما هو بالتأمل والتذكر فيما يجب التأمل فيه. (ابن التمجيد) 

(4) قوله: [وإنما جاز إمالتها مع الصاد] «الإمالة» هي أن تَنحوّ بالفتحة نحو الكسرة, وبالألف نحو الياء. 


وإنما جاز إمالة كلمة أبصارهم مع الصاد +وهي من الخروف المستعلية- يعني كان القياس أن لا 


3 
3 سه 


يمال الألف إذا وفعت بعك اللاستعلاء لما فيها من التفخيم المناق للامالة أن الإفالة تركيق اللفظط وبين 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


ججلتن: الذريتة الغليّة (اللحرة الدتلهميّة) 


سورةالدقرة/الآية:؟ 


ذكر إعراب كلمة'غشاوة" وقراءتها 


و"غشاوة' ' رفع بالابتداء عند سيبويه, وبالجار والمجرور عند الأخفشا '' : ويؤيد العكشف 
على الجملة الفعلية'''. وقرئ"' بالنصب على تقدير: وجعل على أبصارهم غشاوة, أو على 


حذف الجار وإيصال الخهم بنفسه إليه''' والمعنى: وختم على أبصارهم بغشاوة. وقرئ 


الترقيق والتفحيم منافاة إلا أنه جاز ههنا لقوة مجوزها وهو.وقوع الراء المكسورة بعد الألف لما فيها 
من التكرير كأن فيها كسرتين؛ لتكرره على اللسان ف النطق به فإنة يرتغد فقوي السبب حت أدال 
المانع. وهذا معنى قوله: أن الراء المكسورة تغلب المستعلية لما فيها من التكرير. و"التكرير" إعادة 
الك عع وال مرق غلى الصحيع وأظهر ما ي> يحون التكرير إذا شدد أو وقف عليه ومعنى قولهم: "إن 
الراء مكررة" أي إث الراء له قبول التكرار لارتعاد طرف اللسان يه عند تلفظه؛. والخاصل: أن تكريرة 
بالقوة لا بالقعل؛ فإن تكريره بالفعل لحن. (فتح رب البرية» 4١57‏ وابن التمجيد) 

)١(‏ قوله: [ويالجار والمجرور عند الأخفش] يفهم منه بحسب الظلاهر أنه يتعين عنده الرفع على الفاعلية: 
وليس كذلك فإنه يجوز عنده الوجهان كونه فاعلا للظرف وكونه مبتدا أيضا كما صرح يه الرضيء 
ولعل المصنف أراد أن الأعفش جوز كونه فاعلا للظارف بخلاف سييبوية فإنه يمنع» والمعنى: واستقر 
على أبصارهم غشاوة. (الكازروني) 

(5) قوله: أذية بد العطش على الجملة الفعلية] أي يؤيد رأئ الأخفش عطلفه على جملة حتم الفعلية: 


وحعحةه التأبيدك هو حصول التناسب بين المعطو ف والمعطوف عليه ف الفعلية إن الأصل | لأقوى 


اعد 


اح 


متعلقه أن يقدر فعلا لا سيما إذا وجد ما يقّضتيه كالعطف على مثله. (الخفاجي) 

(5) قوله: [وقرتن] قال الطيبية القزليات. كلها شواذء والمشهور غشاوة بكسر الغين المعجمة مع الألف 
بعد الشين» والرفع» ولذا عبر المصئف ب'قرئ" المجهول. (نواهد) 

(:) قوله: [أو على حذف الجار وإيضال الختم بنفسه إليه] عطف على قوله: «على تقدير)ء يعني ذكر لنصبه 
وجهين؛ الأول: إضمار فعل المناسب للمقام يدل عليه ختم أي وجعل على أبصارهم غشاوة. والثاتي: 


4 على كَل بيج وعلى سمعهم وعلى أبضارهه بغشاوة») ثم حذف خرف الجر وعدي الفعل ننفسئة. ( شيخ رَاده) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


جحلتن: التاريتة العامة (اللعرة الدتلاميّة) 


سورةالبقرة/الآية:" 
- بضم الغين ورفعه على أنه ميتداً. + على أنه مفعول لفعل هقدر. + يكسبر االغين نلا لق 


بالضم والرفع وبالفتح والنصب وهما لغتان فيها, وغشوة بالكسر مرفوعة وبالفتح مرفوعة 


ل أي بقتح الغيك : ل يفتح الغن بيةآلن. 


ومنصوية وعشاوة بالعين الغير لهسي 5 
> متمائلان فى الورد:. 


أو لُمْعَنٌ اب عطي 2ه 1 وعيد وبيان لما يستحقو نه والعذاب كالنكال بناء و معنى . تقول : 


1 : به لأنه يمساك الإنسان عن الغصيان. : > يزيله. 
عذب عن الشيء ونكل عنه إذا أمسكء ومنه الماء العذب؛ لأنه يقمع العطش وبر دعه. 
د* لأنه يتقخ العطش أي يكسرة: 
ولذلك سمي نقاخا وفراتاء : ثم اتسع فأطلق على كل ألم فادح” ' وإن لم يكن نكالا أي : 
عقابا يردع الجاني عن المعاودة فهو أعم منهما' ''. وقيل إشتقاقه من التعذيب'*' الذي هو 


إزالة العدب التقذية والعمريض. 


5 5 هد ه به |1 5 ١!‏ 
الشكات البلا عبه في كلمد شتليم 
* المراد ههنا ما يرفع يه الي عركا اذا قيل هذا عظيم , رفع بأله حقير. 


و"العظيم" نفيض الحقير؛ و"الكبير" نقيض الضغير فكما أن الحقير دون الصغير فالعظيم 


)١(‏ قوله: [وعشاوة بالعين الغير المعجمة] بفتح المهملة والرفع وحوز فيه الكت والتصب من الععشي 
بالفتح والقصرء وهو الرؤية بالنهار دون الليل ومنه الأعشى والمعنى أنهم يبصرون الأشياء إبصار غقلة 
لا إنصار غبره. (الخفاجي ( 

)١(‏ قوله: [ثم اتسع فأطلق على كل ألم فادح] عطف على قوله: والعذاب كالتكا 
العذاب بالتعميم دول التكال يعنى آنيسنا ف الأصل كانا مثرادفين ثم السبع بع قي 
للمتجهول» وأصله أتسع كبهع ولو قرقء 57 جاز لكن الأول أولى 3 "الفادح"' اسم فاعل مين فدح" بفغاء 
وذال وجاء مهملتين بمعنى مثمل. والمراذ مؤلم شاق معللقا وإن لم يكن مائعا رادعا. (القونوي. الخحفاجى) 

قوله: [فهو أغم منهما] أي إذا ثبت أن العذاب اتسع فيه بأن أطلق على كل الم فادح ثبت أنه بحسب 
الاستعمال أعم من العقاب والنكال لاعتبار كونه عقيب الجناية في العقاب والردع مع العقاب ف النكال 


هرا؛ 
6 
5 0 


العذاب فمَظ. وأنسيع فبتى 


بخلاف العذاب فإنه الألم الثقيل معللما. (السيالكوتي) 

(:) قوله: |وقيل إشتفاقه من النعديب] أي سمي العذاب بالمعنى الأعم المتسع فيه بالعذاب المشتق م 
التعذيب!؛ لأنه يزيل الطيب والرائحة يعني عذبته أزلت عذب حياته؛ واستشهد على مجيء باب التفعيل 
للازالة بقوله: كالتقذية في إزالة القذى عن العين؛ والقذى ما يسقط ف العين؛ والتمريض ف إزالة المرض 
عن المريض. (السيالكوتي) 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننانانا 


بجلتن: التريتة الغاميّة (اللعرة الاتلاميّة) 


سورةالنقرة/الآية:., 


فوق الكو ومعنى التوصيف بها ' أنه إذا قيس بسائر ما يجانسه قصر عنه جميعه وحقر 


بالإضافة إليه. ومعنىٍ العكيرا' ف الآية: أن على أبصارهم نوع غشاوة ليس مما يتعارفه 


لناس وهو البعاني عن الآيات, ولههم من الآلام العظام تع عظيم له يغلم تكنيه | لا الله. 


وم نَالنَاس من يُقوٌ 2 لَاعَنَابالووَبِالْهَوْ الاجر © لما النتنح سبحانه وتعالى بشرح حال الكتاب 


> واعفت. 


وساق لبيانه ذا كر المؤمنين الدين أخلصوا د ينهم لله تعالى وواطات فيه قلوبهم السنتهم 


5 ذكر ثانيا. بتشتديل اللام جواب لما أي ذكر هذا القسم نالثا. .*] 


بأضداذهمو الذ (*) ظاه ١‏ وباطتاء يلعفتوا لفعة رأسا"”». ثلث بالة 
وى هم ين محضو هرا وإ 6 


(1) قوله: [فكما أن الحقير دون الصغير فالعظيم فرق الكبير] يعني إذا كان الحقير مقابلا للعظيم؛ والصغير 
للكبيرء يلزع أن يكوث العظيه فوق الكبيرء'لأث الغظيم لا يكون. حقيراء لأث الضدين لا يبسمعات» والكي 
قد يون ستقراء كنا أن اسع عد يكن عطييا! لذن كلا منهما ليس بضد للآخرء ولكون الصغير باعتبار 
المقدار والجثة؛ والحقارة باعتبار الدرجة والرتبة» جاز أن يكون الشيء صغير الجنئة عظيم المرتية؛ 
واستوضح باللؤلؤ بالقياس إلى الشيء الدنيء العظيم المقدارء فعلم هنه جواز كون الشيء عظليم المقدار 
وحقير الرتبة. (نواهد» القونوي) 

(؟) قوله: | زمعنى العو ضيف به] لما كانت العظمة معنى إضائيا أشار إلى ما يضاف إليه للتتبيه على أن 
أضافته ليست بالقياس إلى ما هو جزء له فإنه مختص بعظيم المقدار بل بالقياس إلى سائر ها يجانسه 
من الآلام تي الدنيا والبرزخ. (القونوي) 

(*) قوله: [ومعبى السكير] للنوعية؛ والغذاب لما وضف بالعظيم كان المعنى نوعا عظيما فنه. فليس القصد 
إلى تنكيره للتعظيم. وذكر التعامي ذوت العمى وإن كاثوا من أهل الطبع إشارة إلى أن ذلك من سوء 
اختيارهو: وشؤم إصرارهد؛ لأنه كتجاهل إذا أظهر من نفسه الجهل. (تواهد) 

0 : ) قوله: إ[فحضرا] بتشديل الحاع وتخفيفها بمعنى أتخلصوة وأصل "النبحض : اللبن الذي لا ماء فيه؛ ثم 
تجوز به عما ذكر تشبيها له في الخلو عن اختلاط غيرة ثم اشتهر حتى صار حقيقة عرفية فيه. (الخفاجي) 

(ه) قوله: [ولم يلتغفتوا لفتة وأسا] "الالتفات" الاتصراف من جاتب إلى آخخره و"اللفت" بمعتى الجانب فنصيه 


على نزع الخافض أي إلى جائبه. والضمير للاخلاض المدلول عليه بقوله: «أخلصوا»؛ أي لم يلتفتوا إلى 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننالانا 


بجلتن: النتريتة العليّة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالبقرة/الآية:, 


الغثالث المذبذب بين القسمين؛ وهم الذين آمنوا بأفواههم و تؤمن قلوبهم تكميلا 
للتقسم '. وهم أخبث الكفرة ' وأبغضهم إلى الله لأنهم مرّهوا الكفر' ' وخلطوا به خداعا 


+ حيث اترزل كلانثه عشر اية, 


واستهزاء. ولذلك طرّل في بيان خبنهم وجهلهم. واستهزأ بهم. وتهكم بأفعالهم. وسجّل 


-* والعمه ف اليعبيرة كالعمى ف البصتر,. 


على عَمَهِهِم وطغيانهم: وضرب لهم الأمنال: وأنزل فيهم: «إنَالمسَفِقَدنَفاللَمك الْآسْمَلٍ 
5 9 د © بيه 5 كدد كت 4 
منَالثَّاي 4 [النساء:ة 4 .]١‏ و تصنيهم عن اخرها معطو فة على قصه المصرين 5 


جاتب إخلاص الدين بعد وترك الشرك أضلة؛ أو للإيمان المعلوم من السياق والنظم على أن المعنى لم 
ينظروا إلى الكفر حتى يظهر لهم قبحه؛ ورأساً يمعنى أصلاً وبالكلية. (الخفاجي» السيالكوتي) 

(1) قوله: [تكمياة للتقسم] بذ كر رؤساء أمة الدعوة وأعلامها؛ء فلا يناق عدم ذكر المؤمنيين الغير المتقيت» 
وغير المصرين من الكفرة؛ ومبطن الإيمان ومظهر الكفر. (السيالكوتي) 

)١١‏ قوله: [زهم أخبث. الكفرة]| كوبهم أحبث وآيغض لما ذكره بقوله: «لأتهم)...إلخي لا يناي كون غيرهم 
أحبث باعتبار آخر. وقد اختلف بي أن كفر الكافر الأصلي أقبح أم كفر المنافق؟ فقال قوم: الأصلى 
أقبح؛ لأنه جاهل بالقلب: كاذب باللسان. وقال آحرون: بل التفاق؛ لأن المنافق أيضا كاب باللسانء 
فإنه يخبر عن كونه على ذلك الاعتقاد مع أنه ليس علية». وقد. اتض يمزيد أفور فتكرة. فنها: أنه قصد 
التلبيس» ورضى لنفسه بسمة الكذب؛ وضم إلى كفره الاستهزاء؛ والكافر الأصلى بخلاف ذلك. (تواهد) 

(*) قوله: |لأنهم موهوا الكفر] "موهت الشيء" طليته بماء الذهب والفضة؛ وقول ممؤه أي مزخرف أو 
ممزوج هن الحق والباطل» والمراد هتا: الستر: لآنهم ستروا الكفر وأظهروا الإسلام. (الخفاجي) 

(:) قوله: [وقصتهم عن آخرها معطوفة على قصة المصرين] وقال الشريف: أي ليس هذا من عطف 
جملة على جملة ليطلب بينهما المناسبة المصححة لعلف الثانية على الأولى؛ بل من عظطف مجسوع 
جمل متعددة مسوقة لغرض على مجموع جمل أخرى» مسوقة لغرض آخر؛ فيشترط فيه التناسب. بين 
عرض ذوق لاه لجل الواقعة اق اللحموعين 1 وتامتب لزي اهن لما كنهها نن اشن خبلى 
أهل الضلال من الكفار والمنافقين. وهذا أصل عغليم في باب العظطف» لم يتنبه له كتيرونء فأشكل 


1 عليهم الأمر في همواضع شتى. (نواهد) 


أمطواذاع51 ص03 . /الاننانانا 


بجليتن: التازيتة العامة (اللعرةٍالاتلاميّة) 


سورةالبقرة/الآية:., 


الى نيد 0 | ه"الناس" 
«الؤّبدة" وفيه لغتان لوقة وألوفة. +] 
و"الناس" أصله ( أ لابين لقولهم: إنسان وإنس وأناسى فحدذفت الهمزة حذفها فق لوقة. 
وعوض عنها حرف التعريف. ولذلك لا يكاد يجمع بينهما: وقوله: 
اذ المَتايَا يَطْلّم دعل الألاس الآمِسينا" 
شاذء وهو اسم جمع كا رخال" إذ لم يثبت 'فعال" في أبنية الجمع'"'. مأخوذ من أنس لأنهم 
> يالبق يمعى أبصر. : 


يستأنسون بأمتالهم, أو آنس لأنهم ظاهرون مبصرون ولذلك سموا بشرا كما سمي الجن 


5-5 لاستتارهم. آله اراذ الل دشر تيم ضاهرة. 


حجنا لاجتنانهم. واللام فيه للجدس ومن موصوفةا*' إذ إيه عهد فكأنه قال: «ومن الناس ناس 


2 قوله: |[أصله "أناس"] حسم الهمزة وهو جمع أو اعنم جمع لإانساك حدقت فاوّه. وقل الت النيحاة‎ )١( 
ناس فذهب سيبويه والجمهور إلى أن أضله أناسء وزن أناس فعال بضم الفاء بدليل أمثلة اشتقاقه كما أشار‎ 
بقو له : لقولهم: إنساك... !لخ وناس: منقو ص منه خثل أكثر النبحويين» قوزنه غعنال؛ والنقص والاتمام فيه‎ 
متساويان فى كثرة الاستعمال ما دام منكوراء فإذا دتخلت الألف واللام التزموا فيه الحذفء فقالوا: الناس؛ .ولا‎ 
يكادون يقولون: الأناس إلا ف الشعرء كقوله: إن المئايا يطل ... ن عَلى الأئاس الآمنيْنًا. (الخنفاجى؛ نواهد)‎ 

(5) قوله: |[ على الأناس الأمنينا] ذكر أنه لا يعرف قائله؛ وبعده: فتَذرهم شتَى وقد ... كارا جَمِيْعا وَافِرينًا. 
(القوتونيا» تواهد) 

5 3 “1 4ه 1" . 7 1 3 

60) قوله: أوهر ابي جمم كل"زغيال -.إلخ] إل اسم الجمع ما دل على فافوق الائنين؛ ولم يكن على 
أوزان الجموع سواء كان له مفرد أو لا ويشترط فيه أيضا أن لا يفزق بينه وبين واحده. بالتاء كتمر 
و تمره هلا بالياء كزنج وزنجي. وقل يراد ب أسم الجمع الجمع الوارد على غوالاف القياس»؛ وهذا غراف 
النحأة. وقوله: كك" كال" هو بصم الراء. ويكسرها أنِضاء الو احد "رخا ١‏ كين الخاي الأنثى من أو لاد 
الْضَِأن: و الذ كر "حَمَا ع وقوله: «إد لم يتبت»...إلخ. إشارة إلى ما قلنا ف تعريفة: وفية إشارة إلى الرد 
على من قال أنة جمع؛ أن ما سمع ميك قالوا أنه أسم جمع يا جمع. (الخحفاجى؛ نو اهد) 

(غ) قوله: [وعن موصوفة] جغل سن مو صوفة مع الجنس » وهوصولة مع العهد للمناسبة بيثهماء زهي ان 


الجنس مبهم لا توقيت فيه» فناسب أن يعبر عن بعضّه بما هو نكرةء والمعهرد معين, فتاسب أل يعير 


عن بعضه بمعرفة, (السيالكوتي) 


أمطواذاع51 031 . /اناننالانا 


بجليتن: التازيتة العامة (اللعرةٍالاتلاميّة) 


سورةالبقرة/الآية:., 


أقرانة جمع لظير. *] 


ن»: أو للعهد والمعهود: هم الذين كفرواء ومن موصولة هراد بها ابن أبي وأصحابه ونظرازه 
فإنهم من حيث إنهم صمموا على النفاق”” دخلوا في 5 الكفار المختوم على قلوبهم. 


د الخداع واالا عكي 


واختصاصهم بزيادات زادوها على الكفر 90 يأبى دخولهم تحت هذا الجخدنس» فإن الأجئاس 
إنما تنوع بزيادات''' يختلف فيها أبعاضها فعلى هذا تكون الآية تقسيما للقسم الثائي' '' 
ميان وجه تخصيص الابمان بهمابالذ كر 


)١(‏ قوله: |فإنهم من حيث إنهم صمموا على الثقاق] جواب سؤال مقدر تقديره: كيف يدعل المنافقون 
مطلقًا في الكفرة المصرين المحكوم غليهم بالحتم. وأن قوله: «إوَمِنَاقَاين© الآية وقع عديلا لقوله: 
#إِنَالْنِيْنَ كَقَرُوَاك بيانا للقسم الثالث المذبذب بين القسمين قلا يدخل قيه. فأحاب عن الأول بقوله: 
#فإتهم صمموا»...إلخ) يعنى أن المر أد بالمتافقين المصممون لهم المخحتوم عليهم بالكقر كما يدل 
عليه قوله تعالى: ص مَبْكْهْمْقَهْْايَرْجِعُوْنَ 4 [البقرة:./١])‏ لا مطلق المنافقين» وعن الثاني بقوله: 
«واختصاصهم بزيادات»...إلخ. يعنى اعتصاصهم بخلط الخداخ والاستهزاء مع الكفر لا يتاي دخولهم 
تحت الكفرة السضريق» وبهذا الاعتبار ضاروا قستما ثانيا.. وقد اتفق شواحه غلى أن السؤال .وحواية 
على تقدير كون التعريف للعهد لا للجدس. (السيالكوتي) 

() قوله: [فإن الأجناس إنما تتنوع بزيادات] ألا ترى أن اختصاص كل نوغ من الأنواع المتباينة بفضل 
يقومه ولا يوجد في غيره لا يمع دخوله تحت الجنس المقول عليه؟ فإن الإنسان مع اشتماله على زيادة لا 
توجد في بن الحيوان مندرج ثحته داخل ف عداده. فكذا المنافقون مع يي بما قيهم من 

لزيادة داخلون فى عداد الجنس المعهود؛ وهو جنس الكفرة المصرين على > كفرهم. (شيخ زاده) 

0 92 [حد سم الثاتي] فعلى هذا أي على تقدير أن يكون تعريف الناس للعهد؛ والمعهوذ الجنس 
المذكورء وأن يكون المنافقون بعضًا منهم يكون قوله تعالى: #وَمِنَالتّيس4 تقسيما للقسم الثاتي وهو الذين 
كفروا وأصروا على الكفر وتم على قلوبهم إلى قسمين: أحدهما الماحضون؛ والآخحر المنافقون. (شيخ زاده) 

(غ) قوله: [تخصيص لما هو المقصود الأعظم] هده إشارة إلى جواب ما يقال: كيف يصح الاقتصار على 
ذ كر الآيمان بالل وياليوم الآخر في مقام دعوى الإيمان؟ والحال أن الإيمان لا يتحقق بمجرة الإايما 


بهما بل يجب الإيمان بجميع ما يجب الإيمان يه. فذ كر ف الجو وأب الوجوه الأريعة. الو جهان الأو لان 


أمطواذاع51/صت0 . /الاننانانا 


بجلتن: الدلريتة الغايّة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالنقرة/الآية::, 


[* أي جمغره. 

من الإيمان. وادعاء بأنهم احتازوا الإيمان من جانبيه. وأحاطوا بقطريه' '.: وإيذان بأنهم 

منافقون فيما يظنون أنهم مخلصون فيه''' فكيف بما يقصدون به النفاق لأن القوم كانوا 
حيث قالوا: ينوعىاجمل لنا لها كالب ايهة4 [الأعراف:+1]. مم 


بهدود اء وكائوا بو منو ل له وباليوم الآخر إيمانا كلاإيمان لاعتقادهم التشبيه وانخاذ الولدع وأن 


تَائالْْيدلَالجَنَة إلامنكاتهز ةا :تسر" كاج [البقرة:١1١].‏ وال التمزذ غزنة ان االو [التوبة: ٠‏ © ],هما 


الجنة له يدخلها غيرهي: وأن النار لا تمسهم إلا أياما معدو دة وغيرهاء ويرون المؤمنين أنهم 


كالول تتتااقث! الأَيَاَامْعْرُة وي || البمرة: 0 .ييا لد تضم الاء من الإراغة. 


آمنوا مغل إيمانهم؛ وبيان لتضاعف خبنهم وإفراطهم في كفرهم؛ لأن ما قالوه لو صدر عنهم 
لا على وجه الخداع والنفاق وعقيدتهم عقيدتهم' ' لم يكن إيمانا فكيف وقد قالوه تمويها 
على المسلمين وتهكما بهم. وفي تكرار الباء ادعاء الإيمان بكل واحد على الإصالة والاستحكاة. 


مبنيان على كون التتخصيص فعل المنافقين » والوجهان الأخيران مبنيان على كونه فغل الله تعالى: والأؤل 
منها: أنهو خصضوا الإيمان بهها من حيث إن الإيسان. بهما معظلم. أجزاء الإيسان؛ فكأنهم غبروا عن الإيسان 
بأعظم أجزاته؛ والثاني: أتهم خحصصوهما بالذكر إدعاء منهم يأتهم أحاطوا بالإيمان بجميع أجزائة 
والغالث: أنه ثعالى تحصصهما بالذكر حيث حكى عنهم إدعاءٍ الإيمان إيذاثا بأن السنتهم لا تواظيع 
قلوبهم في كل ما هو من باب الاعتقاد حتى قيما يظئون أتهم مخلصون فيه؛ والرابع: أنه خصصهما 
بالذكر بيانا لتضاعف عحبثهب؛ لأن قولهم هذا لو قالوه عن اعتقاد لا يكون إيماتا فكيف وقد قالوه خداغا 
ونفاقاء لأنهم وإن كانوا يعتقدون ثبوت الصانع 'إلا أنهم يصفونه بما هو متزه عته من مشابهة الأمثال 
وغيرها من الاعتقادات الفاسدة. (شيخ زاده) 

)١(‏ قوله: [وأحاطوا بقطريه] والإحاطة بقطريه وحيازته من جانبيه كناية عن جميعه كما يقال: «من أوله 
إلى آخره». والإيمان هما إيمان بالميداً والمغاد اللذين هما طرفا الوحود. حكى على طبق ادعائهم فإن 
«آمنًا بالله وباليوم الآخر» صريح ف الإيمان بطرفيه المبداء والمعاد. (الخفاجي؛ السيالكوتي) 

(؟) قوله: |منافقون قيما يظنوك أنهم مخلصون فيه] الإخلاص ترك النفاق وعدم إبطان الكفرء والمغتى: 
أنهم يبطنون قيما ليسوا فيه منافقين ف الجملة على ظنهم فكيف فيما يقصدون به النفاق السمحضء 
وليسوا مؤمنين به أصلا كنبوة نبينا عليه الصلوة والسلام والقرآن. (السيالكوتي) 

١‏ 0) قوله: [وعفيدتهم عقيدتهم] جملة حالية من فاعل "صدر" أو ضمير 


2 مثل عقيدتهج قبل ذللك. (الحفاجي) 


]أ 


غتهم" أي عقيدتهم وقت القول 


أمطواذاع 03/51 . /الاننانانا 


بجلتن: التريتة الغليّة (اللحرة الدتلاميّة) 


سورةالنقرة/الآية:.. 


و"القول" هو التلفظط بما نا ويقال بمعنى المقول: وللمعنى المتصور فى النفس المعبر 
عنه باللفظ. وللرأي والمذهب مجازا'''. والمراد باليوم الآخو''': من وقت الحشر إلى ما لا 
بنتهبي : أو إلى أن يدخحل أهل الجنة الجنة وأهل النار النار, لأزه آخر الأوقات المحدودة. 


بيان النكات البلا غية فى إيرادالجملةالاسمية 
> والا تحال أن تتسب الدفنسك ها ليس للكف: 


و 0007 4 إنكار ما اذعوة. ونقى ما انتحلوا اثباته. 74 أصله وما امنوا» 
منا با 


كه و* أن لم تر اح المعل 


ليطابق 7 في التصريح بشأن الفعل دون الفاعل لكنه عكس تأكيدا أو مبالغة في التكذيب!*؛ 


)١(‏ قوله: |هو التلفظ بما يفيد] وقال الرضي: القول والكلام واللفظ من حيث أصل اللغة بمعنى» يطلق على 
كل حرف من حروف المعجم كانء أو من حروف المعاني» وعلى أكثر منه؛ مفيدا كان أولاء لكن 
القول اشتهر قي المفيد: بخلاف اللفظ؛ واشتهر الكلام في المركب من حزئين فصاعدا. (تواهد) 

(؟) قوله: [وللرآي والمذهب مجازا] «الرأي» هو الاعتقاد المكتسب من النظر والاجتهاد سواء كان 
متفقا غليه أو مختلقا فية) و«المذهب» هو الاغتقاد الاجتهادي المختلف فية فالر أي أغم فيقال؛ هل 
قول الشافعي. وقول أبي حنفية؛ يراد بذلك رأيه وما ذهب إليه. فقوله: «مجازا» قيد لقوله: «ويقال» 
أي ويقال قولا مجازيا لهذة المعاني الأربعة. (شيخ زاده) 

(*) قوله: [والمراد تَاليوم الآخر] هو على الأوّل من الحشر إلى ما شاء الله وسماه آخجرا لأنه ليس بعده 
يوم آخره وعلى الثاتي: هو من وقت الحشر إلى مستقر أهله, وسمي آخرا .لأنه آخر وقت له حد وطرفان. 
واليوم: في الشرع ما بين طلوع الفجر الصادق إلى غروب الشمس؛ وف العرف من طلوع الشمس إلى 
غره بها وقد يعطلق بمعن ملق الوقت ليلا كان أو نهارا قصيرا كان أو طويلاء وهو المراد هناء ولذا قال 
«من وقت الحشر» أني ف وقت البعك وهي وقت النفخة الثانية. وما لا ينتهي ضرب الغاية بما لا ينتهى 
كناية عبن عدم تناهي ذلك لك الشيء؛ 3 من وقت الحشر بحيث لا يتناهي ؛ ويوم الحشر له ابتداء 
وتيا تير الود أيما] كما قال تعالى: #وَإِنَّيَوْمَاعِمْيَمَتْكَكَالْفِسَدَوفِبَاتعُذُوْنَو 4 |الحج:/؛ |ء 
وها بعده مما لاا يتناهى: وهو المسمى ب المطلق. (القونوي؛ الخفاجي) 

(5) قوله: [عدكس تأكيدا أو مبالقة في التكديب] وقال أبو حيان: لأجل التأكيد والمبالغة في نفي إيمانهم جاءت 


الجملة المنفية اسمية مصدرة بلاهم»» وتسلط النفى على اسم الفاعل الذي ليس مقيدا بزمان ليشمل النفي 


أمطواذاع51/ ص0 . /الاننالانا 


ججلتن: الذريتة الغابّة (اللعوة الالاميّة) 


سورةالمضرة/الآية: + 


لذن إخراج ذواتهم من عداد المؤمنين أبلغ من نفي الإيمان عنهم في ماضي الزمان, ولدلك 


* أتى بد معطلا عما قيدوء م. ح الايمان بالله واليوم الآخخر. 


أكد النفي بالباء. وأطلق الإيمان على معنى أنهم ليسوا من الإيمان في شيء. ويحتمل أن 
يقيد بما قيدوا به لأنه جوابه. والآية تدل على أن من ادّعى الإيمان وخالف قلبه لسانه 
بالاعتقاد لم يكن مؤمناء لأن من تفوه بالشهادتين فارغ القلب عما يوافقه أو ينافيه لم يكن 
مؤمناء والخلاف مع الكرامية'' في الثاني فلا ينهض حجة عليهم!'". 


ف ١‏ 5 )ا 
تحميق كلمة المخدع 
> بفتج الخناء وأكسرها. 


«يُحِْعوْنَاللْهَوَالْنِئنَمَنْوَابُه "الخدع" أن تُوهِم غيرّك خلاف ما تخفيه من المكروه 


2 تفي ,+ 
لعنزله عما هو فيه وعما هو بصدده. من قولهم: خدع الضب إذ توارى في جحره: وضب 


جميع الأزمان؛ إذ لو جاء النفي منسحبا على اللفظ المحكي الذي هو «آمنا» لكان وما آمنواء فكان يكود 
نفيا للإيمان الماضيء والمقصود أنهم ليسوا متلبسين بشىء من الإيمان في وقت ها من الأوقات. (نواهد) 

)١(‏ قوله: [الككرامية] الكرامية بخراسان ثلاثة أصناف وزعيمها المعروف محمد بن كرام. وقالت الكرامية 
الإيمان هو الإقرار المجرد باللسان فحسب حتى أن فن أقر باللسان وأضمر الكفر فهو مؤفن حما. 
(الفرق بين الفرق» ص" ١‏ ؟) 

1١‏ قوله: [ني الثاني. ..إلخ] بل الخلاف معهم ف الأول أيضا فإتهم زَعموا أن الأيمان هو التصديق باللسنات 
سواء صدق بالقلب أو أنكر به. قال العلامة التفتازاني ف 3 المقاصد": إذا جعل الإيمان اسما لفعل 
اللسان أعتى الإقرار بحقية ها جاء به النبي عليه السلام؛ وقد يشترط معه معرفة القلب حتى لا يكون الإقرار 
بدونها إيمانا وإليه ذهب الرقاشي؛ وقد يشترط التصديق وإليه ذهب القطان» وصرح ح بأن الإقرار الحالي 
عبن المعرفة والتصديق لا يكون إيماناء وعند اقترانه بهما يكون الإيمان هو الإقرار فقطء وقد لا يشترط 
شيء منهماء وإليه ذهب الكرامية حتى أن من أضمر الكفر وأظهر الإيمان يكون مؤمنا إلا أنه يستحق 
الخلود في النار انتهى. والثلاهر منه أن من أنكر بالقلب وأقر باللسان يكون. من جملة المؤمنين عند 
الكرامية» فتكون الآية حجة عليهم فتأمل. (الككازروني؛ شرح المقاصد؛ */١؟4)‏ 


أمطواذاع 03/51 . /الاننانانا 


بجلتن: النريتة الغايبّة (التعرة الاتلاميّة) 


سورةالمقرة/الآية: :2 


مالغة حادع. 


خادع وخا ع. إذا أوهم الحارش | إقباله عليه م 1ن هن باب آخي 7 1 وأصله الأخفاء, 


| > لاحتفاء المشاح فيه. 
1 


ومته المخدع للخزانة: والأخدعان لعرقين خفيين في العنق. والمخادعة تكون يبن اثنين' ' 
وخداعهم مع الله ليس على ظاهره لأنه ل تخحفى عليه خافية. ولأنهم لم يقصدوا خديعته 
بل المراد إما مخادعة رسوله على حذف المضاف''.: أو على أن معاملة الرسول معاملة الله 
من حيث إنه خليفته كما قال تعالى: © من يْطِالرَسَوْلكَقَىْ] طاءادته 4 [النساء: ]4٠١‏ ا إِنَّالَنِمَنَ 


عونك تَمَايايُوْتَاله4 [الفتح:١٠١]‏ وإما أن صورة صنيعهم مع الله تعالى''' من إظهار الإيمان 


التو ارثء و إعطاء ع السهم من المغتم؛ و شيرعسا. 


واستبطان الكفرء وصنع لله معهم بإجراء أحكام المسلمين عليهم وهم عندة أخبث الكفار 
وأهل الدرك الأسفل من النار استدراجاء وامتثال الرسول صلى الله عليه وسلم والمؤمنين 


)١(‏ قوله: [إذا آوهم الحارش اقباله عليه ثم خرج من باب آخر] والحارش من الحرش؛ وهو صائد 
الضب خاصة؛ وحارش الضباب يحرك يده على جحره ليظلنه حية فيخرج ذثبه ليضربها فيؤخد: 
وخداع الضب لأنه يتخذ لجحره منافد يسترهاء ويرقق سترها فإذا رأى حارشه أوهمه أنه يقبل علية؛ 
ثم يخرق إحدى منافذه ويخرج منها. (الحفاجي) 

١؟)‏ قوله: [والسخادعة تكون بين انين] إذ المفاعلة يقتضي أن يفعل كل أحد خد بالاحر مثل ها يفعل يه 
بعحيت يكو ن أحدهما فاعالا صريبحا والاخر مفعو لا صريحاء و يجي + العكس صمنا فيكون كل من 
المتجادعين مخدوعا لصاحبه؛ وهذا المععى الحقيقي ليس بمتصور هنا (القونري) 

(6 قوله: [على حدف المضاف] أشار به إلى أن المحاز اللغوي غير جائز هّنا فهو إما مجاز فى الحذف أو 
مجاز ف النسبة الإيقاعية؛ وهذا هو المراد بقوله: «أو على أن مغاملة الرسول معاملة الله من حيث إنه 
خليفته», لا بأن يظلق مجازا لفظ الجلال على الرسول علية السلام. (القونوي) 

(4) قوله: [ذاما أن صورة تمتيعهيو مع الله تعالى] بيان وجه آحر لذلك الخداع, يعني أن هذا فعل صادر 
غتهم بالقياس إلى الله والمؤمنين يشبه الدع بحسب الصورة وكذا الحال في صنع الله والمؤهنين معهم 
فبينهم من الجائبين معاملة شبيهة بالمخادعة» فهو إمَا استعارة تبعية في لفظ "يخادعون" وحده أو تمثيلية 


5 الجملة . (الخحفاجى) 


جتن : التتزيتة الخليدة (التعرة الاتلامية) اطق اذاع]031/51 . /نانانانانا 


سورة المقرة/الآية: + 


بالرفع عبر إِنّء أي أن صورة خبنيعهم مم الله تغالى ونع الله معهم صورةٌ صنيع المتخحادعين. 


أمر الله في إخفاء حالهم: وإجراء حكم الإسلام عليهم مجازاة لهم بمثل صنيعهم صورة صنيع 
المتخادعين: ويحتمل أن يراد ب"يخادعون" يخدعون لأنه بيان ل"يقول” 'ء أو استثناف' '' بذكر 


[* أمخباء طبور خوله: و يحتمل أن يراك 


ها هو الغرض منه إلا أنه أخرج في زنة فاعل للمبالغة, فإن الزنة لما كانت للمغالبة والفعل 


أي عورض. قلان ياري فلإنا أى يعارغه. 
متى غولب فيه كان أبلغ منه إذا جاء بلا مقابلة معارض ومبار استصحبت ذلك' '.: ويعضده 
> ا ف إذعاء الإيماك. 


قراءة من قرأ «يخدعون» وكان غرضهم ف ذلك أن يدفعوا غن أنفسهم ما يُطرق به من سواهم 
من الكفرةا وأن يُفعل بهم ما يُفعل بالمؤمنين من الإكرام والإعطاء: وأن يختلطوا بالمسلمين 


أي يظيروها. > اي أعلباء المسلمين. 


فيطلعوا على أسرارهم: ويذيعوها إلى منابذيهم إلى غير ذلك من الأغراض والمقاصد. 
بيان بعض قر الت كمه ييخيهوت ومعازنها 


طومائشي م 7 لشم قر قراءة نافع وابن كثير وأبي عمرو. والمعنىٍ أن 57 الجداح 


ر 


راجعة إليهم: وضررها يحيق بهم؛ أو أنهم في ذلك خدعوا أنفسهم الما غرّوها بذلك. 
وخدعتتهم أنفسهم حيث حدثتهم بالأماني الفارغة: وحملتهم على مخادعة من لا تخقى 


(١)قوله:‏ إلأنه بيان ل"يقول"] تعليل لكونه بمعى "يخدعون” فآن "يقول" لا شك من جاتب واحد وهو 
المنافقون فينبغي أن 4 يكون فعل الخدغ أيضا من جاتب واخل ليطابق البياك المبن ن. (شيخ زاده) 

(1) قوله: [أو استنناف] استعناف عطف على بيان: وكلاهما تغليل لأن يراد ل" يخدعون» فعلى 
الأول خدعهم هو القول المذكور فإنه يستلزم إظهار شيء هو الإيمان وإخفاء شىء هو الكفرء وعلى 
الثاني جواب سؤال كأنه قيل أي شيء يقصدون بهذا القول فقيل يخحادعون الله الآية. (الكازروتي) 

() قوله: |استصحبت ذلك] جواب "لما" وقوله: «ذلك» إشارة إلى المبالغة المذكورةء و"لما كانت" 


الجملة الشرطية مع جزائها أعنى "استصحبت" خبر "إن". (السيالكوتي) 

(8) قوله: |يطرق به من سواهم. ..إلخ] يعارق على سيغة المجرد المجهول» والباء للتعدية ومفعول مالم 
يسم فاعله "من سواهم"؛ يقال: طرقه طروقا أثاه ليلا: وطرقه الزمان بنوائبه: أصاب بيا فالمعنى: ما يضاب 
بدء وهو الفثل والأسر وتحو ذلك. (السيالكوتي) 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننانانا 


ججلتن: النريتة العامة (اللعرة الاتلاميّة) 


سورة المقرة/الآية:: 


) 


عليه خافية. وقرأ الباقون «وها يَخْدَعْو ن») لذن المخادعة لا تتصور إلا ببن اثنين؛ وقرئ 


ا ا ١‏ : ل | 01 ]: أ ”م 
يي بفتح الياء والخاء وتشديك الذان مع الخسير. 


و«يخاعون» فن خداع و«يخَدّعون) بمعنى يختدعون: و«يخدّعون» و«يخادعو ن» على البناء 


للمفعر ل. ٠‏ ونصب أنفسهم بنرع الخافض. والنفس ذات الشيء وحقيقته ثم قيل للروح 


والقوام بالكسر ما به يقوم وييقى 7 


لأن نفس الحي به: وللقلب؛ لأنه محل الروح أو متعلقه'''. وللدم؛ لأن قوامها به. وللماء 
لفرط حاجتها إليه' ': وللرأي في قولهم فلان يؤامر نفسه لأنه ينبعث عنها' '' أو يشبه ذاتا 
تأمر وتشير عليه: والمراد ههنا ذواتهم,' ' ويحتمل حملها على أرواحهم وآرائهم. 
موَمَايَتْمْرُْنَ:7: © لا يحسون لذلك لتمادي غفلتهم. جعل لحوق وبال الخداع؛ 
ورجوع ضرره البهج قي الظهوز عالمعسورس. الذي لا..يخاتى 201 على فؤوقيا الامواض. 


و"الشعور" الاحساس؛ ومشاعر الإنسات جواسة» 0 الشغر, ) وهمنه الشعار. 


)١(‏ قوله: [وللقاب لأنه محل الروح أو متعلققه] القلب مبدأ الحياة ومحل الروح الحيواني؛ ولذلك خلق 
وسططل الصدر لأنه أحرز المواضع في البدن إذ العفلام سور حضين له والعضلات حرس له والمراد الوح التي 
تحله بخار لطيف في تجويقة الأيسر و تستميه الأطباء + بالروح الحيواني) ه قو له: الأو متعلقه» بثاءٍ على أن انراد 
بالرو ح ح عند الحكناء: الجوهر المجر سياد بالبدن تعلق التديير و التصرفه. (الخفاجي ( 

(؟) قوله: [وللماء لقرط حاجتها 1 إطلاق النفس على الماء غير متغارف. قي اللغة» كما قيل في حاشية 
الكشاف أنه لا يوجد ف كتب اللعة. ولكن هذا لا يضر المضئف ولا الكشّاك. لآنهما في بيان المجار 
اللغوي؛ ولا يضر غدم ثبوته في اللغة ولذلك قال: لقرط حاجتها إلية ولو كان “قراده نيان ما ثبت فى 
اللغة لما احتاج إلى ذلك. (القونوي) 

() قوله: [فلان يؤامر نفسه لأنه ينبعت عنها] أي يشاور رأيه إِدًا ترد ف الأمر وآتججه له-رأيان داعياك: لا 
يدري على أيقما يعتمد. وقوله: اانه ينبعث عنها» أي لذن الرأي ينبعث “عن ذات كلال؛ وهو إشاره 
إل الاق التمس على الرآأي مجازا جرملا عن قبل إظلاق السبوع على السعي تن ميت إن الرأي 
يتسبب عن النفس. (شَيخ زاده) 

(1) قوله: |والمراد ههنا ذوائهع] والمععى بمخادعتهم ذواتهم أن الخداع لاصق بِيم لا يعدوهم ولا 
يتخطاهم إلى من سواهم. (الفاجي) 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننانانا 


ججلتن: التتزيتة الغلييّة (التعرة الاتلاميّة) 


سورةاليقرة/الآية: ؛ 


بيان المراد لكلمة مرض" 


«كل بو نَرَط قَرَادَهْماُْمَرَمَاكه' ' "المرض" حقيقة فيما يُعرض للبدن فيخرجه عن 
الاعتدال الخاص به. ويوجب الخلل في أفعاله. ومجاز في الأعراض النفسانية التي تخل 


عذاةه مصضمرة. 


بكمالها كالجهل وسوء العقيدة والحسد والضغيئة وحب المعاصي لأنها مانعة من نيل 
الفضائل: أو مؤدية إلى زوال الحياة الحقيقية الأبدية' '': والآية الكريمة تحتملهما' ' فإن 
قلوبهم كانت متألمة تحرقا على ما فات عنهم من الرياسة»: وحسدا على ما يرون من ثبات 
أهر الرسول صلى الله عليه وسلم واستعلاء شأنه يوما فيوماء وزاد الله غمّهم '' بما زاد في 


هم فيه هن النفاق. ويحتمل أن يكون هعررة لعدم الشعور. (سيالكوتي) 

؟) قوله: [أو مؤدية إلى زوال الحياة الحقيقية الأبدية] أطلق لفظ المرض على هذه الصفات على طريقة 
الاستعارة التصريحية لابتنائه على المشابهة بين تلك الصفات والمرض الحقيق. فإن الأفراض البدئية فيها 
حالتان* الأولى أنها تخرج اليدن عن الاعتدال اللائق به وتو عب الخلل قِ أفعاله فإنَ المرض العارض لكل 
عضو يمنعه عن كمال متفعته. والثانية تأدية إلى زوال الحياة الجسمانية وهلاك الجسم والأعراض النفسانية 
المذ > كورة لشيه الأمراض البلنية ف + تين الحالتين خ هاتها تمنه ع عن كمالها : د هو [-- كتساب الفضائل الدينية؛ 
وربما يدي ؛ إلى قلاك التفس 1ك 0 الأبدية الحاصلة 00 8 جود السعادة. (شيخ زاده) 

"نواهد الأيكار "- " أقَول: الذي 6 أهل 0 ل الاية زم القاني» و وشو 5-8 55 و 

ابن جريرء وابن أبي حاتم عن ابن مسعود وابن عباس وأبي العالية ومجاهد وعكرمة والحسن والربيع 
ة قتاده ولم ييجكنا خوللافه عن سحل و التفسير فشر ججعية النقل» و العجب من المصتف» وصاحب "الحكتيافن" 
أتهمًا قِ أكثر المواضع القرانية والحديثية يحملان ما ظاهره الحقيقة على المجاز والاستعارة. مع عدم 
الداعية إليهي عيرم تصبر يح أثمة الحدنت قي بأن المراد الحقيقة عن ظاهره. تر كون أئّمة الحديث 
القع اعد 1 66 بالمجاز ُ لينتن إلا فلم 0 عليه 5 0 ضقة 56 

(4) قوله: [وزاذ الله عمّهم] أي تألم قلوبهم المسبب من اغتمامهم بمشاهدة ما يكرهونه من إعلاء شانه. وزيادة 
قذره يوفا قيوها. فأطلق الميتدب] الذكن صو الاعتمام وأريد المسبب وشه تألم قلوبهم. ( شيخ زاذه ) 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة الغايّة (اللعوة الحتلاميّة) 


٠١ سورةاليقرة/الآية:‎ 


[* وفع. + عطف على قلربوم . 


إعلاء أمره وإشادة ذكره. ونفوسهم كانت مؤوفة بالكفر وسوء الاعتقاد ومعاداة النبي صلى 
الله عليه وسلم ونحوها فزاذ الله سبحانه وتعالى ذلك بالطبع أو بازدياد التكاليف! © وتكرير 
الوحي وتضاعف النصر. وكان إسناد الزيادة إلى الله تعالى' '' من حيث إنه مسبب من فعله, 


وإسنادها إلى السورة في قوله تعالى: مَرَادَثْهُمرِجْسَاكه [التوبة:5؟١]‏ لكونها سبباء ويحتمل 


> الجصعف:. 


أن يراد بالمرضا' '' ما تداخل قلوبهم من الجبن والخور حين شاهدوا شواكة المسلمين 


[* غعطف على قوله باليرخ أي أن يراد +زيادته. 


وإمداد الله تعالى لهم بالملائكة وقذف الرعب في قلوبهم. وبزيادته تضعيفه بما زاد لرسول 
الله صلى الله عليه وسلم نصرة على الأعداء وتبسطا في البلاد. 


مو لَبُمْعَزَا ب آَليْئا 8 أي : موّلم يقال : «ألم فهو أليم»!*' كوجع فهو وجيع: 10 
العذاب للمبالغة كقوله: «تحية بينهم ضرب وجيع» ' على طريقة ة قرلهم: 3 


)١(‏ قوله: [أو بازدياد التكاليف] أي التكاليف الشرغية» ومعناه أن التكاليف والأحكام كلما تكرّرت تكرّر 
يسببها كفرهم المضمر وسوء عقائلهم؛ فيزداد مرضهم بسبب ذلك. (الخفاجي) 

)١‏ قوله: إأوكان إسناد الريادة إلى الله تعالى] لما كان إسناد الرَيادةَ إليه تعالى ثارة كما هناء وإستادها إلى 
سورة أخترى أرى حاول بيان جهة إستادها إليه تعالى وإسنادها إلى السورة. (القونوي) 

(©) قوله: [ويحتمل أن يراد بالمرض] الفرق يينه وبين الوجه المذكور بقوله: «ونفوسهم» أن المراد بالمرض 
على ذلك الوجه ما يؤدي إلى زوال الحياة الأبدية وعلى هذا ما يمنع من ثيل الفضائل. (السيالكوتي) 

(4) قوله: [مؤلم. يقال: ألم فهو أليم] إن "مؤلم'" بفتح اللام اسم مفعول من الإيلام المزيد لأنه الأبلغ لجعل 
العذاب نفسه متألماء فيكون ما فسره به المصنق أولا بيانا لحاصل المع المراد منه, ثم صرّح بقوله: 
«يقال ألم»...إلخ إشارة إلى أنه فعيل من "ألم" الثلائي ك'وجيع" فن وجغ فإنه الفصيح المطرد. (الخفاجي) 

() قوله: |تحية بيتهم ضرب وجيع] المعنى ضربهم الوجيع كتحية بينهم على التشبيه اليليغ المقلوب 'فإن 
ظاهر الكلام يدل على تشبيه التحية من حيث إنهم في أول التلاقي يبتدئون بدل ابتداء المتلاقيين بالتأليم 
باللسان. (الحفاجى) 

(5) قوله: [على طريقة قولهم: جد جَدّة] أي طريقة الإسناد المجازي. وقال الشيخ سعد الدين: ظاهر هذا 
الكلام أنه من قبيل الإسناد إلى المصدر مثل "جد حده"» لكن لا يحفى أنه 2 مصدر الفعل المستد» 


ولذا قال: «على طريقة قولهم». (تواهد) 


امطواذاع51 ص03 . /الاننانانا 


بجلتن: الزتريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


؛٠‎ ١ سورةالبقوة/الآية:‎ 


بيان بعض قراءات كلمة' يكذبون' ومعانيها 


أي بالتعفيف . 
ميِماطنْوَايلْنِيْوْ ع قرأها شاعم وحمزة والكسائي, والمعنى: بسبب كذ بهم. أو 
3+ والمراد بحذبهم: + قولهم: امنا ». 5* بالتشديل» والمقخزل مقدر جاو إليه بقوله: : لأنيم كانوا. .الخ 


بدله جزاء لهم وهو قرلهم امنا . وقرأ الباقون «يكذبون» 7 لأنهم كانوا 3 
الرسول' ' عليه الصلاة والسلام بقلوبهم وإذا خلوا إلى شياطينهم' '. أو من "كذب". الذي 
هو للمالفة""؛ أو للتكير عفل: بين الشيء. وقينت البهائم. أو من "كدب الوحشي "7 


إذا جرى شوطا وقف لينظر ما وراءة فإن المنافق متحير متردد. 


)١(‏ قوله: [يكذبوت الرسول عليه السلام] وتكذيب الرسول عليه السلام مستلزم لتكذيب جميع ما 
يجب الإيمان لكونه مبلغا له. (القونوي) 

5 قوله: [وإذا خلوا إلى شياطيتهم] أي يكذبونه بقلوبهم دائما وبألسنتهم إذا خلوا إلى شياطينهمء فقوله: 
(و إذا حلوا») معطو ف على قو له: «(بقلوبهم) بتعادير: «و بالسحوهم ١‏ إذا).. إلخ 9 (الخفاجى ع 

09 قوله: |أو من اكد" الذي هو للسبالغة] فهو ارخ زد تقديرء والتفعيل حينتل إما للمبالغة 23 لهواة ة كذبيم 
وتصميمهم عليه ك بين" بمعنى تبين أ وارد ف كلامهم بمعتى كمال ظهور يل ات الع 
دلذالة على 2 الفاعل ني 5 قولهم: (وَمَونَت البهائم؛ هو نمعنى ماتجن ير 3 يفيل الكثرة فال بين 
الشيء راجع إلى المبالغة, وهوتت البهائم راجع إلى الفحير: قال || لطيبي الفبرق: بن الكثرة. والمبالغة أن 
الكثرة تفيد صدور هذا المعنى من الشخص مرارا كثيرة» والمبالغة لا تستدعي المرات؛ بل المراد أن 
الشخض في نقسيه بليغ في كذيه. كأنه بمتزلة هرار اكير وقال لطبت خ سعد الدين: المبالغة الزيادة 2 
الكيفية» أي يكذبون كذبا عظيماء والتكثير الزيادة في الكمية من جهة كثرة الفاعلين. (الخفاجي» نواهد) 

(:) قوله: |كذب الوحشي] وقال الشيخ سعد الدين: والشريف: هو مجاز عن كذبّ الذي هو للتعدية, 


"1 2 0 ع 7و 5 _, ثَّ - 5 ١ 5 0 ٠‏ 
كانه يكذب رأيه وظنهء فيتردذ» ولما كثر استعماله في هذا المعى و كان حال المثافق شبيهة به جار أن 


يستعار ليا وإن كان ما تقدم أولى. (ثواهد) 


أمطواذاع 03/51 . /اناننانانا 


بجلتن: التريتة العامة (اللعرة الاتلاميّة) 


١٠١ سورةاليقرة/الآية:‎ 


و"الكذب" هو الخبر عن الشيء على خلاف ما هو به وهو حرام كلها ' لأنه علل به 
استحقاق العذاب حيث رتب غليه: وما روي أن إبراهيم غليه الصلاة والسلام كذب ثلاثة 


* في كونها غير معلابق للواقع: 


كذبات' '': فالمراد: التعريض: ولكن لما شابه الكذب في صورته سمى به. 


ل العررية بالشىء 


)١(‏ قوله: [وهو حرام كله] يقول السيوطي معترضا: إنه تبع فيه الزمخشري وهو مبنيّ على مذهب المعتزلة 
ف الفحسين. والتقبيح المقتضى لأن يكون حراما لعيته. فكله قبيخ وإن 'تضمن مصلحة يناء على أن 
الأحكاء تابعة لأوصاف في الذات. وليس كما قالاة: بل من الكذب ما هو مباحء وما هو مندوب. وما 
هو واجحب: كما إذا احتفى مغبلومع وسثل عنه فإنه يحرم الصدق في الاعلام به و يجب الكذب كما 
هو هقرر في كتب الفقه. هذا كلام السيوطي على ظاهر كلام البيضاوي وإلا بعض المحشيين قد أولوا 
كلامه مثل السيالكوتي حيث يقول: هو جراه كله أي في الأصلء وإن كان مباحا لضرورة أو حاجخة 
مهمة: فإذا شك في كون الحاجة مهمة فالأصل التحريم فيرجع إليه. والكازروني يقول: لعل عراد 
المضصنف تقييد الحرهة بعدم المصلحة الشرعية لشهرته. وقال المجدد الإمام حي رضا خحان عليه رجمة 
الرحسن ف "الفعاوى !! لرضوية" نقدلا عن اندو : : الكذب مباح لإحياء حقه ودفع الف عن لس والمر 
التعريض؛ لأن. عين الكذب حرام؛ قال: وهو الحق. ويؤيده ما قال الغزالي والنووني: إن الكذب حرام 
في جميع الأديان غايته أنه قد يكون جائزا لضرورة كأكل الميتة فإنه جائز لوقت الاضطرارء فهل يمبكن 
لأحد أن يقول: أكل الميتة مثلا قد يكون حراما وقد يكون جائزا حنى يكون واجبا من خيث ذاته. وقول 
المعترض: "مبتي على الاعتزال" خروج عن الاعتدال لأن المصنف وجميع أهل السنة يحكمون على قبح 
الكذب بحكم الشر ع؛ والمعتزلة يحكمو نه بالعمل فمن أين يعرف من حكية بقبحه و حرمته أنه ينى 
على مدهب المعتزلة. ولا أعرف خلافا فيما ذ كرناه من أن الكذبي حرام من حيث ذاته بلا عارض مبيح 
له وجائز عند فساس الحخاجة كبعض سائر المحرفات. (القونوي» نواهذ؛ الفتاوئ الرضوية؛ + ؟/*ه*) 
(؟) قوله: [كذب ثلانة كذبات] عن أبي هريرة رضي الله عنه في حديث الشفاعة ((فيقول إبراهيم: إني 
كذبت ثلاث كذبات)). وف رواية: ((وذكر قوله في الكوكب: «هذا ربي». وقوله: «بل فعله كبيرهم 
هذا». وقوله: «إني سقيم»)). وف رواية عند أحمد وأبي يعلى: ((إني كذبت في الإسلام. ُلآأث كذبات 


والله إن حاول. بهن إلا“عن. دين الله. قوله: «إنى سقيما) وقوله: «بل فعلهد > كبيرهم هذا»ع وقوله لافرأته حين : 


2 تى على الملك: «أحتي»)): (نواهد) 


اطق اذاع]031/51 . /ناناثنانانا 
14 )كت 


ججلتن: الدريتة الغلسّة (اللعرة الاتلهميّة) 


سورةالبقرة/الآية: ؛ ١‏ 


هَإذَاقِيلَلبْعْلاتفيِدٌؤافيالأثرض4 عطف على "يكذبون": أو "يقول" ' وما روي عن 


مو جحو دين عند تزولها. مم 


سلمان رضي اللله عنه أن أهل هذه الآية لم يآتوا بعد. فلعله أراد به أن أهلها ليس الذين كانوا 


لم الغار سي الصحاني المشهور رضي أللّه عه . 


فقط بل وستيكون من بعد من اله حالهم لأن الآية متضلة با قبلها بالضمير الذي فيها. 
بيان المراد صن الفسادفى الأرض 


و"الفساد" حش رفج الشيء عن الاعتدال» و"الصلاح" ضدة وكلاهما يعماك 15 ضار 
بميمين ولام ثم عمزة كالمعا اوونة لتكلا امعو 0 


ونافع. وكان من فسادهم في الأرض هيج الحروب والفتن بمخادعة المسلمين: وممالأة 
الكفار عليهم بإفشاء الأسرار إليهم فإن ذلك يؤدي إلى فساد ما في الأرض من الئاس 
والدواب والحرث. ومنه إظهار المعاصي والإهانة بالدين فإ الإخلال بالشرائع والإعراض 


| القتسة و الاعتلاط: و"المرج” كدلك 


عنها مما يوجب الهرج والمرجء. ويخل بنظام العالم. والقائل هو الله تعالى: أو الرسول 
صلى الله عليه وسلم: أو بعض المؤمنين. وقرأ الكمناتي و هيام قثل: بإشمام الضم الأول. 


قَالْوَ||نْمَاتَحْيم سود 00 7 جواب ل"إذا" 0 لناصح على سبيل المبالفة. والمعنى 
أنه لا يصح مخاطبتنا بذلك فإن شأننا ليس إلا الإصلاح. وإن عالة مجخضة عن كوا 
الفساد لأن "إنما" تفيد قصر ما دخلت عليه على ما بعده''' مثل: إنما زيد منطلق وإنما 


0 قوله: [آو "يفول"] وإذا خلصت الماضي للاستقبال؛ فلذا حسن ععلف الماضي على المضارع في الوجهين إلا 
أنة على هذا لا محل له من الاغراب؛ لأنه معطوف على ضلة "من" والصلة لا محل لهاء ولا د يكون جرعا 
38 السبت» وق الكشاف الو جحه الأول أو جه وتقديم المصتق له يشعر بمو أفمته . (الخفاجى) 

(؟) قوله: [جواب ل"إذا"] فيه إشارة إلى أن "إذا"' شرطية هنا فإنها ظرف زمان مستقبل. وقد يجيء للشرط 
بالا سقوط فعنى الغلرف. (القونوي) 

(*) قوله: لك ا ارا و00 إن "إثما" إن ذخلت على الموضوق 
تفيدك قصر المؤضوف على الصفة نحو: «إنما زيد منطلق»» وإن دحلت على الصفة تفيد قصر الصفة 
على الموصوف نحو: (إنما يتطلق زيد» والآية الكريمة من قبيل الأول. والمراد بما نعده الجزء الأخير 
أن ضابطلته مطلقًا أت يقبل القصر على الجزء الأخجير. ( شيخ زادهء السبيالكوتي) 


أمطواذاع51 033 . /اناننانانا 


ججلتن: التزيتة الغايّة (اللحوة؟ الدتلمدة) 


١ سورةالبقرة/الآية:”‎ 


ينطلق زيدء وإنما قالوا ذلك: لأنهم تصوروا الفساد بصورة الصلاح لما في قلوبهم من 

المرض كما قال الله تعالى: 7 آَكْمَنْرْينَ لَدْْوءْعَمَلِهِقَرادْحَْسَنَابه [فاطر:8]. 

بيان الوجوهالبلاغية فى رد دعواهم: © إنْمَاتَحْْمْصِْعُوْنَ * 
ٍألاَإنْهُمْهُحْالمُفِيِرُوٌنَوَليِنْلَايَخْعرُدْنَ 4 رد لما ادّعره أبلغ رد''' للاستئناف به. 

وتصديره بحرفي التأكيد "ألا" المتبهة على تحقيق ما بعدها فإن همزة الاستفهام التي 


5 إد إتكار النقى إتبات السنفى بطريق البرهاني. 


للإتكار إذا دخلت على النفي أفادت تحقيقاء ونظيره ©آلَيْسَْلِكَبِقريِ؛ك [القيامة:٠4]‏ 


© أن يجاب بها القسم. 


ولذلك لاتكاد تقع الجملة بعدها إلا مصدرة بما يتلقى به القسم, وأختها «أمَا» التي هي 
من طلائع القسه'': و"إن" المقررة للنسبة؛ وتعريف الخبر وتوسيط الفصل لردا' ما في 


)١(‏ قوله: [أبلغ ود] المبالغة بالاستئناف المقصود به تمكين الحكم في ذهن السامع فضل تمكن لحصوله 
لضت 14 مجال فيه للريية. و بتعر ييف اليخبر المقيلك للحصري «نتو سبط ضمير الفصل الموّ كد لذللك. 
وبقوله: «اوَلكِنْلَايَمْعْرْوْنَ©. (نواهد) 

(؟) قوله: [وأختها "أما" التى هي من طلاتغ القسم] أي "أما" المفتوحة الهمزة المخففة الميم حرف 
استفتاح مثلها في إفادة التنبيه على تحقيق ما بعدهاء و كونها مركبة من الهسزة وحرف النفي . لا في 
جميع هنا ذكرة: كما أشار إليه بقوله التى هي من طلائغ القسم؛ لأن معناة تدعغل على القسم كثيراء 

وهذا 17 فارقت نه ا '"أما" قال 8 "التهيل' والرحب": كثر زيما قبل التذاء كقوله أيه با اسجدواء 

وأما قبل القسم قال الطيبي: الطلائع جمع طليعة وضي ما بتقدم الجيش » وهو استعاره أو مجاز مرسل 

لمطلق المقدم أريد به هنا أنها تقع قبل القسم, (الخفاجي) 
(؟) قوله: |ونعريف الخبر وتوسيط الفصل لرد...الخ] "وتعريف الخبر' عطف على قوله" «للإستئاف»؛ 
و المعث 4 زرذهم أبلغ زد للاسعياف" وإيراد اا و"إن" وتعريف الخبر وضهي القصبا الكائنين لرذ 


- 


تعريضهم وتوضيح الكلام. فإنهم لما قصروا أنفسهم على الإصلاح قصدوا به التعريض بأن من يخالفنا 
شأنه الإفساد وهم المؤمنون, فرد عليهم بحصر الإفساد عليهم. (الكازروني؛ السيالكوتي) 


امطواذاع51 ص0 . /الاننالانا 


ججلتن: الريتة العامة (اللحوة الاتلاميّة) 


١+ سورةالبقرة/الآية:‎ 


قولهم: «إنما نحن مصلحون») ١‏ من التعريض للموٌ منين؛ والاستدراك بدلا يشعرون»' '. 


بان للمئاسية الجامعة بيئة ة نم ما غيله !! لبسبححة للغفطف. 


ايودي 


هو إِؤَاقِيْل لَبُدْ|مِنوَا4 1 تمام النصح والإرشاد فإن كمال الإيمان بمجموع الأمرين: 
الإعراض عما لا ينبغي وهو المقصود بقوله: مالاتُقْيِدُوَاكه والإتيان بما ينبغي وهو المطلوب 
بقوله: 2 امِئوا. + كمَإمَنَالقَاش 4# في حيز النصب على المصدر''': و"ما" مصدرية: أو كافة 
مغلها في "ربما" . 
تحقيق معني اللام في "الناس' 


واللام في "الناس" للجنس'*, والمراد به الكاملون ف الإنسانية العاملون بقضية العقل 


5 الجافد الموضوخ ء لمعتى عام سواء كان معرفة او تكرة. 


فإِنَ اسم الجنس كما يستعمل لمسماه مطلقا يستعمل لما يستجمع المعاني المخصوصة 


)١١‏ قوله: [والاستدراك بدلا يشعرون؛] والاستدراك عطف على الاستعئناف: .ووجه دلالة هذا على المبالغة 
أنه تقى ع: عتهم الحس الحيواني فالمعنى : أنه لو كان لهم أدنى شيع من التميم بيز لعلهوا أنهم هم المفسدون لا 
المضلحون لكن لا حس لهم ليدركوه» فإنهم أدتى من البهائم حيث نفى عنهم الحس. ولأن من ركب 
متن الفساك وله شعو ر بعنيده ريما نزل مزه لكن إذا فقد فقد الشعور . بلغ عايته. (ابن ٠‏ العسجيك السيالكوتي) 

(5) قوله: ف خَير المسصب خلى المصدر] كما» بعد الجملة ف الأكثر إها نعت لمصدر على ما اغتاره 
المصتشلف أي أمنوا إيمانا مشابها لإيمانهم : الخلوصء أو حال أ المصدر المضمر المغهوم ب الفغعل 5 امنوا 
حال كون إيمانكم مشابها لإيمان» والثاني مذهب سيبويه ولم يلتفت إليه المصنف لتكلفه. (القونوي) 

(م قوله: [و"ما" مصدرية أو كافة مثلها في "ربما"] وينبغى أن لا تجعل كافة إلا في المكان الذي لا تتقدر قيه 
مصدرية؛ لأن إبقاعها مصدرية مبق للكاف على ما استقر فيها من العمل؛ وتكون الكاف إذ ذاك مثل حروف 
الجر الداخلة على "ما" المصدرية؛ وقد أمكن ذلك في كما اهن النّاش 5 فلا ينبغو أن تجعل كافة وقال 
الشريف: إن كانت "ما" كافة عَنَْ العملع مصححيدة للخحو لها على الجملة كان التشبية بيه مصمه ا الجماتين : 
أي حققوا إيمانكم كما تحقق إيمانهم. وإن كانت مصدرية فالمعى: أمنوا إيمانا مشابها لايماتهم. (نواهد) 


(5) قوله: [واللام في "الناس" للجنس] المغعرف 7 الجنس” قد يقصد به نفس الحقيقة من حيث هى 


كالمحدودات المعرفة با! 1 وكا قصل به الجنس, لمحتس بأبير:ة 553 8 قه له تعالى : ظإنَلْإِنَانَلَْ حْسْرِ © 
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ججلتن: الدريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالبمرة/الآية: ١٠+‏ 
به والمقصودة هنه. ولذلك يسلب عن غيره فيقال: زيد ليس بانسان:. ومن هذا الباب 
قوله تعالى: «اصمٌّيْلعمَنَ4* [البقرة:4١]‏ ونحوه''. وقد جمعهما الشاعر في قولها'': دإذ 
الناس ناس والزمان زمان». أو للعهد والمراد به الرسول صلى الله عليه وسلم ومن معدا '. 


+ أيثاج 2 4 قو مد وعثيرته. 


أو من آمن من أهل جلدتهم كابن سلام وأصحابه: والمعنى آمنوا إيمانا مقرونا بالإخلاص 


[العصر: ؟]: وشيء من هذين المعنيين لا يصح إرادته ههناء لأن الجنس من حيث هو ليس بمؤمن 
وكذا جميغ أفراده؛ فظهر بهذا أنه لا وجه لجعل اللام في الناس للجنس لتعذر إرادة كل واحد من 
المعاتي للمعرف بلام الجنس إلا أن بعض أفراد الجنس مع كونه بعضا منها في نفس الأمر قد يدعى 
انحصار الجنس فيه وكونه جميع أفراد الجنس لكماله واستجماعه جميع الخواص المطلوبة من ذلك 
الجنس والفضائل المقصودة فن مثله فاستحق لذلك أن يحصر الجنس فيه ولا يغد ها عداه داخلا ف 
عداد ذلك الجنس وأفراده لانحطاط رثبتة عن رتبة ذلك الجنس لخلوه عن الخواضص المطلوية من ذلك 
لجنس في مثل هذا الفرد» و كثيرا ما ينفى غنه اسم جنسه» ويقال: قلان ليس باتسان مثلا إذا لج يوجد 
فيه المغنى الذي خلق الإنسان لأحله. فقوله: «واللام في التاس للجنس» أي لاستغراق الجنس بادعاء 
انحصاره في الأفراد الكاملين المستجمعين للخواص المطلوبة من ذلك الجنس. (شيخ زادة) 

)١(‏ قوله: [ؤاش د بُنْْعْيٌة. ونحوه] قوله تعالى: 8ضمَّبُْمْمئٌ» ونحوه كونه من باب تنريل وجود الشيء 
بمتزلة العدم لفقد كماله الذي حلق هو لأجله من حيث إن السمع والبصر واللسان لم تخلق لمجرد 
استماع ظاهر الأصوات وتغليب الحدقة تحو المبصرات وتأليف الحروف والكلمات مطلقا بل مقصود 
من خخلق تلك الآلات إدراك ما به كسال ضاحبها هإذا فقدت فيه هذه الخاصية يكوان وجودها بمتزلة 
العدم قيوصف صاحبها بما يوصف به فاقدها من الصمم والعمى والغخرس. (اين التمجيد) 

)5١‏ قوله: [وقد جمعيما الشاعر ع قو ل.] أي جمع استعمال اللفظ فى مسماه مطلقا واستعماله فيما يستجسع 
المعاني المقصودة منه فإن المراد من الناس الأول الجتس» ومن الثاني الكاملوت في الانسانية) وقس 
عليه الزمان. (الخفاحي) 

(©) قوله: [أو للعهد والمراد به الرسول عسلى الله عليه وسلم ومن معه] قدم هذا صاحب "الكشاف" 

١‏ وذهب صاحب "البحر" إلى أته أولى؛ ويؤيده ما أخرجه ابن جرير وغيره عن ابن عباس في قوله: كما 


الاش #؛ قال: أصحاب محمد. (الخفاجى) 
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ججلتن: الدريتة الغليّة (اللعرة الاتلاميّة) 


١ + سورةالبقرة/الآية:‎ 


متمحضا عن شوائب النفاق مماثلا لإيمانهم. واستدل به على قبول توبة الرنديق' '. وأن 


الإقرار باللسان إيمان وإن لم يفد التقييد'” 


نيان و حوه تسميه المو مين 


ها أي أنه اد ريها. 


قَالءَانوٌمِنَكَمَآ امن َالسّفْه؛ الهمزة فيه للإنكار' "' واللام مشار بها إلى "الناس"؛ أو 
الجنس بأسره وهم مندرجون فيه على زعمهم. وإنما سفهوهم لاعتقادهم فساد رأيهم: أو 
لتحقير شأنهم فإن أكثرالموٌ منين كانوا فقراءء ومنهم موالي: كصهيب وبلال؛ 2520100110 


)١(‏ قوله: |واستدل به على: قبول ثوبة الزبديق] الزتديق في الششرع اسم لمن يعترشد بالوة ؤيظهر شغار 
الإسلام وييعبن عقائد هي كفر بالاتفاق؛ فهي قسم من 3 قال الإمام ابن ححر: والتحقيق أن 
أصا ل الزنادقة اتباخ ع دَيصان ثم ماني ثم مزذك؛ وحاصا ل مققالتهم: أن نور والتللمة قديمان؛ « أنهما امتز جا 
فحدث العالم كله منهما فمن كان من أهل الشر فهو من الظلمة ومن كان من أهل الخير فهو من النورء 
وكان بهرام د كسرى تحيل على ماني حتى حضر عندة وأظهر له أنه قبل مقالته ثم قتله وقتل أصحانه 
وبقيت منهم بقايا اتبعوا مزدك المذ كور وقام الإسلام والزنديق يطلق على من يعتقد يعتقد ذلك وأظهر جماعة 
منهم الإسلام خشية القتل ومن ثم أطلق الاسم على كل من أسر الكفر وأظهر الإسلام حتى قال مالك: 
الزندقة ما كان عليه المنافقون. .ووجه الاستدلال أنه طلب الشارع من المنافقين الإيمان المقرون بالإاخلاصء 
ولو آمنوا كذلك كان مقبولا عند الشارع في أحكام الدنيا والآخرةء والزئديق في جملتهم, اختلف في قبول 
توبة الزنديق. وقال الإمام الشامي: وحاصل الكلام: أن الزنديق لو تاب قبل أتحذه: أي قبل أن يرفع إلى 
الحاكم تقبل توبته عندنا وبعده لاأء اتفاقا. (السيالكوتي, فتح البارتي؛ “571/17 رد المحتان +/55*) 

(5) قوله: [وآن الإقرار باللسان إيمان وإن لم يقد التقيد].هذا ذكره الإمام الرازي وأجاب عنه؛ ترك المصئنف 
الجواب. وعبارته: ولقائل أن يتستدل بهدّة الانة على أن مجرد الإقرار إيمان . فإنه لو لم يكن إيمانا لما تحقق 
مسمى الإيمان إلا إذا حصل فيه الإإخلاص» فكان قوله: #َامِنْوَاك كافيا في تخضيل المعلاوب» و كان ذ كر قوله: 
1 كمَآ ]مر الاش 4ه لغواء والجواب: أن الإيمان الحقيقى عند الله هو الذي يقترن به الإاخلاض 1 في الظاهر 
فلا سبيل إليه إلا بإقرار الظاهر فلا جرم افتقر فيه إلى تأكيده بقوله: كُمَآامنالنّاش4. (تفسير الرازي» نواهد) 

(م) قوله: [الهمرة قيه للإنكار] الإتكار قسمان إبطالي بمععى "لم يقع". وتوبيخي بمعتى "لم وقع". والمراد 
الأول» ولذا فسر ب"لا يكون ذلك أصلاة". (الخفاخي) 
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ججلتن: الدريتة الغلبّة (اللعرة الدتلهيّة) 


أو للتجلد وعدم المبالاة' ' بمن آمن منهم إن قسر "الئاس" ب"عبد الله بن سلام وأشياعه". 
و"السفه" خفة وسخافة رأي يقتضيهما نقصان العقل''', والحلم يقابله. 
تفصيل جواب قولهم: # أنُوْسنْ كَمآامنَالسَئْهَار4 

#ألة نهد هَُالسفَهَووَلكنْلَايَعْدوْنَ 2 © رد ومبالغة في تجهيلهم' ',. فإن الجاهل بجهله 
الجازم''' على خلاف ما هو الواقع أعظم ضلالة وأتم جهالة'”' من المتوقف المعترف 
بجهله فإنه ربما يعذر'' ' وتنفعه الآيات والنذر. وإنما فصلت الآية ب«لا يعلمون» والتي قبلها 


(١)قوله:‏ [آو للعجلد وعدم المبالاة] و"التجلد" تكلف الجلادة والشجاعة؛ ومعناه إظهار الجلد والقوق 
والمبالاة 9 الاعتداد والاعتناء به؛ يعني أنهم كانوا عالمين بأن من آمن منهم ليسوا سفهاء إلا أتهم 
سفهوهم إظهارا للشجاعة وعدم المبالاة بإيمانهم. (السيالكوتي) 

(؟) قوله: |و"السفه" خحفة وسخافة وأني يقتضيهما نقصان العقل] السحافة الرقة. قال الخليل: السيخحفق 
ف العقل خاصة؛ والسخخافة عامة في كل شىء. والمراد هنا: الضعف في الرأي. (العلوي) 

(*) قوله: رد ومبالغة في تجهيلهم] وف كلامه مع النظم لف ونشر مرتب فالردٌ لتسفيههم المؤمتين ناظر إلى 
قوله تعالى: طزآكة إِنَمُْهُمسُفَهَاو والمبالغة في التجهيل ناظر إلى قوله تعالى: مولي نْلَايَةكبُوْنَ. (الخفاجي) 

(؛) قوله: [قإن الجاهل بجهله الجازم] تفسير للمبالغة في التجهيل في تفسير قوله: ظلايَعْتِيُونَ© وهو أن 
معناه لا يعلمون أنهم.هم السفهاء حقيقة لقلة تَأْمَلهِم في الدلائل القائمة على أن الكفر سفه. وعلى هذا 
جهلهم بالسفه الذي هو جهل؛ جهل بالجهل؛ فهو جهل مركبه فكأنه قيل: إنهم جهلاء. ولكن لا 
يعلمون أنهم جهلاء. (الحفاخي) 

(ه) قوله: [أعظم ضلالة وأتم جهالة] يعنى أن الجافل جهلا مركبا أشدّ ضلالة من الجاهل جهلا بسيطاء 
إن جهل الأول مركب من جهلين بخلاف جهل الثاني فإنه بسيط» قال الشاعر: 

جهلت ولم تعلم بأنك جاهل .... وذاك لعمري من تمام الجهالة. (شيخ زاده) 

(3) قوله: [فائه ربما يعذر] أي الجاهل المتوقف المعترف بجهله ربما يعذر بسبب اعترافه بجهله واستعدادة 
لقبول الحق وانتفاعه بالايات والنذرء كسا يعذر المؤمن المعترف بذتبه لذلك بخلاف الجاهل الجازء 

12 بجهله الآبي عن الحق. (الخفاجي) 
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ججلتن: الريتة الغاميّة (اللعرة الاتلاميّة) 


١ + سورةاليقرة/الآية:‎ 


+ فتعة العلياق جمع المتشابلئ, 


ب«لا يشعرون» لأنه أكثر طباقا لذكر السفوذ') وَلأنَ الوقوف على أمر الدين والعمييز بين 
الحق والباطل مما يفتقر إلى نظر وفكر. وأما النفاق وما فيه من الفتن والفساد فإنما يدرك 
بأدنى تفطن وتأمل' ' فيما يشاهد من أقوالهم وأفعالهم. 
بيان تعامل المنافمين مع الموّمنين والكضار 
وهو قرله: لوَمِنَا قاس نيك ل؟ك... الخ *| 

© إذَانَقُواالنِثِنَ|مَمْوْاكَالْعَامَنَاك بيان لمعاملتهم مع المؤمنين والكفار و ما صدرت به القصة 
فمساقه لبيان مذهبهم وتمهيد نفاقهم فليس بتكريرا '' روي أن ابن أبيّ وأصحابه استقبلهم نفر 
من الصحابة فقال لقومه: انظروا كيف أرد هؤلاء السفهاء عنكم فأخذ بيد أبي بكر رضي الله 
تعالى عنه فقال: مرحبا بالصديق سيد بني تيم وشيخ الإسلام وثاني رسول الله صلى الله عليه 
وسلم في الغار الباذل نفسه وماله لرسول الله صلى الله عليه وسلم ثم أخذ بيد عمر رضي الله 


)١(‏ قوله: |لأنه أكثر طباقا لذكر الشه] قال الإمام الرازي: إنه ذكر السقه وهو جهلء فكان ذكر العلم 
أحتن طبَاقا لهدء وقال الطيبي: هو من باب المطابقة المعنوية. (نواهد) 

(؟) قوله: | فإنيا يدرك ات تلخيص لمغنى أن أهر الديانة أمر أخحروي يحتاج 
إلى دقة نظرء فلذلك فصلت الاية التي اشتملت على الإيمان بقوله: َالَايَعْلَبْونَ 4 وأما | مر البغي والفساد 
فأمر دنيوى» فهو كالمحسوس المشاهد. لا يحتاج إلى دقة تعلر. ؛ قلدلك فضلت فضلت الاية بقو له: ك1 ون 
فقوله: وَمَايَشْعْرُونَ© ني الآية الأولى نفي الإحساس عنهم؛ وف هذه الآية نفي | الفطتة؛ لأنَ معرفة الصلاح 
والفساد يدرك بالفطنة. إنواهد) 

(؟) قوله: [فليس بتكرير] قال الشريف: يريد أنه إذا نظر إلى جزاء الشرطية الأولى أعني و إِذَالَقُواالَنِيْنَامَُوَا 
قَالْوَاامَنَاك هيع أن هناك تكراراء مع قوله أول قصة المنافقين: 8أوَمِنَانَاس ريقو لماك وإذا لوحظ أنه 
مقيد بلقائهم المؤمنين» وأن الشرطية الثانية معطوفة على الأولى» لا على أن كلا منهما شرطية مستقلة 

الم منين وأهل دينهمع ب أن صدذر القصة مسوق لبيان تفاقهم؛ فاضمحل ذلك التو هم. (نواهد) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننالانا 


بجلتن: التريتة الغلسّة (الحرة الذتلهمّة) 


١ : سورةالبقرة/الآية:‎ 


عنه فقال: مرحبا بسيد بنى عدي الفاروق القوي في دينه الباذل نفسه وماله لرسول الله صلى 
الله عليه وسلم ثم أخذ بيد علي رضي الله عنه فقال: مرحبا بابن عم رسول الله صلى الله عليه 
وسلم وخسه سيد بني هاشم ما خلا رسول الله صلى الله عليه وسلم فنزلت '". واللقاء: المصادفة 


يقال لقيته ولاقيته إذا صادفته واستقبلته. ومنه ألقينه إذا طرحته فإنك بطرحه جعلته بحيث يلقى. 
أي. خلا منك. + 


وَإِوَامَك | التَإِئئيه 4 من "خلوت بفلان"''؛ وإليه: إذا انفردت معه, أو من خلاك 


> الذاعية. 
ذم أي عداك ومضى عنكء ومنه الروك فصان أو من خلوت به إذا سخرت منه؛ وعدي 
- إذا أنهوا السحرية بالمؤهتين إلى, عنيا 


1 لعضمن معنى الإنهاء. والمراد 0 الذين ماثلوا الشيطان في تمردهم, وشم 
المظهرون كفرهم. وإضافتهم إليهم للمشاركة في الكقرء أو كبار المنافقين والقائلون صغارهم. 
وجعل سيبويه نونه تارة أصلية على أنه من شطن إذا بعد فإنه بعيد عن الصلاح؛ ويشهد له 


> لأنه لو لم نحن : النون أضلية مقلت من فعله. 


قولهم: تشيطن. وأخرى زائدة على أنه من شاط إذا بطل ومن أسمائه الباطل. 


لو ود كر إن استقافة قه وججحهين. وهذا الوجه الثاتي, 


)١(‏ قوله: [فتزلت] أحرجه التعلبي؛ والواحدي من طريق السدي الصغير» عن الكلبي؛ عن أني صالح؛ عن 


3 


ابن عباس . قال الحافظظل أبن حجر قُ كتابه "العجاب 5 يباك الدسيات”": أيو صالح شضعيف غ والكلبي 
متهم بالكذب؛ والسبدي الصغير كذاب. قال: وهذا الاسياد سلسيلة الكذب» لا سلسلة التعمك. قال: 
وآثار الوضع لائحة على هذا الكلام؛ وسورة البقرة أنزلت. في أوائل ما قدم النبي صلى الله عليه وسلم 
المدينة» كما ذكره ابن إسحاقى وغيرة. وعلى إنما تزوج فاطمة رضي الله تعالى عنها في السنة الثانية من 
الفجرة. انتهى . (العجاب» صس-7"1 5غ النزيه الشريعة المرقوعة؛ ا الفتاوى الرضويةء 8 مم 
(؟) قوله: [من "خلوت بفلان"] قال أبو حيان: يتعدى حلا بالباء» وب" إلى" والباء أكثر استعمالاء وعدل إلى 
إلى" ؛ بأنها إذا عديت بالباء احتملت معتيين: أحدهماء الانفراد, والغاتي: السخحرية؛ إذ يقال 2 اللغة 
خلو ت به أي سخرت منه) 111 لا يحتمل إلا معتى ٠‏ و|حذا. "إلى" هنا معناها انتهاء الغاية» على معنى 
تضمين الفعل؛ أي صرفوا خلاهم إلى شياطيتهم. وقيل: يقال: خحلوت إليه إذا جعلته غاية حاجته. (نواهد) 


أمطواذاع 03/51 . /الاننانانا 


محلتن: التريتة الغلسيّة (التحوة الاتلاميّة) 


سورةالبقرة/الآية:: ١‏ 
00-0 ي في لين ا والاعتقاد, موا المؤمنين' '' بالجملة الفعلية والشياطين 


سوق وى لجن توي ولأنه م 


خاطبوا به المؤمنين ولا توقع رواج ادعاء الكمال فى الإيمان على المؤمنين من المهاجرين 
والأنصار بخلاف ما قالوه مع الكفار' ''. 
مناسبة الآية لماقبلهل وبيان معنى "الاستهز ا." 

© إِنْمَائَحَُ مُسَكَهْرْءونَ:42 تأكيد لما قبله' '؛ لأن المستهزئ بالشيء المستخف به 


مصر على خلافه: أو بدل منها لأنْ من حقر الإسلام فقد عظم الكفر, أو استنئاف فكأن 


)١(‏ قوله: |خاطبوا المؤمين] جواب عما يقال: لم ترك التأكيد فيما ألقي إلى المؤمنين المنكرين لما هم 
عليه أو المتردّدين وأتى بالجملة الفعلية الدالة على الحدوثء وأكد مغ شياطينهم الذين ليسوا كذلك 
وأتى بالجملة الاسمية الثبوتية؛ فقيل: إنه أحيب عنه بوجهين؛ وقيل: ثلاثة) أحدها: أنهم بصدد دعوق 
إحذاث الإايمان فهو كلام ابتدائي متجدد مناسب للشعلية) وترك التأكيد بحسب زعسهم وقصدكم) 
المتكلم؛ كما في قول المؤمنين: «إمَبَتَاامَنَاكه [المؤمنون:3١٠١]‏ والتالث أنهم لو قالوا: إنا مؤمنون كان 
ادّعاء لكمال الإيمان وثباته وهو أمر لا يروج عند خلص المؤمنين. (الخفاجي) 

(؟) قوله: إبخلاف ما قالوة مع الكفار] وأجاب ثالتا بأنهم لو قالوا إنا مؤمنون إيهاما بدعوى الإيمان 
الكامل وهو أمر لا يروج عند المؤمنين المخلصين لكمال فراستهم تركوا التوكيد وأما الكفار فيروج 
عندهم دعوى الثبات على اليهودية مع نقصان العقل كالبهائم فأكدوا فيه ترويجا لذلك. (القونوي) 

)1١‏ قوله: [تأكيد لما قبله] قال السّر ' يف: لا شبهة ف أن ن معنى قولهم: © إنَامَعَئّه' هو الثبات على اليقه وديةق 
وؤليس © إِنْمَائيّحْنُ مُسَْهْرِؤُوْنَ © بظاهره تقريرا و تأكيدا لهذا المعن » فاعتبر فته لازما يد كده وهو أنة رد 
تفي للإسلام: فيكون مقررا للثبات عليها؛ لأن رفع نقيض الشىء تأكيد لثياته. (نواهد) 

(4) قوله: [أو بدل منه] للنحاة في إبدال الجملة من الجملة خلاف» ولم ياتفت المصدف لضعفه. قال 


والثانى أن ترك التأكيد كما يكوك لإزَالة الإنكار والشك يكو ن لصدق الرغبة ووفور النشاط من 


العلامة التفتازاني: الغباهر أنه بمنزلة بدل الكل. وقال السيالكوتي: قد تقرر أن الجملة الأولى إذا كانت 


أمطواذاع51/صت0 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالبقرة/الآية:- ا 


الشياطين قالوا لهم لما هكَلَْاإِنَامَعَئُن#: إن صح ذلك فما بالكم توافقون المؤمنين 
وتدّعون الإيمان فأجابوا بذلك. و"الاستهزاء" ' السخرية والاستخفاف يقال: هزنت 


آء ١‏ لااقعمدء # ٠‏ خد.دوج ”7 
أكي): + إتْمَارَخْنُ مُه إِْءٌوِنَ . 


واستهرأات بمعنى كك" حبنت" و"استجبت"؛ وأصله الخفة من الهزء؟", وهشو القعل السريع 


له أي ئيس السين فيه للطلب. 
يقال: هزأ فلان إذا مات على مكانه. وناقته تهرأ به أي تسرع وتخف. 
كأنه لم ينهك حتى يتقا عن مكانه إلى محل اخرء 


بيان وجوه التأويل شي نسبة الاستهز ا.إلى الله تعالى 


هذا الوه الأول من الوجنوه الأريعة من التأويل. 


أن دُيَسْتَنِقٌ و 4 يجازيهم على استهزائهى' 2 1 


كغير الوافية لتمام المراد والثانية وافية بذلك ولم يكن مضمون الثانية جزء من مضمون الأولى تنزل 
الثاتية منزلة .بدبل الاشتمال ':من الأولى؛ وههنا كذلاك لأن الجملة الثاتية تفيد ما تفيده الأولى: وهر 
الثباث على اليهودية؛ ويقيد أمرا زائدا على ذلك: وهو تعظيم الكفر المقيد لدقع شبهة المخالطة 
المؤهتين وتصليهب ف ,الكفر فيكون بدل اشتمال هنه؛ وبما حررثا ظهر لك أن كوته بدل الكل من 
الكا فين ماا ذهب إلية العلامة التفتازانتي ليس بصحيح . وقيل: لا يريد البدل الذي هو أحد التوابع 
الخمسية؛ قإن ذلك لة د يكون في الجمل الاسمية. وقد جاء في الجمل الفعلية؛ وهمراده بالبدل هنا أن 
الجملة الثائية -وهمي قوله: ِنْمَائَخْنٌ مُسْمهْرْءوْنَ © #- تحل محل قوله: إِنَامعَكُم 4 وتسل فساهاء 
وتغنى عبنها غناء البدل عن المبدل منه. (السيالكوتي؛ نواهد) 

(1) قوله: [والاستهزاء] قال الإمام الرازي: وحذه أنه عبارة عن إظهار موافقة مع إبطان ما يجري مجرى 
السوء على طريق السخرية. وقال الراغب: الاستهزاء طلب.الهزء. والهزء مزح في خفية. (مفائيح الغيب 
المعروف بتفسبير الرازي) تواهل) 

)١(‏ قوله: [واأصله الحقة من الهزع] أي ما تبى عليه المغى المراد هنا وهو المشهور ف الاستعمال وهو 
المنقول عنه الخفة ضد الثقل "من الهرّء وهو القتل السريع" وهو خحفيف بالنسبة إلى القتل البعليء فبين 
المشتق والمشتق منه مناسبة تامة. (القوتوي) 

(؟) قوله: [يجازيهم على استهراتهم] بيان لحاصل المعى» وجواب سؤال مقدر تقديرة: كيف يجوز وصف 
اليه تغالى بأنه يستهزىء وقد بت أن الاستهراء لا ينفك عن التلبيس. وهو على لله فحال: ولأنه للا ينفلك 

عن الجهلء» لقوله: سد عي ُتاهْرَُاقَالَأعْوْدْبائْ انا كُوْنَمِنَالْجِييِين © [البقرة:17 |ء والجهل على الله 
محال؛ فذكر ف التأويل أربعة أوجه. والمجازاة المكافأة والمقابلة ويتعدى ب"الباء" و"على". (تفسير الرازئي) 


أمطواذاع01 ص0 . /الاننانانا 


ججلتن: الذلريتة العاميّة (التعوة الإتلاميّة) 


سمي جزاء الاستهزاء باسمها ' كما سمي جزاء السيئة سيئة. إما لمقابلة اللفظ باللفظ' ' 


*” ووججه كلت : 


أو لكونه مماثلا له في القدر, أو يرجع وبال الاستهزاءا '' عليهم فيكون كالمستهزرئ بهم. 


>* وعنه ثالث >وتنه رايخ 


أو ينزل بهم الحقارة والهوان'”' الذي هو لازم الاستهزاء أو الغرض منه؛ أو يعاملهما” 


معاملة المستهزئ: أما في الدنيا فياجراء أحكام المسلمين عليهم دم جام ماك و جمض امك +1 


)١(‏ قوله: [|سمي جراء الاستهزاء باسمه] قال الشيخ سعدك الدني: ن: تسمية ججزاء الشىء باسمه كثير ف الكلامء 
إلا أنه يد من جهة المعنى. وهو استعارة حيث أطلق الاستهزاء غلى ما يشبه صوزته صورته وهو 
.. وقال الشريف: وججهه مأ لب * ن الفعا ل وجحرائه من مالابسة قوية؛ ولو سيبية مع وجود المشاكلة 

المحسنة هاهنا. (نواعهد) 

05١‏ قوله: |لمقابلة اللفظ باللفظ] أي للمشاكلة تحقيقا أي ذكر جزاء الاستهزاء بلفظ الاستهراء لوقوغه 
ىّ صحيته تحميقاء ولما بين الفعل و جزائه من الملايسة القويق وهذا بثاء على أن الاستهرزاغ يا يليق نك 
تعالى ولا يجري عليه حقيقته. (الخفاجي: القونوي) 

(*) قوله: |آو برجع وبال الاستهزاء] يرجع يضم الياء من الإرجاع مبنيا للفاعل أو المفعول؛ أو يفتحها من 
الرجع أو الرحوع؛ وفيه إشارة إلى أن "يستهزئ" استعارة تبعية كالوجه الثاني من وجهي معنى (يجازي) 
لكن اعتبر المشابهة هنا بوجه يغاير الوجه الأول وهي: أنه شه إزجاع الله تعالى وبال الاستهزاء بالاستهزاء 
في أن ما يلزم الاستهزاء يلزم الإرجاع المذكور فكاتت المشابهة فى ترتب الأثر هناء وفتاك' المشابهة 
2 المقدار. (الحفاجى ؛ القونوي) 

4 ق له: أت قا 3 اد ايم ل 1 نه [ الهانة الاسدف: 

(؟) قوله: [ينرل بهم الحقارة والهواك] قال الشيخ سعد الدين: يعنى أنه مجاز عسا هو بمتزلة الغاية للاستهزاء. 
فيكون سس إظلاق السبت على المسبب نظرا إلى التصورء وبالعكس نظرا إلى الوجود. قال ! 
فيكون هن قبيل المجاز المرسل؛ لعلاقة السيبية ف التصور» والمسيبية في الوجود. (نواهد) 


(5) قوله: |أو يغاملهم] وإيراد المسنف ف المواضع الأربعة -أي يجازي ويرجع وينزل ويعامل- أفعالا من 


فعله تعالى يشعر بأن وجوه تا يل َايسْتَنزِىُ يه © أزبعة» وما ذكر في الوججحه الأول من || لو جحهين واحد 
١‏ بالدسبة إلى تأويل يستهرئ» 0 اثنين بالنظر إلى قوله: "يجازي"؛ فمن عد قوله: "أو لكونه ممالا" 


وجها ثانيا من وجوه التأويل لم يصب. ( القونوي) 


جلت : التازيتة الخليدة (التعرة الاتلادية) م31 |15ع031/31 . /الاناثانانا 


١ سورةاليقرة/الآية:-‎ 


واستدراجهم ' بالإمهال والزيادة في النعمة على التمادي في الطغيان: وأما في الآخرة: 
> إن الانتهزاء كما يكون بالكالاء يكوت بالقعل. 


فبآن يفتح لهم وهم في النار بايا إلى الجنة فيسرعون نحوه فإذا صاروا إليه سد عليهم 
الباب''' وذلك قوله تعالى: ا قَالِيَوْمالَنِيَْ) اممو امن لفاس يضْحَنُو نج 14 [المطففين: ؛ "7]. 


بيانالنكات البلا غية فى الاستثناف 


وإنما استؤنف بها '' ولم يعطف ليدل على أن الله تعالى تولى مجازاتهى'”' ولم يحم 
> أي لا يعتد به لحقاء, 


المؤمنين إلى أن يعارضوهم: وأن أسعهزاءهم ف نويه به فى مقابلة ما يفكل الله تطالى بي 


8 قوله: |واستدراجهم] قال الإمام البيضاوي في تفسير قوله تعالى: ©إوَالَنِئْنَ كَنَّبْْابلِتنَستستَنٍْجْهُمْ‎ )١( 
ستستل نيهم إلى الهاذك قلياذ قليا وأصل الاستدراج الاستصعاد أو الاستنزال ذرجة‎ |١86١ [الأغراف:‎ 
بعد درحة. وقال في تفسير قوله تعالى : وَإسََدْسَنِْجْهُْ قِنْحَيْتُلايُعْبُوِنَ؟ [القلم:44] سندنيهم هن العذاب‎ 
رجحة در 0-7 100 3 إدامة الضحة 3 وازدياد ال مود وات‎ 3 


الصمت" عن الحسن قال؛ كر م1 الله غليه وسلك! ((إن المستهر: ع باب 
فن الجنة» فيقال: هلم هلم فيجى + بكربه وغمه) فإذا تاد أغاق كوه :ثم يقتح لهم بات آخر؛ فيقال 
له: هلم هلم؛ فيجيء بكربه وغمه. قإذا أثاه أغلق دونه؛ فما يزال كذلك حتى أن الرجل ليفتح له الباب؛ 
فيقال: هلم لهم» فما يأتيه)). مرسل جيد الإسناذ. (تواغد) 

و*) قوله: [وانما استؤنف به] "الاسغناف" الابتداء» ومعنى ابتداء الشرء بالشيء جعله ف أوله, وضمير "يه" 
إلى لفظ اللهء أي إنما ابتداء الكلام المذكور بلفظ الله -مع أن مطابقته لما سبق من قوله تعالى: ]5 
نَمُدْهْدْالمُفْسِيُوْنَ؛ك وظآلآإِنَهْدْهُمسْفَهَةَ؛ ردا لتعريضهم المؤمنين بالإفساد والسفاهة يقتضي ابتداء 
5 بهم وأن يقال: الإنهم صم الذين يستهرء يهم»)؛ ليكون أبلغ 8 رد ها ادعوا من حضصر سه على 
استهزاء المؤمتين. (السيالكو 096 

(:) قوله: [ولم يعطف ليدل على آت الله تعالى نولى مجازاتهم] لم يعطف أي ليس ترك العطف فيه لرقع 
توهم كونه معطوفا على "إنا معكم' فيندرج حينئذ في مقول المنافقين: أو على "قالوا" فيتقيد بالغارف». 
أعني "إذا خلوا" بل هو لكونه اسخنافا ليدل على...!! 


قن له "ليد ل" علا 
التج. د فو لك: 3 تعليل على طريق اللف والسشر 


الْعهة ند 


فيا و3 
ويتجدد حينا بعد حين؛ وهكذا كانت نكايات الله فيهم كما قال تعالى: مَ#أوَلايَرَ 
فقُلّعَامِ . 0-8 وم تن 4 [العوبة: 5؟١].‏ 


2 وَيَمْدَّهُمُ قطي لهم يمون 4:2 من مد الجيش وأمده'' إذا زاذهة وقوام ومنه مددت 


[* ما يصلح به الزرع من تراب وصرححينء 5 روات. 


السراج والأرض إذا استصلحتهما بالزيت والسماد لأا من المد في العمر فإنه يعدى باللام 


المر 1 أي إنما بتكأ بلفظ الله لإفاده الحصر 1 وأته تولى مجازاف استهزائهم ولم 2 المؤمتين إلى 
معارضتهم إظهارا لشرفهم؛ قإن تقديم المسند لمسند إليه على المسند الفعلى يجيء للحصر كما أنا سعيت في 
حاجتك. (السيالكوتي؛ ثواهد) 

)١(‏ قوله: | الله مستهزئ] فائدة مهمة: اعلم 95 إسناد الاستهزاء وإد صح في حقه بالمعنى الذي هر توضيحه 
لكنه إطلاق المستعهزء لا يصح عليه تعالى: قال المصنف قى تفسير قوله تعالى: ا وعَلمأدم الكسها 
|البقرة: ١‏ |2 وأن التعليم يفرح إستاده إلى الله تعالى؛ إل لم يصح إطلاق المعلم عليه لااختصاصة بسمن 
يحترف به. فعلم منه أن صحة إسناد القعل إليه تعالى لا يفهم منه صخة إطلاق الاسم المشتق عليه وهذا 
أي المستهزئ أولى بعدم صحة الإظلاق» ولا يصح إطلاق الخادع لأن صحة إطلاق الاسم عليه جين 
ورود إطلاقه 5 الث لشر ع شرطها أن ا يكو ل : ذلك الاطلاق بالمشا كلة وإطلاق الخادع وتبخود إنما شو 
بظطريق المشا كلة أو الاستعارة و في قوله تغاى: وَموَحَا حَاد غلم © |النساء: 2-4 ١‏ قال الإإهام التفتازاني: ا يكفنى 
5 صححة الاجراءٍ على الإطلاق مجرد وفوعها 5 الكتّاب والسنة باحسسب اقتضاء الممام و سياق الكلاء 
بل يجب أن لا يخلو عن نوع تعظيم ورعاية أدب. (القونوي؛ شرح المقاضدذء *+/مه ؟١)‏ 

(؟) قوله: [الاستهزاء يحدث حالا فحالا] وإفادة الفعل المضارع ذلك من اقتضاء المقام. فإنك إذا قلت 
١‏ خ اووس ند با“ 5 2 
في معام المدح: لان يقري الضيف» ويتحمى الحريم؛ غنيت أنه اعتاذه واستمر عليه» ويمكن أن يقال: 
إن هدل| الاستمرار أبلغ من الدوام الذي يعطية معى الجملة الاسمية؛ لذن النفس إذا اعتاذدت الشيء الفتهع 
ولا تحب مفارقته. (نواهد) 

90( قوله: أفد الجيش وأفدة] ظاهره أن دما 0 "أن" وأحل) وهو حل المذاهب قِّ المسالة واختيار 
الزرمخشريء والتائي: أن مذ يستعمل 5 وأمل في الخيرء نحو: «َاوَتَبْرَّلَدْمِنَالْعَزَابِمَنَاك |مريم:075]: 


موَاَمَيَ دْيْديقَاكهَةكه [الطور م 1 2 1 ءآْ لما كان من تقسيك و"أمد" لما كاك فخ عيره. (نواهد) 


أمطواذاع 03/51 . /اناننالانا 


بجلتن: التريتة العامة (اللعوة الإزلاميّة) 


سوزة اليقرة/الآية:- ١‏ 


كأملى لقاع ويدل عليه قراءة ابن ا «ويُمِدُهم)! '. 
تأويلات المعتز لةآفي قوله تعالى : © وَيَمْرُهُمْ قَطْمَْانِِمْ 0 

والمعتزلة لما تعذدر عليهو''' إجراء الكلام على ظاهره قالوا: لما منعهم' '' الله تعالى 
ألطافه' '' التي يمنحها المؤمنين: وخذلهم بسبب كفرهم' ' وإصرارهم وسدهم طرق التوفيق 
على أنفسهم فتزايدت بسببه قلوبهم ريدا وظلمة تزايد قلوب الموّمنين اتشراحا ونوراء 


)١(‏ قوله: [قراءة ابن كيو اويمدهم؛] لعو الياغ و “كستر الميو ضريح قُِ أنة من الإإمداد بمعى إعططاء 
المددء لا من المد في العمر إذ لم يستعمل مد من المد بمعنى الإمهمال في العمر فينبغي أن يكون يمد 
ف قراءة من قرا ب بفتح الياء وضم الميم يم أيضا لأن بعض القراءات يفسر بعضا كما يفسير بغض الآيات 
بعضا. وقال السيوطي: ليست هذه القراءة في السبعة. (شيخ زاده؛ تواهد) 

(؟) قوله: |والمغتزلة لما تعذر عليهج] إنما تعذر لأنهم قالوا بقبح إيجاد القبيح وخلقه وبوجوب ما هو 
الأصلح للعباد على الله تعالى» والآية بظاهرها تنائي ذلك لأن الطغيان قبيح كزياذته» ومثله لا يصدر 
عنه تعالى على زعمهم. (الخحفاجي) 

() قوله: |لما متعهم] إشارة إلى أوّل وجوه التأويل؛ وهو أنه تعالى منعهم ألطافه التى منحها غيرهمء وخذلهم 
لكفرهم وما هم عليه قتزايد رين قلوبهم وظلمتها فسمى ذلك الزائد مددا في الطغيان» وأسند إليه تعالى 
ففيه مجاز لغوي في المسند وعقلي في الإسناد ياسناد الفعل لمسيبه» وفاعله في الحقيقة الكفرة. (الخفاجي) 

() قوله: [ألطافه] جمع 0 وهو عند المتكلمين ما يخختار عَنْدَه المكلف العلاعة تر كا وااتا و ينقسم 
إلى توفيق وعصمة؛ وقال "أهل السئة والجماعة" ف "مسألة تخلق الأفعال": «إن لله تعالى أَظِنَا لو فعله 
بالكفار لآمنوا احتياراء غير أنه لم يفعل: وهو ف فعله "متفضل"”. وف تركه "عادل"». وقال أبو القاسم 
الفشيري: «اللعلف خدره العلاعة على الصحيح؛ و يسمى فا يغرب العيل إلى العلاعة ويوصل ن الخي 
أيضا لطفا». (نواهد) 

(د) قوله: [وخذلهم بع كنوهم] إن السثلان قيتع أنيات القواية كنا إن الولف "تين . أشبات 


الهداية)» فوفعوا فيما فرو| فئه فال تسبيب القبيح قبيح , وأن كان فبحه دول قبح إيجادة. (الخفاجي) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننالانا 


بجلتن: الذريتة العامة (التعوة الالاميّة) 


وأمكن الشيطان من إغوائهم فزادهم طفغيانا اسيك ذلك إلى الله تعالى إسناد الفعل إلى 


> وأما غند أل الح فلأنٌ فعل العبد يسند إلى الله تعالى حلقا ويضاف ل حك : 


المسبب مجازاء وأضاف الطغيان إليهم لثلا يتوهم أن إسناد الفعل إليه على الحقيقة. ومصداق 


فلو يقا : عيهم. 
ذلك' ' أنه لما أسند المد إلى الشياطين أطلق الغي وقال: #وَإِحْوَائَهِمْ يمِدُوْنَهُمْ م فِالعََ 4 [الأعراف: 
* عطف على "لما متعهو”". [* أي يمهلهه: وهوعير و خسان وفعر الله تعالى تقاقًا: 


5 ,أو أصله يمد لهم بمعنى يملي لهم ويمد في أعمارهم كي يتنبهوا ويطيعوا فما زادوا 
إلا طغيانا وعمهاً. فحذفت اللام وعدي الفعل بنفسه كما في قوله تعالى: طوَاحْتَارَمْوِلىَكَرْمَ 4 


* أن عمذه. من المدد بإرشادهم للآدلة العقّلية و النقلية, 


[الأعراف: ته :]١‏ أو التقدير يمدهم استصلاحا وهم مع ذلك يعمهون في طغيانهم. 
و"الطغيان" بالضم والكسر ك"لقيان. ولقيان": تجاوز الحد في العتو والغلو ني الكفر. 
وأصله تجاوز الشيء عن مكانه. قال تعالى: © إِنَالَبَاطَعَالمَا عدي ؟ [الحاقة:١١]:‏ والعمه في 


اسم فاغل. + ++ صفة مكيهة . 


البصيرة كالعمى في البصر وهو: التحير في الأمر. يقال رجل عامه وعمه وأرض عمهاء لا 
1 1 إذا لم يكن فيها إمازات تدل على التجاة. ما 
منار بها قال: 'أَعْمّى الهدّى بالجاهلين العمه” '. 


)١١‏ قوله: |[وأمكن الشيظاك هء ن اغرائهم فرادهم طغيانا] و هذا هو و الو جه الثاني هن تأويلات المعتزلةئ 
وحاصلها إنه إما أن يكون سمى ها تزايد من الرين مدذا في الْطغَيان: و فيه تجوز أو أرريد بالمد في العلغيات 
ترك القسر والإلجاء إلى الإايمان وهو قعله تعالى وإسناده إليه حقيقة والمسند مجان أو المراد معناه الحقيي 
وهو فعل الشَيِطياك لكته أسثد إليه تعاللى مجارأ على ملهبيه لأنه 0 وإقداره. (الحفاجي) 

)١(‏ قوله: [ومصداق ذلكث] هذا من تتمة كلام المعتزلة يعنى إضافة القلغيان إِلِيهم للإشغار بأن إستاد المد 
إلى الله تعالى ليس على الحقيقة إِذ لو كان المد من فعل الله تعالى كما هو مذهب أفل السنة لكان العلغيان 
أيضا من فعل الله تعالى فيجب أن لا يضاف إليهم بل أطلق ولهذا لما أسند المد في الغي إلى الشياطين 
لم تيضف إِلْهم نل أطلقع وهينا كلام وهو أن إضافة الطغيات إليهم لملابسية الحالية والمخلية والو صقية 
والموصوفية ولا يلزه من ذلك أن لا يكون فعل الله تعالى مكلا إذا قيل بياض زيد وتشكله وطوله لا يدل 
ذلك على أنها ليست فعل الله إذ هي بإرادة الله تعالى مع صحة هذه الإضافة. (الكازروتي) 

(7) قوله: |"أعمى الهدى بالجاهاين العمد'"] هو لرؤبة يصف مضل وقبله: ومَهْمَّهِ أطرافة في مهْمَهِ. المهمه 
المفازة» أراد أنها لا تنتهى سعة؛ بل أطرافها من جحوانبها في مغازهة أخحرى . "أعدن الهدى" أي أجفى 


جتن : التازيتة الخليدة (التعرة الاتلامية) أم15|31ع031/31 . /الاناثانانا 


سوزة البخرة /الآية: + ١‏ 


تحفيق معنى كلبة اشتر واوديان استعمالاتها 
«أُوتِكَالنِتقشْكرَهالضَللَةيالهرى4''' اختاروها عليه واستبدلوها به: وأصله بذل الغمن 


النقّدذ 
لتحصيل ما يطلب من الأعيان؛ فإن كان أحد العوضين ناضا تعين من حيث إنه لا يطلب 


5 قاغل 'تعين رك 


لعينه أن يكون ثمناء وبذله اشتراى. وإلة'' فأي العوضين تصورته بصورة الثمن فباذله 


بأن أدحلت عليه الياءه وقلت بعت هذ | العيند بهذا الثوب او بالعكس. ها 


مشتر وآخذه بائع؛ ولذلك عدت الكلمتان من الأضداد' ' ثم استعير للإعراض!'' عما في 


المنار بالقياس إلى من لا دراية له بالمسالك جعل فاء العلم عمى له بطريق الاستعارة» "العمه" بضم 

العين وتشديد الميم جمع عمه أو عامه أي وو عم 
يهتدي به. (الخحفاجي» نواهد) 

)١(‏ قوله: [مْأأوتَنَالنْيِنَإفْعَرَءااظْللَةالهُرى»] إن هذه الآية تعليل لاستحقاقهم الاستهزاء الأبلغ والمد في 
الطغيان على سبيل الاستثناف أو في بها عفري ة لقوله ؤيمدهم. وعتد السيالكوتي: أنه إجمال وفذلكة 
لجميع ما تقدم من خقيقة حالهم. وقيل: إن موقع ©أوليك4 ههنا كموقع #أوليك؟ على هدى ومقابله 
لأنه بعد ذكر المنافقين وصفاتهم القبيحة المفصلة كأنه قيل هن أين دخل عليهم هذه القبائح ولم ينفعهم 
النذر والنصائح فأجيب بأنهم أبطلوا استعدادهم الفطري فاستبدلوا الهداية بالضلالة حتى خسرت صفقتهم. 
(الخفاجي» السيالكوتي) 

)١(‏ قوله: [وإلا] أي وإن لم يكن أحد العوضين ناضا بأن كان كلاهما ناضا كما في بيع الصرف أو غير 
ناض كما ف بيع المقايضة ة. (السيالكوتي) 

(©) قوله: [ولذلك : عدت الكليتان من الأضداد] أي ولكون باذل أي العوضين تصورته بصورة النمن 

مشتريا وآحذه بائعا عدت الكلمتان من الأضداد؛ والمراد بالكلمتين البيع والشراء؛ والأضداد جمع 

ضِذء والمراد نيا غند الإطلاق ف اللغة إِذا قالوا هو من الأضداد كلمات وردت في كلام العرب 
موضوعة بالاشتراك للضدين كالقرء الموضوع للحيض والطهر. (القونوي) 

(:) قوله: |ثم استعير لالإعراض] أي اشتراء اسنتعمل مسجازا ف الإغراض المذكورة. قال الإمام أبو السعود: 

ثم استعير لأخذ شيء بإعطاء ما في يده عيناً كان كل فنهما أو 'معتى 

بالهدى وما كانوا على هدى؛؟ قلنا: «جعلوا لتمكنهم مته كأنه في أيديهم فإذا تركوه ومالوا إلى الضلالة 


فقيل اأتحكل هلاعف (أنه التقذة تقست “لامع 
”9 (ابو د ٠“‏ عور راري) 


.. فإن قيل: « كيف الأ شتروا الضلالة 


أمطواذاع51 03 . /الاننانانا 


ججلتن: الدريتة الغليّة (اللعرة الاتلهميّة) 


سورةالبقرة/الآية:+ ! 


يده محصلا به غيره سواء كان من المعاني أو الأعيان ومنه قول الشاعر” 
أخذت بالحجمّة رزاسا أَزْغَرَا 2 وبالشتايًا الواضبحَات الْدَرْدْرًَا 
وبالطوبّل الغمر غم ١‏ جيذ كما اشْتَرَّى ١‏ ' لمسلم إذ تتصا 
1 ىد 7١‏ . 5 1 فت دن |11 
ثم اتسع فيه ' فاستعمل للرغبة عن الشئع طمعا في غيره. والمعنى أنهم أخلوا بالهدى 
الذي جعله' ' الله لهم بالفطرة التى فطر الناس عليها محصلين الضلالة الى ذهبوا إليها. 
اختاروا الضلالة واستحبوها على الهدى. 


)1١(‏ قوله: [ومنه قول الشاعر] أي من الاشتراء بالمعتى المذكور-من الإقراض. فهو لأبي التجم. والباء 
للبدل؛ و"الجمة" بالضم مجتمع شعر الرأسء و"الأزعر" الأصلع الذي قل شعره؛ و"الدردر" بضم الدالين 
المهملتين مغرز الأسنان الساقطة الباقية الأصولء؛ و"العمر" عظف بيان ل"اللويل"؛ و"الجيذر" كضيعم 
بجيم وياء مثاة تحتية يليها ذال معجمة أو مهملة: ثم راء..مهملة؛. القصِيرٌ العُليِظ الشف الأطراف؛ 
والمسلم الذي اشترى التصرانية يالإسلام جبلة بن الأيهمء ومعنى البيتين: أنه استبدل بالشعر العلويا 
شعرا قصيراء وبالشنايا البيض الصحيحة أسنانا مهتمة مكسرة الأطرافء وبالشابة التى يرجى لها طول 
العمر كبيرة على فم حفرتهاء وموضع الاستشهاد مته قوله: "كما اشترى المسلم"؛ أي اشترى النصراتية 
بالإإسلام حين تنضرء قال أبو بكر ابن الأتباري في كتاب "الأضداد": قال بعض أهل اللغة: كل من آثر 
شيئا على شيء فالعرب تجعل الإيثار له بمنزلة شرائه؛ واحتجوا بقول الشاعرء وذ كر هدين البيتين. (نواهد) 

5 قوله: |ثم اتسء ع فيه] يعني أن أصله في غرف اللغة وحقيقته كان استبدال الأعيان بالأعيان, ثم إستعمل 
عجارا لما يع الغ ن والمعى, ثم توسعوا فيه فاراذوا به مطلق الرَعَية عن شىء سواء كان غينا أو لاء ف 
يده أو لا طبغا ال عي سواءٍ حصل ذلك الغير أو لا. وضمير فية للاشتر تراء المفهوم فن السياق؛ وهذا 
أعم مسا قبله إذ لا يعتبر فيه التحصبيل بل مجرد اللمع. (الخفاجي) 


(؟) قوله: |باليدى الذي جعله] ولما كان فيه كون الإعراض غما في يده معتبرا والهدى لم يتحقق فيهم 


قطعا أشار إلى وجهه بأنه جعلوا لتمكنهم فيه وإعراضهم عنه كأنه في أيديهم فتركوه. (القونوي) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: النتريتة الغليّة (اللعوة الاتلاميّة) 


مناسبةالاية لماقبلها 


«تَبَاتَبِحَدَربَامَئهْ4ه ترشيح للمجاز' ' لما استعمل الاشتراء في معاملتهم أتبعه ما 


يشاكله 3 نمثيا لخسارتهم ونحوة: 
وَلما رَأَنِت النَّمْرَ عَرَ ابن ذابة وَعَْشّس في وكرِيْه جَاشَ لَهُ صّذري7" 
و"التجارة" طلب الربيح”"' بالبيع والشراء: و"الربح' الفضل على رأس المال» ولذلك 


[* المضا . 


سمي شفا. وإستاده إلى التجارة وهو لأربابها على الاتساع لعلبسها بالفاعل أو لمشابهتها 
إياة من حيث إنها سبب الربح والخسراتن. 
©وَمَاكنوامَهْثنٍ 3 ثق-7 4 لطرق التجارة: فإن المقصود منها سلامة رأ س المال والربح 


)1١(‏ قوله: [ترشيخ للمحاز] أصا ل معنى الترشيح وحقيقته الوضعية خروج البلل والقطر الصغار مما يشتمل 
على شيء مائع . ثم إن العرب كنوا به عن تربية الأمّ ولدها لأنها ترشحه بلبنها قليلا قليلا » ثم تجوزوا 
به تجوزا مبنيا على الكناية عن مطلق التربيةء والتهيئة م ترشح للوزارة إذا تأهل لها. 
ثم نقله أهل المعاني لما يلائم المعنى المجازي غير القريتة المعينة» والظاهر أخذه من الأخير لما فيه من 
تقوية المعنى المجازي وتربيته وتحقيق معناه في إصطلاحهم إنه لفظ يذكر مع المجاز يناسب معناه 
المراد منه ظاهر المعنى المجازي. (الخفاجي) 

() قوله: [ولما رَأَيْتَ النسثْر عٌَ ابنَ ذَآيْ] قال الشريف: استعار لفظ "النسر" للشيب؛ ولفظ "ابن داية" حوهو 
الغراب- للشعر الأسود؛ ورشح الاستعارتين يذكر التعشيش؛ وذكر الوكر. واستعير لفظ الوكرين من مغناه 
الحقيقى للراس واللحية: أو للفودين ل امنر ين ماد لبان شيش للحلول والتزول فيهما مع كوئهما 
مستعارين: ترشيحا لتينك الاستعارتين» لا باعتبار المعنى المقصود بهماء بل باعتبار لفظلهماء ومعناهما 
الأصلي. يعنى لما شبه الشيب بالنسر والشعر الفاحم بالغراب أتبعه. بذكر التعشيش والوكر فكذا ههنا لما 
كر سبحائه الشراء أثبعه ما يشاكله ويه اخيف تبقيلة لغسارقهع وصوير! لسفيقية, (نواهد. الرازي) 

(م) قوله: [و"التجارة" طلب الربح] فيه تسامح لأنّ التجارة كما قال الراغي القصرّف في رأس المال طلبا للربح 


وقال أبو السعو د: والتجارة صضناعة لجار وهشو التصدي للبيع والشراء لتحصيل الربح. (الخفاجي؛ أو السغود) 


جلت : التزيتة الخلييّة (التعرة الاتلامية) أم15|31ع031/31 . /الاناثانانا 


وهولاء قد أضاعوا الطلبتين؛ لأن رأس مالهم كان الفطرة السليمة والعقل الصرف فلما 


اعتقدوا هذه الضلالات بطل استعدادهم واخدل عقلهم ولم يبق لهم رأس مال يتوسلون 


41 9 رع 53 وعم القطرة السليمة. 
به إلى درك الحق ونيل الكمال شبقوا خاسرين ايسين من الربح فافدين للأصل . 
مناسبة الآية لماقبلها مع بيان أهميةالمتل ومعناه 
طمَكَرُْمْ كََثَلٍالَِىاسْتَوْكَرَكَائَ! 4 لما جاء بحقيقة حالهم عقبها''' بضرب المثل زيادة 
والنديل: 


في التوضيح والتقرير: ند ارك يلير د المتخيل محققا 
والمعقول يبي ولاتر ماكر !في عبد الأبانا دم ب ع 


بتسحين, + كقتيل. 
00 
59 م كد قا 2 جاه دج قوط أ ف 4 قا اه 2ه مك وي وج 


(1) قوله: |لما جاء بحقيقة حالهم عقبها قال الطيبي: يعنى أن قوله تعالى: 5# “ومن لَاس مَنَيَقَوِ ل أمَتَاباُهِ 
وَيالْموْمالْآخِرِ © إلى هنا جار مجرى أ لصفات الكاشفة عن حقيقة المتافقين» فلما فرغ متها عقيها ببيان 
تصوير تلك الحقيقة؛ وإبرازها في معرض المشاهد المحسوس تتميما للبيان. (نواهد) 

(؟) قوله: [ثم قيل للقول السائر] قال الطيبي: ثم نقل هذا المعى إلى القول السائرء أي المشهور الدائر بين 
الناس؛ الذي هو كالعلم للتشبيه. ولأجل كونه علما للتشبيه حوفظ عليه ونحمي عن التغيير. قال. الميداني: 
حقيقة المثل ما جعل كالعلم للتشبيه بالحال الأولى. وإنما سمى مثلا'لأنه جعل مضربه مثلا لمورده. (نؤاهد) 

5 قوله: [المغل مقر ده بموردة] المراد بالمضرب المحل الذي استغعمل فبه بعد استعمال قائله الأول 
في المورد يكسر الراء الموضع الذي ورد فيه أي أول استعمالاته. فته قال الظيبي: هورد المثل هو 
الحال التى صدر فيها المثل عن مرسله ماء ومضربه الحال التى شبهيت بهآء أي -شبه حالة مضربه بحالة 
مورده. مثالة: قولهم: ّ الصيقف ابام اللي" مورد المثل هنو أن دختنؤس“ بنبت لقيط بن زواره 
كانت تحت عمرو بن عمرو؛ وكان شيخا كبيرا فكرهته فطلقهاء ثم تزوجها فتى» وأجدبت» فبعنت 
إلى عمرو تطلب منه حلوبة؛ فقال عمرو: "في الصيف ضيعت اللبن" فذهبت مثلا. ومضرب المثل: 
حصول حالة من يطلب شيئا قد فوته على نفسه في أوانه؛ لأن فحواه مشابه لدذلك» فيستعار المثل 


جتن التكزيتة اليليئة (التعرة الاتلامة) م31 |15ع031/31 . /الاناثانانا 


سورةالبقرة/الآية:؟؛! 


إلا ما فيه غرابة!')؛ ولدذدلك حوفظ عليه من التغيي ثم استعير لكل حال أو قصة أو يف5( 
لها شأن وفيها غرابة مغل قوله تعالى: «مَثَّلْالْجَنوالَىْوْعِرَالْمُشَفُونَ4 [الرعد:ه "]: وقوله تعالى: 
مأوَرنُوانبَكَلُلدغل4 [النحل: .]1٠‏ والمعنى: حالهم العجيبة الشأن كحال من استوقد نارا. 


مهم 54د مه 1 5 ة"الذى" 


بد 


و"الذي" بمعنى "الذين" ' كما في قوله تعالى' '': ماوَحُضُْمْ كَالَنَْخَاضُوَاكه [التوبة:19]؛ 
بعينه. من غير م وهو تذكير صيغة "ضيعت" لاستعماله في السذكر» بل يورد هكذا على صيغة 
المؤتث» وإلاً لم يكن عارية لذلك. .(القونوي؛ تواهد) 

)١١‏ قوله: #حاية إلا ما فيه غرابة] "الغريب" كلام نادر خارج عن المعتاد. وقال الطيبو: اعلم أن 
غموضة الكلام وكونه نادرا إما أن يكون بحسب دار أو اللفظ. أما الأول: فأث يرى فيه آثر 
التناقضء أو. التنافي ظاهرا. مثال التناقض: قول الحكم بن عبد يغوث:. "رب رميّة من غير زاغ" أفت 
الرمية» ونفى الرامي. ومقال التناقي: ما في الحديث: ((إن من البيان لسحرا))؛ حكم بأن بعض الْبَيان 
سحر؛ والمشبه مباح مندوب؛ والمشبه به حرام محظور. (نواهد) 

() قوله: [تم استعير لكل حال أو قصة أو صقة] حاصله أن للمثل مفهوما لغوياء وهو النظيره وعرقيا؛ 
وهو القول السائر. ثم معنى مجازياء وهو الحال الغريبة؛ استعير المثل لها لعلاقة الغراية» فإن القول لا 
يون سائرا إلا إذا كان فيه غرابة. (نواهد) 

() قوله: [و"الذدي" بمعنى "الدّين"] جواب سؤال مقدر تقديره: كيف متلت الجماغة بالواحد؟ وخاضل 
ها أجاب به أوجه: استعمال الذي في موضع الذين غلى طريقة الحذف والتخفيف»: أو إراذةٌ الجنسء فلة 

يختص بالواحد؛ ليلزم المحذورء أو جعل موصوفة لفلا مفردا دالا على معنى الجماعة؛ كالفوج؛ وبي 
5 ذكرة الإهام الرازي؛ وقال: إنه أقوى الأحوبة. وهو أن المنافقين وذواتهم لم يشبهوا بذات المستوقد 
حتى يلزم هته تشبيه الجماعة بالواحد» وإنما شبهت قصتهم بقضة المستوقد؛ وقال الشيخ سعد الدين: 
لا حفاء في أنه لا يتوجه هذا السؤال بعد ما ذكر أن المثل مستغار للحال العجيبة الشأن» وأن المعى أن 
حالهم العجيبة الشأن كحال الذي استوقد ثارا. (نواهد) 

(4) قوله: [كما في قوله تعالى] فرق ابن عطية بين الآيتين بآنّ "الذي استوقد" وصف للذات, و"كالتي 
خاضوا" وصف لمصدر محدوف» تقديره كالخوض الذي خاضواء فهو على بابه في الإفراد. (نؤاهد) 


جلت : التززيتة الخلييَة (التعرةلاتلامدة) أحطداذاع0210/21 . /الالانالانا 


سورة البقرة/الآية:/1١‏ 


إن جعل مرجع الضمير في بنورهم' '. وإنما جاز ذلك ولم 2 وضع القائم موضع القائمين' ' 


* فلا يلزم معلابقتد للموضوف.. آي " 
لأنه غير مقصود بالوصف بل الجملة التي هي صلته. ةل 1 المعرفة بها 
+ يخلاف نحر القائم فإئه آسو تاه كك "من" هو "ما" وغيرهبا. م 


ولأنه ليس بام تام بل هو كالجزء منه فحقه أنه لا يجمع كما لا نجمع أخواتها ويسعوتي 
فيه الواحد والجمع, وليس "الذين" جمعد المصحح' ' بل ذو زيادة زيدت لزيادة المعنى: 


ترز غيب ن لغة هديل فإبهم يستعماء, يا بالد أو حالة الرغع. 


ولذدلك جاء بالياء أبدا على اللغة الفصيحة التي عليها التنريل, ولكونه مستطالا بصلته 


استحق التخقيف''' ولذلك بولغ فيه فحذف ياؤه ثم كسرته' ' ثم اقتصر على اللام في 


)١(‏ قوله: |إن جعل مرجع الضمير ف بنورهم] قيد المصئف كون "الذي" بمعنى "الذين" بكونه مرجع 

ضمير الجمع في قولهم: "ينورهم" لأنه إذا كان ضمير "نورهم" للمنافقين بأن يكون جواب لما محذوفا؛ 

ويكون تقدير الكلام حمدت ناره. ويكون جملة #أُوٌَكَبَاْةنُوَيِفِةْك استثنافا مبينا لوجه الشبه بين جال 

المنافقين وحال من استوقد نارا فاتطفأت ناره؛ فحيئئذ لا ب يحتاج إلى جعل "الذي" بمعنى "الذدين" إذ لم 
يرجع إليه ضمير الجمع حينتك. (شيخ زاده) 

(5) قوله: [ولم يجز وضع القائم موضع القائمين] مع أن جواز ذلك يقتضىي حواز هذا إذ القائم لكون 
اللام فيه اسم موصول بمعنى الذي يتبادر جواز وضعه موضع القائمين لكون اللام فيه اسم موصول 
سعنى "الذين". (القونوي) 

(©) قوله: [وليس "الذين" جمعه السصحح] إنما هو صحيح من جهة اللفظ؛ وأما من جهة المعنى فهو 
كالجمع بالواو والنوث من حيت إنه لا يكون واقعا إلا على ما اجتمعت فيه شروط ما يجمع بالواو 
والنوك؛ فلا فرق بين الذين يفعلون وبين الفاعلين. (نواهد) 

(5) قوله: [ولكونه مستطالة بصاته استحق التخفيف] وحه ثالث للجواز المذكور ولم يقل "ولأنه" كما ف 
أحتيه للتفنن فى البيان» وهو علة لقوله: «استحق» مقدمة عليه للاهتماة بهاء و"الإستطالة" استفعال 
الطول المقابل للعرضء وإنه استحق التخفيف لعلوله بالصلة مع كثرة الاستعمال. (الخفاجحيء ا" 

زد قوله: |فحدف ياؤه ثم كسرنه] فحذف ياؤه؛ وقيل: «الل» بذال مكسورة ثم سكدت فقيل: «الذ» ثم 
حدق الدّال واقتصر على اللام؛: وهذا على ها ذهب إليه صاحب :المفضل من أن اللام ‏ قي "الذي" حرف 
تعريق» أ هذه اللام .هي بعينها اللام التى تعد من الموصولات إلا أنها حينئذ اسم لا حرف. لكوتها 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


جلت : الذريتة العاميّة (اللعرة الاتلاميّة) 


أي يقدر م صدفه لفظا مفرداً معتاء المجماعة) * 


أسماء الفاعلين والمفعولين؛ أو قصد بهأ'' جدس المستوقدين. أو الفوج الذي استوقد. 
والاستيقاد: طلب الوقود والسعي في تحصيله. وهو سطوع النار وارتفاع لهبهاء واشتقاق 
النار من: نار ينور نورا إذا نفر لأن فيها حركة واضطرابا. 

دلب أآَضََدُمَاحَوْلَهُ 4 أي: الثار ما حول المستوقد إن جعلتها متعدية وإلا أمكن أن 


+ أشار إلى كون أه اء ها محيكذ يكون ها حول ف عاخله 


تكون مسهدة إلى "ما" والتانيث لأن ما حوله أشياء وأماكن: أو إلى ضمير النار: و' 
موصولة ف معنى الأمكنة نصب على الظرف, أو مزيدق وحوله ظرف. وتأليف الحول 
للدوران. وفيل للعام حول لأنه يدور. 


بيان النكات البلاغية في إسنادالاذ هاب إلى الله تعالى ووفي اتعدول عن الضو إلى الثور 


هذا التوحيه ناضر 53 الو ده الأول وو كول "الذتي" بمعنى الدين : 


##ؤٌقبَ| اللهبمُو هه 44 جواب لما والضمير ل"الذي" وجتعه للحمل على المعنى؛: وعلى 


هذا إنما قال: مبِنوْرِعِةِ 4 ولم يقل: بنارهم لأنه المراد هن إيقادها أو استشناف أجيب به 


اعتراض سائل يقول: ما بالهم شبهت حالهم بحال مستوقد انطفأت ناره؟ أو بدل من 
* ف "نررهم ". * جحواب لما أي تصندت. 


جملة التمغيل' ' على سبيل البيان» والضمير على الوجهين للمنافقين؛ والجواب محذوف 


بمنزلة "الذي" لكونها تخفيفا له. وجمهور النحاة على أن اللام التى تعد ف الموصولات ليس متنقوضة 
0 “الذئئ" بل هي اسم براسه. (السيالكوتي) 

)١(‏ قوله: أو قعمد 0 معطو ف عل قوله: تمعنى الذي" فإذا قصل يه ججنس المستو قدين فللا يختص 

9 عع 3 ه ١‏ 7 - كك 3 

بالو احد حتى يازع رجو ع صمير الجمع إلى الو احد إد الجنس أحتماله القليل والحثير يصح آل يرججع 
إليه ضمير الجمع والواحد. (القونوي) 

(؟) قوله: [آو بدل هن جملة التمثيل] قال الطيبي: أي يكون. تفسيرا لمجموع قوله: #كَمَثَّلِالَنِىاستوْقتاما 
َلَبَآ آَضَاوتْمَاحوْلَهُ # حمدت» بهو متححير ين متبحسرين ؛ أن حاصله وتلخيصه: ذهضب الله بنور المنافقتن: 
وتركهم في ظلمات لا يبصرون؛ والبدل -كما قد علم- كالبيان وال لتفسير للمبدل منه؛ وقال 1 بو حياك 3 


أمطواذاع 03/51 . /الاننانانا 


بجلتن: الزريتة الغاييّة (اللحرة الدتلهيّة) 


سورةالبقرة /الآية: !ا 


* تقديرة: فعلوا بد نا هعلوا من الأذى. 


كما في قوله تعالى: اكُلَبَادَمَبُُايهِ!» [يرسف:5١]‏ للإيجاز وأمن الالتباس. وإسناد الإذهاب 
إلى الله تعالى''' إما لذن الكل بقعله أو لذن الإطفاء حصل بسببا خفي أو أمر سماوىق 
كريح أو مطر أو للمبالغة, ولذلك عدي الفعل بالباء دون الهمزة لما فيها من معنى 


الإاستصحاب والاستمساك يقال : ذهب السلطان بماله إذا أخيله: وما أخذة الله وأمسكه 


فلا مرسل لهء ولذلك عدل عن الضوءٍ الذي هو مقتضى االلفظ إلى النووفإنه لو قيل: 
ذهب الله بضوئهم احتمل ذهابه بما في الضوء من الزيادة' ' وبقاء ما يسمى نوراء 


والغرض إزالة النور عنهم رأسا ألا ترى كيف قرر ذلك وأكده بقوله: أدذ جوف و وذ غيجهة ةضيب 


جملة التمثيل -وهي «#مَكَلْهْمْ كَمَتَّلِالْنىاسْتَوْكَرَتَارً|#- اسمية» و "ذهب" فعلية» ولا تبدل جملة فعلية من 
أسمية اتفافاء وإنما تيف من فعلية. وأجاب السفاقسي: بأنه لم براد البدل الصناعي) ف إنما أراد أن جملة 
"ذهس" مبيئة لجملة المثل) وأظلق عليها اسم اليدل لما كانث مُبينة للأوق: كما أن البدل. مبيق, للمبدل 
منة. (نوأهد) 

١١‏ قوله: [وإسناد الإذهاب إلى الله تعالى] غبر بالإذهاب الذي هو مصدر المزيد والمذكور ف النظم 
"ذهب" إشارة من أوّل الأمر إلى المعنى المرادء وأنه لتعديه بالباء في معنى أذهب كما ستراه. وقوله: 
"لأن الكل بفعله" كما هو مذهب أها ل الحق فيكون إستادا حميقياء وفوله: يضيب فو أي غير 
مدرك .ظاهرا فقسب إلى الله تعالى على ما هو المقرر في في الطباع من إستاد الأمور التى لا يظهر ليا أسساب 
إليه تعالى) :قوله: 7 سماوي" لا فدخل فيه للعباد فأسند إليه إظهارا لشرافته» وقوله: "للمبالغة" ٠‏ 
إذهاب التور ولإزالته فأسند إلى القديير على كل الممكنات ليستتفاد منه الإذهاب الكلىي؛ وعلى التقادير 
الثلاثة الإسناد مجازني من قبيل الإسناد إلى المسبب. (الخفاجي. السيالكوتي) 

(1) قوله: [بما في الضوء من الزيادة] التحقيق أن الصُوءٍ فرع النور يطلق على الشعاع المنبسط؛ والتوز 
يطلق على ما للشئ في نفسه كالنور القائم بنفس الشمسء والضوعٍ أبلغ من النور وإن كان فرغا لذن 


الإيصار بالفعل إنما يتأتى بمدحلية الضوء ولا يكفى فيه النورء إذ النور القائم بالشيء إنما ييصر به نفس 


ذلك اله لشوء لا غيرء وأها رؤية هما سواه فهى بتوسط الضِهم نوغ الفاتض هنه. (السيالكوتي) 


أمطواذاع51/ت0 . /الاننانانا 


مجلتن: التزيتة الغليقة (الرعرة الانلاميّة) 


سور رة البقو /لاية: 1 
+ يعسي أن ذكر الغطلمة يفضي آيضا آ أن هذه الجملة مه كدة لما قلها. 


وت رَكَهُْ للدت لَايْبْوِرَوْنَ :142 فذكر الظلمة التي هي عدم النور وانطماسه بالكلية: 
وجمعها ونكرها ووصفها ' بأنها ظلمة خالصة لا يتراءى فيها شبحان' ' و"ترك" في الأصل 


ين كزع وظلن وها فول ودبة, شمن على نطثر فجرى نجرى أضتل لعزب 


[* إشارة إلى أن الآية محدولة على المعتى الثاني عون الأول 


“وين حِدهٌ ظُذُلتك ل 2 بثثئ 

كق له تعالى: ور لهحرنيء لت : وقول الشاعر: فتركهُ جَرَرَ السبَاع يدشنه وحي م 

)١‏ قوله: | وجمعها ونككرها ووصفها] أما الجمع فهو الاشارة إلى اكترة الغللمة كأنيا جمع من الغللمة* 
وأما التدكير فإنه يفيد التعظيم كأنها ظلمات لا يكتنه كنههاء وأما الوصف فظاهره أنه جعل جملة "لا 
يبصرون" صفة ل"ظلمات",؛ والعائد مقدّر أي "فيها". (الخحفاجي» السيالكوتي) 

(5) قولة: [خالصة لا يتراءى فيها شبحان] أي بحيث لا يرى فيها شىئء والتعبير بالتفاعل للمبالغة» وأتى 
شبحان: مثى شيعه ح الشخص الذي برق ولا يدرك تشخحصاتة لبعدِهع يد و خلل إذ الشبخها! 
عدم رؤيته للبعد لا لكون الظلمة ظلمة خالصة, وهذا ينا غرض المصتف فالأ ! د يقال يميت 
© ذا أَخْرَجَينَوْلميكنِيَهَاك [النور: ]4٠‏ كما في النظم الجليل. (القوتوي) 

(6) قوله: |فضمن معنى "صير" فجرى مجرى أفعال القلورب] يعنى أن أضل معنى "ترك" المشهور طرح 
الشيء وإلقاؤه كا يقال: "ترك العصا من يده" أي رماها أو تخليتهي ثم استعير 5 المعاني فقيل: 0 
ك0 إذا لوعلد وهذا يا كلام فيةهع وإئما الكلام قُِ كو نه من النواسخ الناصمة للميتدا والخبر سعنى 
ضير فذ كر أنء بن مالك ع في التسهيل أنه من معاتية الوضعية. 3 يعد ينصب مفعولين وعلى الأول ينصسب 
تقعرق و اموكان ولاه اقول التعيدكف زعب الاق 3 وما لاز مكف جم اإئة عتمت فجي ىر أله اعمال 
طاريء عليه غير وضعىء فعلى هذا "هم" مفعوله الأول والثاني "في ظلمات لا ييصرون". (الخفاجى) 

(:)قوله: [فترَكتهُ جَرَرَ السسبّاع ينشنه] وتمامه: يَقضَّمْنَ حسن بنانه والمِعصّمء هو من معلقة عتترة 
المشهورة؛ و"الجزر" جمع "جزيرة"؛ وهي الشاة التي أعدت للذبح. و"النوش" التناول بسهولة» والفعل 
ناش ينوش نوشاء و"القضم" بالقاف والضاد المعجمة الأكل بمقدّم الأسنان. يقول: قتلته فجعلته عرضّة 
'صير"؛ لأن جزر السباع معرفة لا تحتمل الحال؛ بخلاف الآية؛ لجواز أن يكون ترك بمعنى "طرح". 
وط! فلت و مِالَاييِْرُوْنَ؟ك حالين مترادفين أو متدالين. (نواهد) 


أمطواذاع51 03 . /اناننانانا 


بجلتن: الريتة الغاميّة (التعوة الاتلاميّة) 


١ 


) 


سورة البخرة /الآية: ١ ١‏ 


تحقيق معنى ' ظلمت' وبيان النكات البلاغية فيها 
و"الظلمة" مأخوذة' ' من قولهم: «ما ظلمك أن تفعل كذاء أي ما منعك لأنها تسد البصر 


ما او ف سوج ها لح 


لقا لو بحيه أخر لجسع الفللمة 


دَالْمِوَهِ 7 ملت تش لز نختيفة أثرنوخو اتن [الحديد ١‏ ] أو ظلمة الضلال 0 سخط الله 
- أي المراد ظلمة و احذة. 


وظلمة العقاب السرمدي أو ظلمة شديدة كأنها ظلمة متراكمة, ومقعول «لا يبصرون» من 
قبيل المطروح المتروك فكأن الفعل غير متعد. 

عنوان هذوالاية وبيان عمومها 

والآية مكلا '' ضربه الله لمن آاه ضربا من الهدى فأضاعه؛ ولم يتوصل به إلى نعيم 

الأبد فبقي متحيرا متحسرا تقريرا وتوضيحا لما تضمنته الآية الأولى. ويدخل تحت 
عمومه هؤلاء المنافقون فإنهم أضاعوا ما نطقت به ألسنتهم من الحق باستبطان الكفر 
وإظهاره حين خلوا إلى شياطينهم: ومن آثر الضلالة على الهدى المجعول له بالفطرة؛ أو 
ارتد عن دينه بعدما آمن. ومن صح له أحوال الإرادة' '' فادعى أحوال المحبة فأذهب الله 


ده ل راقعغة تعضها غرق بعض, 


عنه ما أشرق عليه من أنوار الإرادة 


(1) قوله: [والظلمة مآخوذة] أشار إلى أن أصل معناه يدور على المنع؛ والظلمة بمعتى عدم النور مأخخوذ منه؛ لأنها 


تسد البصر وتمنع الرؤية عن النفوذ ف"ظلم" الثلاثى ك'أظلم" فعل الظلمة؛ وإن لم يشتهر استعماله استعمال 


"أظلم" لكن أصل معناه المنع؛ وهذا المعى مأحوذ منه: فعلم أن ١‏ لمزيد أضل ف هذا المغنى. (القونوي) 

(؟) قوله: [والآية متل] أي مسوقة لدتمثيل غير مختص بالمتافقين بل عام لكر من آتاه ضربا من الهدى. 
والمنافقون يدحلون تحت عسوفه دحولا أوليا. (القوتوي) 

) قوله: [ومن صح 3" أحو ال الإرادة | والارا ده حال المريدع فوخو الساللك في لسانهم فإر ادته ما يلعى في 
قلبه من الدواعي الجاذبة له إلى الإجابة لمنادذي الحق, فإذا حصل له هذا وهو مترل من منازل السير 


إلى الله تعالى إذا نزله أشرقت عليه أنواره فإذا ادعى المحية انطفأت أنواره؛ ووقغ في تيه الحيرة؛ والمحبة 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: النتريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


! مسدمم او بي ميك سورةالبقرة/الآية:1‎ 1 ١ 


> هذا هنم ألم 


أو مغل لا 4 يمانهما ع حيث إثه يعوذ عليهم يحقق الدماء'وشلافة الأموال والأولاه 
”* معطوف على قوله: «لإيماتهم». 


ومشازكة المسلمين فى المغانم والأحكام بالنار الموقدة للاستضاءة: ولذهاب أثره وانظماس 


0 اهل ريه اللهة.. .آل 


نوره بإهلاكهم. وإفشاء حالهم بإطفاء الله تعالى إياها وإذهاب نورها. 


الاستماخ السفّ ل بالقبول. 


شآ بُلممنن4 لما سدوا مسامعهم عن الإصاخة إلى الحو ق» وأبوا أن ينطقوا به السنتهم 


)> جواب لما. [> بالبتاء للمقعد ل؛ أي أصابتها افة. 


ويتبصروا الايات بأبصارهم جعلوا كأنما أيفت مشاعرهم وانتفت قواهم كقوله: 


4 اصِغد] إليه, 


صُمْ إذا سَمِعُوا خَيرًا ذكرت به وإن ذكرت بسُوء عِندَهُمْ أَذْنُوا 


و حم تيقة. هه ويعدى بعن لما فيه بلريق التبمي» اي 1 الإعراض. 


و كقوله: أَصّم عَن الشيء الذي لا أريّدَهُ وَأسْمَعْ خَلق الله حيْنْ أرية لد 


>> أن ليحن المشبه مذ كورا. 


وإطلاقها عليهم على طريقة التمث ل الابيكارة إذ عن هرطيا أن بطر 20 السيار 
له بحيث يمكن حمل الكلام على المستعار منه لولا القريئة' '' كقول زهير: 
لدي أَسَّدٍ شاكي السّلاح مُقدَفٍ 9 لَه لِبَدُ أَظْمَارُهُ لم تقلهو“ 


عندهم هي الابتهاج بحصول كمال أو تخيل وصول كمال مفلنون» أو محقق» والابتهاح عجب 
يضله عن طريق الهدى فيدخحل فيمن اشترى الضلالة بالهدى لادعائه الوصول لمقام , أعلى من مقامه: 
وهو مضاه للنقاق باظهاره فا | ليس عنكة. (الخفاجى) 
)١١‏ قوله: [مئل لإيمانهم] وغ على غذا مخصوص بالمتافقين؛ وهذأ الو جه أحرجه أبن جرير عن ابن عباس 
رصي الله عنهماء وهو العنيج العاعون وار احح دراية ورواية فلذا اقتصر عليه في الكشاف. (الخفاحي) 
(1) قوله: [وَأَسْمَعْ خلق خلق الله حَيْنْ أريد] وف البيتين شاهد على استعمال الصمم في عدم الإصاحة والاستماع 
كما فى الآية الكريمة. (الخحفاجي) 

() قوله: [يمكن حمل الكلام على المستعار منه لولا القرينة] كما إذا قلت: «لقيت أسدا» وأردت بأسد 
رجلا شجاعا فإنه بدون نصب القرينة صالح لأن يراد به الحقيقة وأن يراد به المجاز» وأما إذا قلت 
بعده في الحمام تعين أنه استعارة. (ابن التمجيد) 

(4) قوله: |لهُ لبد َظَفَارٌةٌ لم تقلم] هه والزهير بن أبى 2 "'الشو شد البأمن» و حادة السالاح» يقال 
هنك . «شاك الرجل»؛ فهو "شائك السلاح” ف 'شاكي السلا مقلوب منفى وفقذف يقذافت بهع وترامي 


جلت : الت بتة الخليتة (التعوة الاتلامية) م31 |15ع031/31 . /الاناثالانا 


١ سورةالبقرة/الآية:/‎ 


ومن ثم ترى المفلقين السحرة''' يضربون عن توهم التشبيه 0 
وَيَْعَدُ حَتّى يَظَنّ | مق ل .جا له لَهُ حَاجَّة في السَّمَاءا' 
وههنا وإن طوى ذكره بحذف الميعدا”" لكنه في حكم المنطوق به ونظيره: 


به كثيرا إلى الوقائع والحروب. ولبد جمع لبدة؛ وهي الشعر الذي على رقبته يتلبد وقوله: "أظفاره لم 
تقلم" أي برائنه؛ والبرئن من السباع بمنزلة الإصبع من يد الإنسان؛ ومعناه: لا يعتريها ضعف؛ يقال 
للضعيف: مقلوم الظفر. وفي البيت تجريد الاستعارة. فإنه لولا ذكر السلاح والمقذف لأمكن حمل 
الأسد غلى معناة الأصلى. (نواهد) 

)١(‏ قوله: [ومن ثم ترى المفلقين السحرة] "من" تعايلية و'ثم" بفتح الثاء المثلثة وتشديد الميم المفتوحة 
للإشارة إلى المكان في أصل وضعها واختلف هل هي إشارة إلى البعيد أو القريب فتجوّز بها ف المعاتي 
في كلام المصنفين: و"المفلقين" جمع "مفلق". وهو الآتي بالفلق: وهو الأمر العجيب» والمراد البلغاء 
الواصلون إلى أعلى مراتب البلاغة التى تدهش مامعها وتجيره؛ وكذا "السحرة" جمع "ساحر" من السبحر 
وهم مجازا نهاية البلاغة كما في الحديث: ((إن من البيان أ لشتخر!)م) وضرب الصفح عبارة عن الإعراض 
والتئاسي أي فن أجل أن الاستعارة لا تطلق إلا حيث ترك المستعار له واقتصر على المستعار مت 
ترى الفصحاء الذين ياتون بالأمر العجيب يتناسون التشبيه؛ ويعرضون عن توهمه لأن التشبيه يستدعى 
الطرفين» فإذا حذف أحدهما وأدخل المشبه في جنس النشبه به فكأته لا تشبيه به كقول أي تمام 

ف مدح يزيد. (الخحفاحيء نواهد) 
)5١‏ قوله: [بأن لَهُ خاجة في السْماءع] استعار الصعود لعلو القدر والارتفاع في مدارج الكمال ثم بى غلية 
نا يبنى على علو المكان والارتفاء إلى السساء يغتي العلو المكاني استعير لرفعة القدر» وجعل كالحقيقىي 
الذي يتوهم فيه أن له حاجة في السماء صعد لها. (العلوي) 

(؟) قوله: |وههنا وإن طوى ذكره بحذف المبتدا] وههنا أي في قوله تعالى: صم كمعن © فقد شرظ 
الاستعارة بناء على أن المقدر كالملفوظ؛ وقوله: "نظيره" أي نظير قوله 0-0 00000 ق كود 
ادم لضفي يذ تستععملا في غعناه الحتقيقن و كرك الخلام محمولا على التكبية لا غلى الاستعارة بناء على 
فقدان سَرَك الاستغارة من حيث كون المستعار له في حكج المنطوق؛ فإن قوله؛ «أسد علىً» خبر متندأ 
محل فت أن 'أنت أسد علي". (شيخ زادة) 


أمطواذاع51/صت0 . /الاننالانا 


بجلتن: الدريتة العايّة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةاسبقرة/الآية:/ ! 


أَمَلٌ عَليَ؛ ؛ وفي الحرواب نَعَامَةَ فيَتعاء تَنفر من صفيم الصاف '"أ 


> أي كه نه عام ى صريقة التمثيل. > إجمال الأمور يعد ذكرها معكاد . 


هذا إذا جعلت الضمير للمنافقين على أن الآية فذلكة التمثيل ونتيجته: وإن جعلته للمستوقدين 


- آي ليحت مبتية جلي النشية, 


فهي على حقيقتها والمعنى: أنهم لما أوقدوا نارا فذهب الله ببورهم وتركهم في ظلمات 
حائلة أدهشتهم بحيث اخدلت حواسهم وانتقصت قواهم. وثلاتعها قرنت بالنصتب؟!” على 


> اجتساعها. 


الحال من مفعول 1 تركهم" 1 "الصمم" أصله صلابة من اكتناز الأجزاء, ومنه فيل: «احجر 
؟* وى الرفح وصفت بالصماء ة لسلابتها. 


أصم). و«قناة صماء»؛ وميا لور وسمي به فقدان حاسة السمع؛ لأن سببه أن 


يكون باطن الصما 00 ل تجويف فيه فيشتمل على هواء يسمع الصوت بتموّجه. 
و"البكم" الخرس. و"العمى" غدم البصر عما من شأنه أن يبصر وقد يقال لعدم البصيرة. 
هِنَهْمْلاَْجِمْوْنَ :4 لا يعودون إلى الهدى' '' الذي باعوه وضيعوه: أو عن الضلالة 


التي اشعروها أو فهم متحيرون لا يدرون أيعقدمون أم يتأخرون وإلى حيث ابتدؤوا فنه 


)١(‏ قوله: | فَتَحَاءِ تشفو 8 م صفيّر الصافِر] هو لعمران ىن خطان ز أس الخوار ج. يخاطب الحجاج؛ وقد 
كان 3 ىُِ طلبف قال الطير: "فتنحاء" مستر ححية الجناح. 17 "الصف " صوت المكاء. و "النعاه" يضر ب 
به المثل في الجبن. قيل: قثل الحجاج شبيبا الخارجي؛ فحاربته امرأته غزالة سنة» وهرب الحجاج وهى 
تتبعه فقيل له ذلك تغييرا. أي هلا حملت غلى هذه المرأة في الوغى؛ بل كان قلبك في الرجف والخفقان 
كأنه 2 جثاحى طائري والشاهد ىّ قو له: الأسل» فأنه تشبيه لا استعاره لد كر الطرفين تقل: افيه أي أنت 
سد" كسا ف الآية الكريمة فهو في حكم المنطوق. (تواهذ؛ الحفاجى) 

(7) قوله: [وثلاثتها قرنت بالتصب] أي "صم" وأحويه على الحال أي.الحال المؤكدة وترك العاطف بتها 
أو متصوبا على اللمي كانه قال: ا( أذع 0 0000ظ1 عمياا. (الخفاجي. القونو 0 

(*) قوله: |لايعودون إلى الهيدى] قال الطيبي: أي لا يرجعون متعلقة بمحذوفء, فإما أن يقدر المتعلق "إلى" 
فالرجوع إذن بمعنى الإعادة إلى ما كان فالمعنى: لا يعودون إلى الهدى؛ لأن المراد تمكنهم من الهدى. 
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[* ابي على التفاسير الدلانة. 


كيف يرجعون. الفاء للدلالة على أن اتصافهم بالأحكام السابقة سبب لتحيرهم واحتباسهم. 
تحفيق كلمة ' أو" ومناسيةالآية لماقيلها 

«أز كسيب قن النيآ4 عطف على الذي استوقد أي: كمثل ذوي صيب لقوله: «يَجْعَُوْنَ 
صَابِعَهْمْقَإدَانهِم4 ' و"أو" ني الأصل للتساوي في الشك' ' ثم اتسع فيها فأطلقت للعساوي 
من غير شلك مثل: جالس الحسن أو ابن سيرين وقوله تعالى: «وَلاقيِمْمِنْهُمْايْمَاآذ كفوْم اه 


4 ل 0 
اي أو للتساؤي من غير شك. *] 


[الدهر: ؛ ؟] فإنها تفيد العساوي ف جسن المجالسة وو حوب العصياتن» ومن ذلك قوله: 


أذ كُصَيّبٍ يه ومعناه: أن قصة المنافقين مشبهة بهاتين القصتين ا 


وإمها أن يعادر ع فالمعنى: لا ير ججعو ل عن الضلالة فإ المَعَمسلء بالشىيء لج يزججم حديه ) وإما أن لذ 
يقدر شيءء ويترك على الإطلاق. وتلخيصه أنه يصلح أن يكون الضمير في "لا يرجعون" عائدا إلى 
المنافقين» وأك يكون عائدا إلى المستوقد» والأول يحتمل وجهين؛ لأنه يقال: رجع عن الشيء إذا 
ث ركفي ورحع إليه إذا أقبل عليهع فعلى الأول شهم لا يرجعون عن الصلالة بعد أن اشترو د وعلى الثاني 
فهم لا يرجعون إلى الهدى بعد أن باعوه. والاحتمال الثاتي في أصل المسألة للمستوقدين؛ ومعناه لا 
يدرون كيف يذهبون؛ ولا كيف يرجعوك. (نواهد) 

)١(‏ قوله: [لقوله: يَجْمَلْدْ نَصَابِمَهُخْقإدالِمه 8] تعليل لتقدير "ذوي" إذ لا بد للضماتر الثلاثة المذكورة فيه 
مما ترجع هي إليه فلذلك قدر ذوي لترجع إليه هد الضمائر. (شيخ زاده) 

(؟) قوله: ["أو" ني الأعل للتساوي في الشك] أي لتساوي شيثين فصاعدا في أن النسبة المتعلقة بكل 
كلمة شك فتكون مخصوصة بالخبر في أصل وضغهاء فإذا أطلقت للتساوي في غير الشك تكون استعارة 
ويجوز استعمالها في غير الختبر خينئذ مغل جالس الحسن أو ابن سيرين فإنها تفيد التساوي في حسن 
المجالسة إذ نفس حسن المجالسة يستفاد من لفظ الأمرء وأما التساوي في حسنها فإنما يستفاد من كلمة 

"أو" وكذا قوله تعالمى: أْوَلَاتيِْمِنْهْمَايْمَاكَقوْمَاك فإنه يفيد تساوي الاثم والكفور في وجوب العصيان. 

كأنه قال: اعص هذا وذاك فإنهما متساوياك ف وجوب العصيان؛ فاستعمالها ف غير الخبر لا يكون إلا 

بسعناها المجازي وهو التساويى في غير الشك» وأما في الخبر فيجو ز استعماليا يكاة المغنيين. (شيخ زاده) 
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وأتهما سواء في صحة التشبيه بهم" وأنت مخير في التمث بهما أو بأيهما مي 


هه 3 خجرار بن حرهلة: شاعر مشهور . *] 


و"الصيب" فيعل من "الصوب”"'/, وهو النزول: يقال للمطر وللسحاب. قال الشماخ: 


"وأمْحَم دان صادق الرَّعدٍ صَيِبْ” ''. وفي الآية يحتملهما' '. 


النكات البلاغية في تنكير " صيب 'وتغر يف" السماء" 
وتنكيره لأنه أريد بهد نوع من المطر شديك. و تعريف السماء''' للدلالة على أن الغمام 


0١(‏ قوله: [وأنهما سواء في صحة التشبيه بهما] قال في "الكشاف": فإن قلت: أي التمثيلين أبلغ؟ قلت: 
الثاني؛ أنه أذل :على فرظ الحيرة؛ وشدة الأهري و فظاعته ولهذا أخخر وهم يتدرجوك في نحو هذا م 
الأهون. إلى الأغلظ. (نواهد) 


بت سمس ]١|‏ 


8غ قوله: [فيعل من الصوب] بفتح الفاء وكسر العين يك يحو ل صعة كك بمبيك " و"عيت ؛ وهذا الورّن يكوا 
ف المعتل وتفتح عينه في الصحيح كصيقًا ل و ضيعم. وى "'الكشافق" و أالصيب: المطر الذي يصه ب » 
أي ينزل ويقع. (الخفاجي) 

09 قوله: [رأسْحو داك صادق الرعد صا وصذرة: ححا آنه سج الجنوب حْ الصا . ع أي درش 
ومحاء "والاي ' جمع آية وهي العلامة. 9 تسمير 21 زاجع إلى منزل الحبيبة) " : نسح الجنوؤب مَعَ الصا" 
هبويهما والأسحي؛ السحاب الأمنوق, وداك: قريب من الأرض. صادق الرعد من باب المجازء فإ 
الر عل لما كان ميخرا بالمعار 0 واعد بداو أن المعلر؛ ثم صدق وعذه بتزروله. والمعتى: فيحا شار 
ربع المحبوب؛ يب وسومة أخدلاف هاتي» ن الريحين» وتتابع هبو بهماء ؛ مثل اخحدللاف الريحين بدسج 
الصانع الو رباء فإن إاحدى ال ريحين ؛ بمئزلة الجا والأخرى اللحمة فإن ريح الضنا تهسا من جاتب 
المشرق» والجنوب هن يمين هن يكون فتوجخه المشرق؛ وإنما والاستشهاد بالبيت ت الثاني أنه 5 البظر 
شائع استعماله حون التروول أظهر فيه. (نواهد) 

(4) قوله: |وقٍ الآية يحتملهما] أي المطر والسحاب والاحتمال لا ينافي الترجيح لأحدهما. وقال الإمام 
السيوطي : الثابت ف التفسير أن المراد به ف الآية السلر. أخرجه ابن جرير من عدة طرق عن ابن عباس» وعن 
ابن مسعو دغ ومجاهد» وعطاء, وقتادة. والربيع؛ وان زيك. وسفيان» ولا متحالف لهم. (الحفاجي» تواهد) 

(5) قوله: |وتعريف السماء] يعني أت السماء تطلق على السماء الدئياء وعلى الغمام كما تطلق على جميغ 
طبقاتها وغلى كل ما علا من سقف: وتطلق على المسطو أيضًا كما ف خوله: ' "إذًا تزل السسماء بأرخن 
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ناحية وحانب من السماءع. 


> يعللق على كل 


مطبق آخذا ' بآفاق السماء كلها فإن كل أفق منها يسمى سماء كما أن كل طبقة منها 
سماء وقال: "ومن بُعْدِ أرض بَينَنَا وَسَمَاء "0 أمد به ما في "الضيب" من المبالغة من جهة 


له الضبى راجع لف تتعر يف 0 


الأصل والبناء والسكير' 0 وقيل: المراد ن"السمفاء” السحاب» فاللام لتعريف الناهية'. 


قوع": وتطلق على كل جانب من سماء الدنيا مسامت لقطر من أقطارهاء وهو المراد هنا. والتعريق 
للاستغراق فيدل على أن الغمام أخذ بآفاق السماء كلها فيفيد المبالغة في مصيبة أهل النفاق» ومنه يعلم أن 
نكتة ذكر من السماء مع أن الصيب لا يكون إلا منه وهي قصد الاستغراق. (الخفاجيء السيالكوتي) 

(1) قوله: [أن الغمام مطبق آذ هذا إن جعل الصيب بمعنى السحاب فظاهر» وإن جعل بمعنى المطر 


ابء 


فباعتبار أنه إذا كان المطر من كل أفق كان غمامه آحدذ بآفاق السماء كلهاء وقوله: «مطبق» من "أظبق" 
الغيم السماء وطيقهاء فقوله آخد صفة مفسرة بقوله: "مطيق": أو من "طبق الغيم" تطبيقا إذا أصاب 
معلره جميع الأرض. (السيالكوتي) 

)١(‏ قوله: ["ومن بُعْدِ أرض بَتَنَا وَسْمَاء"] استشهد. به على أن كل أفق من السماء يسمى سماء. وقال 
الطيبي: سمى بعض الأرض أرضاء وبعض السماء سماء: وأراد ببعد السماء والأرض ما تقايل من السماء 
والأرض التى بينهما. ولا يجوز أن برآدٌ بالسماء المطلقة؛.لأنها ليست بينه وبينها.. وقال الشيخ أكمل 
الدين: الاأستشهاذ على أنه أراد بالسماء طائقة منها تتخلل بينه وبين محبويته؛ إِذ السماءٍ النطلقة ليس 
بينه وبينهاء وهو دليل على إظلاق السماء على كل أفق من آفاقها. (القونوي؛ نواهد) 

() قوله: [المالغة من جهة الأصل والبناء والحكير] و"صيب" يفيد مبالغة من جهة الأصل: أي المادة 
الأولى لأن الصاد من المستعلية؛ والياء المشددة؛ والباء الشديدة الدالة على شدة نروله. ومن جهة المادة 
الثانية فإن الصوب فرط الاتسكابء ومن جهة البناء: بمعنى البنية والصيغة لأنها بنيت على وزث فَيْعِل؛ 
وهضي صفة مشبهة مفيد للثبوت والدوام المستلزم للكثرة. وقال السجاه وندي: وهي بتاءِ يختض بالمعتل» 
وفيه مبالغة من جهة .التنكير لأنه دال على التهويل والتكثير. (السيالكوتي) 

(:) قوله: [وقيل المراد بالسماء السحاب فاللام لتعريف الماهية] لما عرفته من أن ما علاك وأظلك سماء 
بحست اللغةق) فحيقد يكون المراد بالضيب المطرء واللام على تقدير كون المراد به السحاب لتعريقف 
الماهية لا لقصد الاستغراق إذ لم ينزل من جميغ السحابٍ ولا من سسخاب معين حتى يكون التعريف 
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شرح مفرداحالابة 


لأن تلاصضة ق القعبرات وتقاربها يقتضّى قلة تخلل ال ليهواء المنتشر المسشير. م 


#فِيْدِظلْنِتٌَوَرَعْرُؤَبَرْقّ4 إن أريد بالصيب المطر فظلماته ظلمة تكائفه بتتابع القطر 
وظلمة غمامة مع ظلمة الليل؛ وجعله مكانا للرعد والبرق لأنهما ف أعالذة ومنحدرة 


- سد أذه. و > نعوييك 


ملتبسين بها ف وإن أريد به السحاب فظلماته. سحمته وتطبيقه مع ظلمة الليل: وارتقماعها 


بالظرف وفاقا لأنه معتمد على موصوف ': و"الرعد" صوت يسمع من السحاب؛ والمشهور 


[* عطن تفسير للاضطراب لأنه بمعتى الحركة العتيفة مطلتقا. 


أن سببه اضطراب أجرام السحاب”' واصطكاكها إذا حدتها الريح من الارتعاذ: و"البرق" 


ما يلمع من السحاب من برق الشئ بريقاء وكلاهما مصدر في الأصل ولذلك لم يجمعا. 


للعهد فلا جرم أنه للعهد الذهني؛ وإنما قال لتعريف لاوا ايند بات اله لي الي باعتيار 
معلوهية ماهيته؛ وكونه جزئيا من نحزئيات تلك الجقيقة المعلومة؛ وهذا معنى كون ذلك الفرد الغير 
المعين معهودا في الذهن. (القونوي) 

(1) قوله: [وجعله فكانا للرعد والبوق لأنهما في أعلاة ومتحدره هلتبسين به] جعل الصيب إن أريد به 


المطر مكانا لها بطريق المجاز: أي المراد بالملابسة المحاورة تشبيها للملابسة 95 والبرق يحدث 
في أعلى المطر لأنه لطيف جدا ينطفىئ بسرعة فلا ييقى إلى أن ينزل إلى أسقل المظرء وأما النازل الصاعقنة 
وهي التى تحدث من مادة غليظة» وأما الرعد فهو في أعلاه وأسفله. (الكازروني) 

)١١‏ قوله: [وارتفاعها بالظرف وفاقا لأنه معتمد على موصوف] أي ارتفا الفثلمات على أنه مبتداً والظرف 
خخجبره قلم عليه اهعتماما لبيان كون الصيب ظرقا للثللماتءع ولا خوالاقت 8 جوازه عند الكل با ل المراد 
الاتفاق على جواز إعمال الظرف ههناء وكون ظلمات فاعلا له لاعتساده على موصوفه الذي هو صيب 
بخلاف ما إذا لم يعتمد الغإرف. (شيخ زادهء تواهد) 
وًّ 0 3 1 : 5 7 #|ازع ا د يه ا 

(") قوله: | والمتهور أن سببه اضطراب أجرام السجاب] قال الافام السيوطي : تبع في ذلك "الكشاف 
ولا عبره به؛ فإن الأحاديثت والآثار وردت بيخلافه. قال الطيبى: الصحيح الذي عليه التعويل ما ورد قِ 
أبي حاتم وأبو الْشَيخ خ وابن ل ؛ والطيرائي ا لعيو. والبيهقى كلاهما ىِ 
"دلائل النبوة" عن ابن عباس قال: أقبلت يهود إلى فيد وي عليه وسلم قالوا: أخبرنا ما هذا 


جلت : التزيتة الخلييّة (التعرة الاتلامية) ام15|31ع031/31 . /الاناثالانا 


١ سورةالبقرة/الآية:+‎ 


انة فى مرجع الضمائر الجمع فى قوله تعالى: نَيَجْسَلُونَ أَصَابعَمْمْقذانهم #* 


طيَجْعَلْْنَآصَابِمَهةلَِادَانِهِة 4 الضمير لأصحاب الصيب؛ وهو وإن حذف لفظه وأقيم 
© أي براعى. 


الصيب' '' مقامه لكن معناه باق فيجوز أن يعول عليه كما عول حسان فى قوله: 


كن ل لح و رات ات اليه عن "اس 2ه ا ا 8 7م 9615 
يُسقون من ورد البَريصّ عَليهم 2 بَرَدَى يُصّفق بالرّحيق ع6 
> أي اماف بياني : في جواب .سؤال 


حيث ذكر الضمير لأن المعتى ماء بردى؛ والجملة استئناف فكأنه لما ذكر ما يؤذن بالشدة 


والهول قيل: فكيف حالهم مع مثل ذلك؟ فأجيب بهاء وإنما أطلق الأصابع موضع الأنامل 


الرعد: قال: ((ملك من ملائكة الله موكل بالسحاب» بيده مخراق هن ناز يزحر به السحاب» يسوقه حيث 

أمر الله)). قالوا: فما هذا الصوت الذي يسمع؟ قال: ((صوته))؛ قالوا: صدقت. وأخرج ابن أبي الدنيا 

في "كتاب المطر" وابن جرير:وابن المنذر عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه قال: «الرعد مالك» والبرق 
ضريه السحاب بمخراق من حديد». وأحرج ابن جرير وابن مردويه عن ابن عباس قال: «الرعد ملك من 
الملائكة: اسمه الرعد؛ وهو الذي تسمعون صوتهء والبرق سوط من ثور يزّجر به الملاك السحاب». (تواهد) 

)١(‏ قوله: [وهو وإن حدذف لفظه وأقيم الصيب] جواب غما يقال من أنه كيف جمع الضمائر الثلاثة مع 
أن المذكور قبلها إنما هو لفظ صيب وهو مفرد فلا وجه لإرجاع ضمير الجمع إليه؟ وتقرير الجواب 
أت" الطكتاز“ المذكؤازة زاجّعة إلى أصِحاب الصيت لما هر :من أن تقذير الكلام كمثل ذو ينيم 
والمضاف وإن كان محذوفا لفظا إلا أن معناه باق فعول على يقاء معناه في إرجاغ ضمير الجمع إليه 
كما عول حسان رضي الله عنه. (شيخ زاده) 

(؟) قوله: [يَتسقون من ورد البريص عليهم...إلخ] البريص بالصاد المهملة نبر يتشعب من بردى؛ و'بردى" 
نهر دمشق؛ وتصفيق الشراب تحويلها من إناء إلى إناء» وب" الرحيق" حال من فاعل "يصفق"؛ و"الرحيق" 
|| لخمر السلسل السهل اللنى ول في الحلق؛: كأنه قال :. يسقنون ورد البريضص نازلا عليهم؛ ١‏ ضيفا لهم ماء 
بردى مصفى بالتحويل من إناء إلى إناء ممزوجا مع الخحمر الصائي؛ والباء في 'بالرحيق " للمصاحية؛ 


وألف بردى للتأنيث» فتذكير الضمير في "يصفق" لغوده إلى المضاف المحذوف. أي ماءَ بردى؛ ولو 


روعي حال اللفظ القائم مقام المضشّاف لأنث هنا. (تواهد) 


أمطواذاع51 03 . /الاننانانا 


بجلتن: التريتة الغاميّة (اللعرة الاتلاميّة) 


سورةالبقرة/الآية:+ ١‏ 
د -225 1 ا اعق" 

أي بسبب العيمة: وهى شهوة اللبن» كما أن القرم شهوة اللحة.*) 

فِنَاشَرَاع َب متعلق ب"يجعلون"؛ أي من أجلها يجعلون' ' كقولهم سقاه من العيمة. 


+ أي صوت رعذ: والقصف ف الأصل الكسر + أي اهلكته, 


و"الصا عقة" قصفة رعد هائل معها نار لا تمر بشيء إلا أت عليه من الصعق وهو شدة الصوت 
وقد تطلق على كل هائل مسموع أو مشاهدا '' يقال صعقته الصاعقة إذا أهلكته بالإحراق 
أو شدة الصوت. وقرئ «من الصواقع» وهو ليس بقلب من "الصواعق” '' لاستواء كلا البناءين 


د آي ضاح. > أي أملكته. 


في التصرف. يقال: صقع الديك وخطيب مصقع وصقعته الصاقعة. وهي في الأصل”*' إما 


)١‏ قوله: [أي من أجلها يجعلود] قال الشيخ سعد الديخ: يعنى أنها الباعث» وذلك ان "من" هنا تغنى عتها 
اللام 33 المفعول له فهذ يد غاية سيو وفل 0 باعقا يتعدم وجوده. (تواهد) 


و بدل الواو قال الراغب: قال بعض أهل اللغة: الصاعقة عقة على 10 29 الموت كقوله: 9 
فَالسَمِوِتَِمَنَفٍالكثرض©؟ ل والعداب كقوله: نرم ةل ضيقة َعَشَدَعَادٍ َعَاوِد تمدو |أفصلت:١]‏ 


والنار كقوله: أوَيُرْسِلٌالضّوَاعِقٌ فَيُصْبَيهَامَنْ شاع ب [الرعد: ١‏ ] قال الطيبي: وما 2-7 فى أشباء متولدة 
من الصاعقة. فإن الصاعقة هي الصوت الشديد من الجوء ثم يكون منه نار فقطء أو عذابء أو موتء 
وَهي في ذاتها شيخ واأحل؛ وهذه الأشياء تأثير ات فتها. (نواهد) 

(*) قوله: [وقرئ «من الضواقع» وهو ليس بقلب من "الضواعق"] يعني أن الصاغقة والصاقعة وإن تقآريا 
لفظا ومعتى. فليس أحدهما أصلا والآخر فرعا مشلوب منه قلبا مكانيا لوجهين أحدهما وهو الأشهر 
الأظهر؛ وأن قاعدة القلب أن لا تكون تصاريف الأصل تامة بأن يضاغ منه قعل ومصدر وصفق» ولو 
كانت الصواقع مقلوبا لاكتفى بالتصرف في الصواعق كما هو سَأن المقلوب مع الأصل. قال الطيبي: 
أي فيسا يلزم الفعل من التشعب والاشتقاق؛ فيقال: صفقع الديك» وخعليب مصقعء وصقعه على رأسه. 
ولو كان مقلوبا لم يتجاوز عن صورة واحدة. والثاني ما ذكره الراغب: الصاعقة؛ والصاقعة متقاربان؛ 
وهما الهدة الكبيرة؛ إلا أن "الصقع" يقال في الأجسام الأرضية: و"الصعق" ف الأجحسام العلوية» وهذا غير 
مطلرد ولذا تركه المصنف رحمه الله مع أنه مخصوص بهذا والأول عام. (الخفاجي؛ نواهد) 

(4) قوله: [وهى في الأصل] كون الصاعقة صفة للقصفة أو ارعدم أو ععتدوا ماو يجتب الأجل» وإلا 
فهو الآن اسم. وجمعها على صواعق؛ جار على القياس. وقوله: «لقصقة الرعد» فتكون التاء للتأنيث؛ 


أمطواذاع51/ ص03 . /اناننانانا 


بجلتح: التريتة العايّة (التحرة الاتلاهميّة) 


١ > سورةالبقرة/الآية:‎ 


صفة لقصفة الرعدع أو للرعد والتاء للمبالغة كما ف الراوية) أو مصدر كالعافية والكاذبة. 
سَلَمَالْمَوْقِ4 نصب على العلة! ١١‏ كقوله: / وَأَغْقْ عَورَاءٍ و الكريم اذَخَارَةُ" .١‏ 
تنه ان الت ؟ 

و"الموت" زوال الحياةء وقيل عرض يضادها' '' لقوله: ماحَكنَالْمَوْتَوَالْحَيوة؛ [الملك:؟] 


ورد بأن الخلق بمعنى التقدير والإعدام مقدرة ا 


لأن فاعلة صفة المؤنث؛ يجيء جمعها على فواعل. كضاربة؛ وضوارب. وقوله: "أو للرعدء والتاء 
للمبالغة" فلآ تكون التاء للتأنيث لكون. موصوفه مذكراء فتكون التاء للمبالغة؛ فيجمع على فواعل شذوذاء 
كفارس وفوارس. وقوله: "كما في الراوية" هو الرجل الكثير الرواية. وقوله: "أو مصدر كالعافية والكاذبة" 
بمعنى المعافاة والكذب. وقد جاء المصدر على وزن فاعلة في القرآن في مواضع: منها: #8َ#لَيْسَلِوَقَعَتَهَا 
كَاذِيةٌ [الواقعة: ؟] أي كذب. "ليس لها من دوث الله كاشقة" [التجم:58] أي كشف. (تواهد) 

)١(‏ قوله: |نعب على العلة] أي على أنه مفعول له لقوله: «َيَجَعَنُوْنَ؟ بعد تعليله بقوله: م نَالصّوَاعِقَ؛ 
وكل واحد منهما باعث مقدم على الفعل لا غرض موّخر عنه. ولما كان المفعول له معرقة قليلا نادرأ 
استشهد له بالبيت المذ كور. (شيخ زاده) 

4 ['وأغف' عَوْرَاءِ الكريم ادغغارة" | والنيت. لحاتم الطائي لجواد المشهوزرء وتمامه: وأعرض عن 

شم اللييم تَكره". ". قال العليبي: العوراء الكلمة القبيحة؛ وادخاره مقعول له فعرف بالإضافة ك"خذر 
الموتت"”. أي أمسجترها لتبقى الصداقة) وأدخرة يهم احتياج إليه فية؟ أن الكريم إذا فرط مته قبيح ندم على 
فعلف ومنعه كرمة أن يعوذ إلى مثله. واستشهد به لكون المفعول له مضافا إلى المعرفة. وهو نادر. (نواخد) 
() قوله: [و"الموت" زوال الحياق. وقبل عرض يضادها] قال الطيبي: هنو على هذا الوجه ليس بعرضء 
بل هو أمر عدمي. وقوله: "وقيل: عرض يضادها" قال الشريف: فيكون أمرا وجودياء وذهبت فرقة 
النة من أهل الحديث إلى أن الموت جسم؛ لوروة الأحاديث والآثار مصرحة بذلك؛ غير أن للأولين 


أن يتقو لوا: إنهم لم يقصدوا حقيقة الموت في الواقع: بل أثره القأئم بدن ون عوج د لروح 
له فاختلف محل النزاع. دقل أخر ج اين أفي حاتم عن كتادة ف قوله تعالى: : ظالّيىْخَلقَ قله | تَوَالْحَيوة © 
[الملك: ؟] قال* (الحيأة شرس جحبريأ 59 والموت كستّن أملح». وأخرج الشيخان 0 يي والنسائي 


وان حباك عن أبي سعيذ. الخدري قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلم: ((يجاء بالموت يوم القيافة 


ججليتن : التتزيتة الخلية (التعرة الاتلادية) م31 |15ع031/31 . /الاناثالانا 


سورةالبقرة /الآية:* ١‏ 


الخداع والحيل؛ والجملة اعتراضية له محل لها' ''. 


كأنه كبش أملح فيوقف بين الجنة والنار؛ فيقال: يا أهل الجدة هل تعرقون هذا فيشرئبون -أي يرغعون 
صوتهم إلى المنادي- وينظرون ويقولون: .نعم هذا الموت -زاد أبن حبان : وكلهم قد رأوه- ويقال: 
يا أهل النار هل تعرفون هذا فيشرئبون وينظرون ويقولون: نعم؛ هذا الموت حو كلهم قد رأوه- فيؤمر 
بد فيذبح: ثم يقال: يا أهل الجنة خلود. فلا موت, ويا أهل النار خلود؛ فلا موت)). والأحاديث في 
هِذَا كثيرة: بحيث إن طائفة من أهل الكلام استشكلت ذلك بناء على أن الموت عرض. والعرض لا 
يقلت جسماء فحيم يذبح؟ و تجاسرت طائفة فأنكرت صحة الحديث» ودفعتة. والتحقيق: أن الموت 
في الحقيقة هو هذا الجسم الذي على صورة الكبشء. كما أن الحياة جسم على صورة فرس لا تمر 
على شيء إلا حي. وأما المععى القائم بالبدن. عند مفارقة الروح فإنما هو أثره: قإما أن تكون تسميته 
بالموت من باب لمحا الآ الحفيفة: أزامن .بان الا شتراكء وحينئذ فالأمر في النزاع قريب. كما صرح 
بترجيحه إمام المفسرين والمحدثين في عصره الإمام أحمد ورضا حان عليه رحمة الرحمن ف "الفعاور ئ 
الرضوية": إن الموؤت والحياة ليسا نقيضين بحيث لا يكون الإتسان حيا ولا ميتا بل بينهما تقابل التضاد 
اك كان وجودياء و تمابا ل العدم والملكة إن 0 عدمياء والأول هو الصحيح عدي لخباهر قولة تعالى: 
لا وت ذبح اكيم يوام القيامق والله تعاا! 0 اتبيه : ف المصنىف "الكشاق" 
غرض من الأغراضء وغند المعتزلة عدم محض. انتهر بيخي عراعيية بالقول الذي 
هو مذهب المعتزلة مرجحا له ثم بنى با! لقول الذي .هو منغب أهل السئة بصيغة التمريضء وها كفاه 
ذلك حتى 21-0 حجحجده وردها. ناهد الفتاوى الرضوية: 1) 

١1)قوله:‏ إلا يفوتونه كما لا يفوت المحاط به المحيط] فهو استعارة تمثيلية؛ شبه حاله تعالى»: مع الكفار 
ا أنهم لد يهو تو ذه ولا محخيص لهم عن عذابه- بيحال المحيط بالشى ع حقٍ أزه ألا يشو نه المخاط- و أستعير 
لجانب الْسْشنَه الاحاطة. أو شبهت. حالة إنزال الله تغالى عذابه على الكافرين فون كال جانت. بحيت لا 
محيل لهم عنه) بحالة اللحيث 3 الذي صبح القوم, وفك أحاط بهم عن آخرهم؛ فلآ يفوات متهم أحد. (نواعد) 

(؟) قوله: [والجملة اععراضية لا منحل لها] قال أبو حياث: لأنها دحلت بين هاتين الجملتين» وهما "يجعلوت 


أصابعهم و'يكاد البرق" وهما من قصة واحذةع وقال الشيخ سعد الدين: 0 واوا اعتر اضية» لا عاطفة ولا 


حالية؛ وأن الاعتراض قد يككون ف آحر الكلام: كقوله: #كْمَانَخَرْتمالْوِجْلْمِْبَعْرَِأَنْتُمظلمُوْتَ4 [البقرة: 357] 


أمطواذاع3/51ت0 . /الاننانانا 


ججلتن: الدريتة الغلييّة (التعوة الالاميّة) 


١ سورةالشقرة/الآية:,‎ 


تحفيق كلمة ''كاد' وبيان الفرق بينهاوبين 'عسى" 
ليرد يَخْطفابْصَاَهْمْ 44 استثنااف ثان كأنه جواب لمن يقول: ما حالهم مع تلك الصواعق؟ 
و"كاد" من أفعال المقاربة' ' وضعت لمقاربة الخبر من الوجود لعروض سببه لكنه لم يوجدا ' 


إما لفقد شرط أو لوجود مائع' 'أ: و"اعسى" موضوعة لرجائها” ': فهي خبر محض ولذلك 
أي خخبر أكاد. ده غير مقترن يآن المصدرية الاستقبالة. 


جاءت متصرفة بخللاف "عسى". وخبرها مشروط فيه أن يكون فعلا مضارعا تنبيها على آنه 
المقصود بالقرب من غير "أن" لتوكيد القرب بالدلالة على الحال'' ' وقد تدخل عليه حملا 


والدكئة في الاعتراض التنبيه على أن الحذر من الموت لا يفيد. وقآل الطيبي: كيف يصح أن تقع معترضة 
وهي لتأكيد معنى المعترض فيها؛ والكلامان اللذان اعترضت هذه فيهما في شأن ذوي الصيب»؛ وهو 
الممثل به هذه بعض أحوال المنافقين الممثل له. (نواهد) 

)١(‏ قوله: [و"كاد" من أفعال السقاربة] أفعال المقاربة أفعال مخصوصة سماها النحاة بهذا الاسم وإن لم 

تكن كلها للمقاربة؛ لأن منها ما هو للشروع كطفق؛ ومنها ما هو للترجي؛ ومنها ما هو للمقاربة؛ سبيت 
بها تغليبا لها لأنها أشهرها وأصلهاء والدلالة على الدنو والقرب مخصوص بكاد وأعواتها. (الخفاجي) 

)١(‏ قوله: [من الوجود لعروض سببه لكنه لم يوجد] وقوله: "من الوجود" متعلق ب"مقاربة"؛ والمراد 
ب'عروض سببه" حدوثه وكونه في معرض الوقوع؛ وضمير لكنه لم يوجد للخبر لا للسبب. (الخفاجي) 

(©) قوله: [إها لققد شرط أو لوجود ماتع] أي لم يوجد الخبر لفقد الشرط أو لوجود المانع؛ ولولا فقد 
الشرط أو وجود المائع أو تحوه لوقع. والحاصل أن كاذ تدل على قرب الوقوع وأنه لم يقعع 
والأول: قرب الوقوع لوجود أسبابه؛ والثاني: عدم الوقوع لماتع أو فقد شرط. (الخفاجي) 

() قوله: |و"عسى" موضوعة لرجائه] أي '"عسى" أيضا من أفعال المقاربة لكن الفرق بينهما: أن "عسى" 
موضوعة لمقاربة الخبر مقاربة رجاء لا مقاربة وجود؛ واكاد' موضوعة للإخبار عن دنو الحصول من 
غير شائية معنى الإتشاءء ولذلك جاء كسائر الأفعال متصرفة بخلاف "عسى ": فإتها لإنشاء الرجاء 
ك'لعل"؛ والحروف لا يتصرف فيها فكذا ما في معناها. (السيالكوتي) 

(ه) قوله: [هن غير "أن" لتو كيد القرب بالدلالة على الحال] متعلق بقوله: «أن يكون»ء أ يكو ن فعا 
مُضَارَعا مجرذا غن "أن" الاستقالية ليؤكد القرب لسبب دلالته على الحال فإن المشارعغ المجرد عن 
علامات الاستقبال ظاهر فى الحال» فباعتبار ظهور دلالته غليه يؤ كد القرب كان لرهان القريب من 


الحال لشدة قربه اعتبر حالا فعبر بالمضارع. (السيالكوتي) 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننانانا 


بجلتن: الريتة العامة (اللعوة الإتلاميّة) 


١ سورةالدقرة/الآية:,‎ 


0 


لها على عسى ' كما تحمل عليها بالحذف من خبرها لمشاركتهما في أصل معنى المقاربة. 
نيان قراءات كلمة ' يَخْطَف" 
© والفتع يصع وعليم القزلي المغروفة. 

و"ا لخطف" الأخذ بسرعةء. وقرئ "يخطف" 5 الطاء. وَيَخَطُقَ على أنه يختطف 
فنقلت فتحة التاء إلى الخاء ليم أدغمت فى الطاء. ريخطف بككسر الخاء لالتقاء الساكنين 
وإتباع الياء لها'''. ويتخطف'". 
نيان صناسبةالآية لماقبلها, وتحفيق كلمة "أضا. "و"أظلم" 

عتى تاردة اي ف حالتين 


وكُلمَآضة لهم ؤافبوو | 5أخلمعلنيْكامزا4 استثناف ثالث كأنه قيل: ما يفعلون في تاد رقي 
دكب 
خفوق 4 ابرق وخفيته؟ فأجيب بذدللك» و"أضاء" ما متعل. والمفعول محذوف بمعنى كلما نور 


+ أي شلكوة. 


لهم ممشى أخذوه. أو لازم بمعنى كلما لمخ لهم موا ف مطرح تورها '. وكذلك "أظلم" فإنه 


)١(‏ قوله: [وقد تدخل عليه حملا لها على عسى] إن الأصل في "عسى" أن يكون في خيرها "أن" لما فيها من 
الطمع والإشفاق وهما معنيان يقتضيان الاستقبال و"أن" مؤذئة بالاستقبال: وأصل "كاد" أن لا يكون في 
خبرهنا "أن" لأن المراد بها قرب حصول الفعل إلا أن "عسى" قد يشبه على "يكاد" فينزع من خبرها "أن” 

غمتى الهم الذءئئ أمسيت قيه.:..يكون وراءه فرَّجٍ قريب". وقد يشبه "كاد" ب"عسى" فيشقع 

خبرها ب"أن" فيقال كاد زيد أن يقوم وقد جاء في الحديث: ((كاد الفقر أن يكون كفر!)). (ابن التمجيد) 
)١(‏ قوله: [ويخطف بكر الخاء لالتقاء الساكنين وإتباع الياء لها] لأنه لم ينقل حركة التاء إلى الخحاء بل 


مر 


حذقت فلزم التقّاء الساكنسن فحرك الخاء بالكسرى "واتباع الياء لها" فصار "'يخطف" بحسسر الياء والخجاء 


١ 7 2‏ 
تبحو قوله: 
الم 


وتشديذ الطاء. (القونوي) 

() قوله: [ويتخطف] كقوله: «اوَييْكََفَاتَا شن عَوْلِيمْ4 [العنكبوت:7] لكن ههنا يتخطف بالبناء للفاعل 
ونصب "أبصارهم"؛ لأنه متعد. (القونوي) 

(:) قوله: [مشوا في مطرح نوره] الأولى مطرح ضووه إذ لا مقتضى هنا للعدول عن الضوء إلى النور» والضمير 
في "فيه" راجع إلى المفعول المحذوف» يت تقدير كوته لازما راجع إلى الضوء المدلول عليه بإضاءة 


بتهدير المعبات "كما د3 | عليه قوله: في مطرح نوره ". (السيالكوتي) 


أمطواذاع51 ص0 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


تتسميير الميدسماوى مع الحاشسية سورةالسقرة/الآية:, ١‏ 


هُمًا أَظْلَّمًا حَالَيَ نمت أجليًا ظلامَيْهِمَا عَنْ وَجْه أَمْرَدَ أكيّب!' 
فإنه وإن كان من المحدثين''' لكنه من علماء العربية' ' فلا يبعد أن يجعل ما يقوله بمنزلة 


)١(‏ قوله: [هْمًا أَظَلَمًا خَالَيَ تمت تمت أجليًا...الخ] "هما أظلما" الضمير للعقل والدهر المذكورين البيت 


السابق: "أحَاوَلت إرشّادذي فَعَقلى مرأشدي 11 أم أسكمت أدبي فَذَهْرئ مؤدبى و 2 أغي الذينى 
والدنيوي» وقال الطيبي: أي الشيب والشباب» وقوله: "ثمت" حرف عطف لحقتها التاى» "أجليا" أي 
كشفا ظلاميهما., وقوله: ااعن و ججحه أمرد أشي عن باب التجريدى أي عن وجحهىي وأتا شاب في اللسين 
0 اشيب 5 تجربة الأمور وعرفاتها؛ والمعتى: أجليا ظلاميهما 03 ن وجهي وانا شاب بحسب السمن 
وشيخ شيب ف كمال العقل ووقور المعرفةء والشاهد "أظلمًا حالي يكت 0 مفعول "أظلما" بوذا 
يكو ن المفعول إلا للمتعدي . (نو اهدع العلوري) 

)١(‏ قوله: |فإنه وإن كان فن المحلثين] هم الشعراء الذين نشؤوا بعد الصدر الأول من الإسلام. والشعراء 
طبقات: "الجاهليون" مث امرى القيس: وزهير بن أبي سلمى؛ وطرفة؛ و النابغة الذبياني. و"المخضرمون”" 
وهم الذين أدركوا الجاهلية والإسلام؛ مثل حسان» ولبيد. و"المتقدمون" من أهل الإسلام ويقال: 

إسلاميو ل ء كالفرزدق. وجريرء ويستشهد بأشعارهم 8 اللغة والعربية. و"هولدون" وهم من بعدهم 
كبشار, ثم "المحدئون" كالبحتري؛ وأبي تمام؛ والمتنبي و"المتأحرون” كسمن خدث بعدهم من شعراء 
الحجاز والع راق ولا سَتليل بشعر هؤلاءِ بالاتفاق 6 كيدا سَتعدل ب"الجاهليير " و"المخضرمين 
و"الاسلا " ق الألفاظ بالإتفاق: واختلف في "المحدثين" فقيل: لا يستشهد يشعرهم مطلقاء وقيل 
يستشهد به في ف المعاتي دون الألفاظ» وقيل: يستشهد يمن يوثق به منهم مظللقا. (الحفاجىء تواهد) 
(؟) قوله: | لكده من علماء العربية] ولذا ترجمه الكمال ابن الأبارى في كتابه المسمى "نزهة الألباء ف 


طبقات. الأذباء" فقال: هو حبيب بن أوس بن الحارث بن قيس الطائي» شامي الأصل؛ قدم بغداد 
وجحالس بها 'الذنائ وعاشر العلماء. (نواهد) 

(5) قوله: [مها يقوله بمتزلة ها يرويه] لأنه موثوق به في الرواية؛ فلو لم يسمع من العرب لم يقل. قال 
الإمام السيوطي: ولا يخفى ما في هذا؛ إذ لو فتح هذا الباب لاحتج بكل ما وقع في شغر المحدثين 
بهذا الطريق. و كم أنحذ النحاة. واللغويون على أبي تمامع والمتنبي وأضرابهما من موضع ولحنوهم. فما 


أمطواذاع51/ضت0 . /الاننانانا 


١ سورةالدقرة/الآية:,‎ 


ميان النكاتت البلا غية 


وإنما قال مع الإضاءة: ا طلمَا 4 ومع الإظلام: © داك ؛ لأنهم حراص على المشي 
>* اغسموها. د لأنهم ليسوا حراصا عليه بل هم واقنون اضطراراً. 


فكلما صادفوا منه فرصة انتهزوها ولا كذلك التوقف. ومعنى "قاموا" وقفواء ومنه قامت 
السوق إذا ركدت,. وقام الماء إذا جمد 


تحقيق كلمة "لو" وفوائد الجملةالشرطية 
'#وَلَوْسَاءًا نُلَرَّة ب :أده هَبَبِسَجْعِهةْ و أَبْصَار هه 4 أي ولو شاء الله أن يذهب بسمعيم بقصيف ا 


لمعاته. مشي ١‏ س5 


وأبصارهم دمي الباق لذهب بهما؛ فحدف المتدل لدلالة الجواب عليه 3 7 
حذفه في شاء وأراد حتى لا يكاد يذكر إلا ف الشيء المستغرب كقوله: "فلو شت 
أبْكي 0 لبكيية"1'؟ و"لنب" من حروف الشرط: وظاهرها الدلالة على انتشاء الذول'”' لانتفاء 


د كره المتصنف ممنو ع؟ فإن الإنسان قد يتساهل فيما ينطق به ولا يتساهل فيسا ينقله إذا كان عدلا , 
ف كذا كال الشيخ شسعل الدين: قل يفرق أن مبنى الر واية على الوئوق والضبطع وهبنى القول على الدراية 
واللاحاطة بالأءوضا ح والقوانين» ولا تقان في الأول لا يستلزع الإتقان في الثاتي. فعاية إل مر أنه جمع في 
'الحمابتة" أشعار هن يستشهد بشعرهمء وصضدق ُُ ذلك» فمن ين ييجسا أن يكون ما يستعفله 5 
شعر ه مسبموحأ قبهم * خ يوامق دهع أو مأعحو ذا من استعمالاتهم. (تواهد) 
ٍِ © روه 5 د ا 0 سحن فد 1و اام 2 / ع 0 7 فاع ةم د ١‏ 15 
(1) قوله: ["'فْلدٌ شت أن أبكىّ ذما ابَكيٌهُ"] تمامه: عَليِك ولكن ساحة الصبر أوسّع". قال الطيبي: انئ 
بالمفعول؛ لأن بكاء الدم مستغرب» ونضب "ذما" باعتبار تضمين البكاء معى الصب. والبيت هن قصيدة 
لأبى يعمو ب الخريمى . (نه أهد) 
)١(‏ قوله: [وظاهرها الدلالة على انعفاء الأول] وقال الشريف: كلمة "لو" هنا مستعملة لربط جزائها 
يشرطها مجردة عن الدلالة على أن اثتفاء أحدهما لانتفاء الآخر؛ فهي بمنزلة "إن". وقد يقال: إنها 
١‏ باقية على أصلها وقضد بها التنبيه على أن مشقتهم بسيب الرعد والبرق وصلت غايتهاء وقاربت إزَالة 
الحؤاس بحيث لو تغلقت به المشيئة لزالت بلا حاحة إلى زيادة في قضيف الرعد وضوء البرق. (نواهد) 


جلت : التزيتة الخلييّة (التعرة الاتلامدة) م31 |15ع031/31 . /الاناثالانا 


١ , سورةالشقرة/الآية:‎ 


الغاني ضرورة انتفاء الملزوم عند انتفاء لازمه. وقرئ: «لأذهب بأسماعهم» بزيادة الباءا'أ 
كقوله تعالى: ظاوَلَاْلْقُوَابَاً يريك ِلَالتَهلْكَةِ؟: [البقرة:١]:‏ وفائدة هذه الشرطية' ' إبداء 
المانع لذهاب سمعهم وأبصارهم مع قيام ما يقتضيه: والتنبيه على أن تأثير الأسباب في 


فسندييًا ته|7 مشروط بمشيئة الله تعا لى؛ وأن وجودها مرتبط بأسبابها واقع بقدرته. وقوله: 
5 بائعبيه المذ كذر 


«إ امكل كنكن كييك 4:2 كالتصريح به والتقرير له. 


)١١‏ قوله: [وقرئ: 'الأذهصفب بأسماعهم" بريادة الباء] قال العليبي: يعنى دلت الهمزة على التعدية؛ والباء 
كغضادة للتعدية وتأكيدها. وقيل: القياس أن لا يجمع بين أداتي تعدية» بل إها الهمزة» أو الياء: وقد 
جاء الجمع بيتهما قليلاء ومنه هذه القراءة. فأجاب: بأن زيادة الباء لإغناء الهمزة عن التعدية بواسطة 
الباء فتكون مزيدة تقوية وتاكيدا للتعدية المستفادة من الهمزة. (نواهد) 

زى قوله: [وفائدة هذه الشرطية] أي المتصود من هذه الشرطية إفادة أن الأسباب الذهاب سمعهم 
وأبصارهم متحققة يأسرها سوى المشيئة يه ولو تحققت لذهب أسماعهم وأبصارهم لكن لحكمة 
دقيقة لم تحقق الذهاب المذكور. والمائع هنا إنتفاء شرطه: وهو تعلق مشيئة الله به لأن ما شاء الله 
كان وما لم يشأ لم يكن؛ والمقتضى سببه من الرعد والبرق كما يدل عليه ما قبله. (الخفاجي» القونوي) 

(9) قوله: [أن تأثير الأسباب في فسبباتها] هذه العبارة وكذا قوله؛ «مع قيام مع ما يقتضيه»» ليست على 
ما ينبغي؛ لأن الأسباب لا تأثير لها ني المسببات وليس التأثير إلا لله تعالى على قاعدة أهل الحق» وليس 


لها اقتضاء بل لا دخل لها فيهاء وحق العبارة أنْ يقال: والقنبيه غلى" إن كن الجصنبياتةق ووجو دها 


مرتيقلة | تعلة بالأسياب العادية واقع بقادره الله تعالى و مشيته. (الكازروني) 
_ 


أمطواذاع51/ 03 . /الاننانانا 


بجلتن: الذريتة الغليّة (التعوة الاتلاميّة) 


0-2 


سورةالدقرة/الآية: + ” 


تحفيق كلمة '" شي.' وبيان الخلاف فيها 


و"الشيء" يختض بالموجودا '؛ لأنه في الأصل مصدر شاء أطلق بمعنى شاء تارة''' 
وحينئذ يتناول البارئ تعالى كما قال: #كُل]ىشَوْءَ] كْيَرْشَهَاءَوَلِاالْمُشعِِل3َ4 [الأنعام:5١]‏ 


[* عو يفت الميم معام في اكمبيع. 
وبمعنى مشيء أخرى أي مشيء وجوده. وما شاء الله وجوده فهو موجود في الجملة) 


51 _ 
7 


وعليه قوله تعالى: 000ش0ظ و4 [البقرة: ٠‏ ؟] #آنْدُخَاِقٌ كلْشَئْدَكه [الزمر:؟55] 
فهما على عمومهما بلا متنوية' ". 


)١(‏ قوله: |و"الشيء" يختص بالموجود] أي في اصطلاح الأشاعرة وهم لا ينكرون إطلاق "الشيء" على 
المعدوم مجازا أو لغة؛ وفي هذه الآية يعم المعدوم أيضا أشار إليه المصئف هناء ومراده بيات اصطلاح 
أغل السنة غلى الحقيقة ولا مجال لإنكار إطلاقه على ما ذكرنا فإنه تعالى قاذر على المعدوم بمعنى 
إن شاء وجو ده أوجده وإك لم يشاء وحوده لم يوجذه > كما أنه تعا! لى قادر على الموجود خال وجوده 
بمعى أنه إن شاء عدمه أعادمه وإن لم يشاء عدمه لم يعدمه فيلرَم التعميم إلى الممكن الموجود والمعدوم, 
كما صرح إمام المفسرين والمحدثين في عغصره الإهام أحمد رضا خان عليه رحمة الرحمن في "الفتاوى 
الرضوية": وهو على كل شيء قدير؛ وهذا شامل للموجود والمعدوم بشرط الحدوث والإمكان؛ لأن 
واه والستاي ‏ غير لاثقين بالمقدورية أصلاء وفي كنز الفوائد: حرج الواجحب والمستحيل فلا يتعلقان 
أي القدرة والإرادة. القونري, الفتارى الرضزيق: ٠/08‏ 51) 

(؟) قوله: |بمعنى شاء ثارة] أصله "شائي" بتقديم الهمزة اسم الفاعا ل أعل ! إغلال "قاضي” مهو مصدر أطلق 
على الفاعل وهو من قامث به المشيئة ك'عدل" بمعنى "غاذل”".»(القوئوتي) 

(9) قوله: [ على عمرمهما بلا منوية| المشتوية كالمعنوية بمعى الاسكباء: مَصِدر أدجلت غليه ياء التسبة 

قصار معناه المنسوب إلى الاستثناء لأن الشيء بمعنى المشيء؛ وهو الذي ضَاء الله وجوده؛ لا يمكن أن 

يكون واجبا ولا ممتنعا إذ المشيء لا يتناولهماء فلا يدحلان فيه حتى يحتاج إلى الاسكناء: أما الواجب 
تعالى فلانه 8 بمعنى شاء لا بمعنى مشيء؛ وهو المراد هناء وأما الممتنع بالذات كالشريك للباري 
واجتماع النقيضين د كلانه لا ماق به المخينة قطما الامساعه بالكاخ كلا وكون نمينا ها لأ ركون. شاء 

فلا يطلق علية شيع أصلا. فقوله: لاعلى عموفهما» أي الشيئان الواقعان في هاتين الايتين 9 500 


أمطواذاع 03/51 . /الاننالانا 


ججلتن: الذلريتة الخامبّة (التعوة الاتلاميّة) 


تفسير الميضماوى مع الحاشية سورةالدقرة/الآية: + ١‏ 


والمعتزلة لما قالوا: الشيء ما يصح أن يوجد؛ وهو يعم الواجب والممكن, أو ما يصح أن 
يعلم ويخبر عنه. فيعم الممتنع أيضا لزمهم التخصيص” ' بالممكن ني الموضعين بدليل العقل. 


7 شي : "القدرة"و"القدير" 
[* ذكر الضمير زعاية اللخير 


و"القدرة"7') م ا ءا 7 اع وي فيل 


المعموطة:؛ من 


214 
)ا 


بلا استشتاء نعض الأشياء من حكم القدرة والحلقء ومسشصوده من بياك عموع القدرة ف هاتين الآايين هن 
غير استثناء الرد على ١‏ لمعتزلة فيما ذهبوا إليه من أن بعض الأشياء كأ كأفعال العباد خارج عن هذه المسّيئة 
فهي ليست بخلق الله تعالى بل بخلق العبد. (الكازروني. القونويء ابن التمجيد) 
)١(‏ قوله: |أزمهم التخصيض ]| أي تخضيصض شيء ف قوله على كل شيء قدير. وخالق كل شيء بالممكن ليخرج 
ألو واجب والممتنع) وأما إذا كان بمعتى | لمشي ءء وجوده فهو باق على عسومه كما أن يخفى . (الحفاحي) 
(؟) قوله: [و"القدرة"] وف "المواقفق": "القدرة" صفة تؤثر وقق الإرادة. وقيل: هى مبدأ قريب للأفعال 
المختلفةق. و كلامه يدل على أن القدرة ليست. نفس التمكن بل عبفة تقتِضيه» و مذهب أهل الحق: إنها 
صفة مب جحودة ثابتة له تعالى» قال الامدي: إنها صغفة وجحودية من شأنهًا تأتي الايجاد والأحداث بها خلى 
و جحه يتصور ممن قامت به الفغل بد بذلا من أت لتر لدع والترك بدلا من الفعل. وقال التمعا: زاني في "شرح العقائد 
النسفية": القدرة صفة أزليّة تؤثر في المقدورات عتد تعلقها بها. ومن البين أن التمكن آأمر اعتباري عقلي 
لا وجود له في الخارج؛ ويمكن أن يقال زات أن القترة حيبي" للق هي التمكن المذكور؛ وما ذكر 
صاحب المو اكتف وغيرة من أها ل الحق , يان المعتى الاضطللاحي (العتفااحئع السيال> ذوني 5 الكازروتي) 
و قوله: |وقيا ؛ 00 وقيل: إن قوله هو التمكن..إلخ يقرب من مذهب المغدلة؛ ويشكر. بان 
القدرة ليست صفة حقيقية والتفسير الثاني مذهب الأشاعرة؛ والثالث يشعر يأنها فن الصفات السلبية. (الخفاجي) 
(4) قوله: ["قدرة الله تعالى" عبارة عن نفي العجر عنه] وهدا متشا التمريض؛ لأن القدرة عند جمهور 
المحققين صفة تبوتية ذاتية قديمة وهذا يقتضى كون القدرة من الصفاث السابية وهو خلاف المذهب. قال 
الإمام الالو سبي : والقدرة عند الأشاغر ة صفة ذاتية دات إضافة تقتضى التمكن من الإيجاد والإعدام والابقاء لا 


نفس التمكن لأنه أمر اعتباري ولا نفى العجز عنه تعالى لأنه من الصفات السلبية. (القونوي؛ روح المعاني) 


جلت : التازيتة الخليدة (التعرة الاتلادقة) م31 |15ع031/31 . /الانثالانا 


١ , سورةالدقرة/الآية:‎ 


لس و نا 12 


و"القادر" هو الذي إن شاء فعل وإن لم يشا لم يفعل يفعل و"القد . ير" الفعال لما يشاء على 


* تمعن التعيين والتحديد. 
وح 


ما يشاءء ولذلك قلما يوصف به غير الباري تعالى' '. واشتقاق القدرة من القدر؛ لأن القادر 


يوقع الفعل على مقدار قوته. أو على مقدار ما تقتضيه مشينته' ''. وفيه دليل على أن الحادث 


)١(‏ قوله: [و"القادر" هو الذي إن شاء فغل وإن لم يشا لم يفعل] إن قول المصنف هو الذي إن شاء فعل 
وإن لم يشأ لم يفعل أحسن مما قيل: "إن شاء ترك"؛ لأن ظاهره يقتضي أن يكون العدم الأصلي متعلق 
المشيئة وليس كذلك كما قرروه) ثم لم إن 31 2 من الفعل وعدعةه أعنج من الإيجاد أو الاعدام فالمعنى إن 
شَاء الايجاد. أو الإعدام فعله وإ لم يشا الأيجاد أو الإعدذام لم بشغلهف ومعقى كونه قادرا على الموجود 
إنه إل شاء وجوده أو جاده وإل لم يشأ و جوذه لم يوجده. فاحفغله. (الخفاجي) 

)١(‏ قوله: [ولذلك قلما يوضف به غير الباوي تعالى] ولذلك أي ولاعتبار المبالغة والعموم في مفهوم 
القذير حينتثٌ قسير أنه الفعال لكل ما يشاءة موافقا للوجه الذي شاء كونه عليه قلما يوصف به غير الباري 
تعالى. فإنة لآ أحد غير الله تعالى يو صف بالمدرة بالنسبة إلى بعض ما يشاء إلا ويوصف بالعجر بالنسبة 
إلى البعض الأخخر: قال الراعَب؛ و"الفدي" هو الفاعل لعا يشاء على قدر ما تمتضي الحكمة نه زائدا علية 
ولا ناقغبا عنه ولذلك لا يصح أن يوضف به إلا الله تعاللى؛ قال: ؤإِنَرنْمَحَلكُيَتَئْءَقَرِيْةٌ# [البقرة: ١‏ ؟] 
قال الإمام أحمد رضا خات المحدث في حاشيته على 'عناية القاضي شرح البيضاوي": وبالجملة فالقاذر 
يجوز إطلاقه على العبد قال تعالى: وَغَنَوْاعلحَرُوفِر ث4 [القلم:ه ا" و"المقتدر" صرح الإمام الراغب 
وقد جرى عليه الناس فيصفون الملوك بذوي المقتدر؛ و القدير' صرح الراغب فالبيضاوي بمنعه. وقد 
قال البيهقى عن الحليمى القدير التاع القدرة 0 يلابس قدرهة عجزْ بو جحة . فتحصصبل أن القدير يه يجار 
إطلاقه على غيرة سببحانه تعالى) والمعتدر مختلف فية؛ ه والأسله الاحترار. ألله تعالى أعلم. ( شيخ زادع» 
مفردات عريب القرآن للأضفهاتي ؛ ضاره "2 حاشية على عئاية القاضي شر ح البيضاوي مخطوط» ض )١‏ 

(؟) قوله: |لأن القاذر يوقع الفعل غلى مقدار قوته. أو على مقدار ها نقعضيه مشيتته]| بيان لما هنو 
المتاسبة بينهما المصححة لحكم أحذها منه والأول أي "على مقدار قوته" ناظر إلى قدرة المخلوق؛ 


لأنه لا يصح بالنسبة إليه تعالى» والثاني أي قوله: "أو على مقدار ما تقتضيه مشكته" بالنسبة إلى قدرة 


الباري تعالى فإن المخلوق لا يقدر أن يوقع الفعل على مقذار ها تقتضيه مشيئكته. اخحتار هنا صنعة 


أمطواذاع51/ ص03 . /اناننالانا 


ججلتن: الريتة الغابّة (اللعوة الإتلاميّة) 


١ + سورةالدقرة/الآية:‎ 


أن الحادث. والممكن شىء بالاتفاق وكل شىء عقدزر. ا 
0 ّ 5-8 -. 8 2 ب 5 )030 - ب 8 5 2 
حال حدو نه والممكن حال بقائه معدورزات. وان مقدور العبد معدو ر الله تعالى لأنه نشي جح 
5-8 ل ا سوس شر بقل 


وكل شيء مققدور لله تعالى. 
توضيحالتمتيلين وبيان كونهمامن التمثيلات المؤلضة 
7 [* تنقبيه هر كبا. 
والظاهر أن التمفيلين من جملة التمثيلات المؤلفة وهو أن يشبه كيفية منتزعة من 


؟ وَالاعَعَتَ - 


مجموعة تضامت أجزاؤه وتلاصقت حتى صارت شيئا واحدا بأخرى مثلها كقوله تعالى: 
«مَكَلُ الَنِئْنَ حْبنُوا الكَوادةَ مَل يَحِْرُوهَا؛ [الجمعة:0] فإنه تشبيه حال اليهود في جهلهم بما 
معهم من التوراة بحال الحمار في جهله بما يحمل هن أسفار الحكمة. والغرض منهما ' 
تمثيل حال المنافقين من الحيرة والشدة بما يكابد' '' من انطفأت ناره بعد إيقادها في ظلمة 


أو بحال من أخذته السماء في ليلة مظلمة مع رعد قاصف وبرق خاطف وخوف من الصواعق. 


الترقى وقدم الأضعف لو عكس لكان أولى كما فعل صاحب الإرشاد حيث قال: واشتقاق القدرة غن 
)١(‏ قوله: [وأن ععدور العد] المراد بممدوره الفعل الصادر عنه باحتياره وقدزته الكاسية له مقدور الله أي 


تتعلق ده قلدرة الله المة د 5 ىُّ إيجادةع وهو مذهب الاشعري) ولا يل مه تعلق قدرنين بمقدور واجحل؛ 


لأن المؤثر قدرة الله فقطء والمحذور توارد مؤثرين متساؤين .ولا يلزمه الجبر أيضا. لا يقال التأثير 


3 


معتبر في القدرة لما مر من تعريفها بأنها صفة تؤثر وفق الإرادة؛ لأنا نقول الأشعري رحمه الله كسم 
القدرة إلى المؤثرة والكاسبة؛ وما ذكرتم تعريف القسم الأول لا مطلق القدرة. (الخفاحى) 

(؟) قوله: [والغرض منقيماأ أي المقصود والمعى السراد, وليس المزاد هنا رد ين الشيء حتى يفسر 
بالحكمة والمصلحة؛ لأن أفغاله تعالى لا تغلل بالأغراض. (الخفاجى) 

ف قوله: [تفغل حال المثافقين من الحيرة والشدة يما يكاب | والمسشبه 5 الأول مجمو خ أحوال المنافقين 


مضيئة له فانطفأت؛ ووجه الشبه صلاح ظاهر الحال الذي يؤول لخلافه؛ وني الثاني حالهم في الشدة 


أمطواذاع51/ ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: الذريتة الغايّة (التعوة الاتلاميّة) 


١ سورةالسدقرة/الآية:,‎ 


بيان كون التمثلين من قبيل التمثيل المغرد 


> يعني أنه من تشبيد السفردات بالمقردات» وهو النسمى بالششيه المفرق. 


ويمكن جعلهما من قبيل التمثيل المفرد: وهو أن تأخذ أشياء فرادى فتشبهها بأمثالها 
كقوله تعالى' ': ايت ىالغلىةَالبصِيْرُ و لاالظُلْبِتَُوَلَالفَوْمخ وَلااِلوَلَاانَحَرُوْمَيُه [الفاطر: 


© بن جح ضر الكيدي امشاعر الجاهلى المشهور. 


8-١؟]‏ وقول امرئ القيس: 
كان فلب الطبر رَطْبا ويابس لدى وكرها العُئَابُ والحشف البالي”' 


و عر ا 0 


١”الجار‏ والمجرور متغلق بَقَوله: : البمكن 0 4 ن١‏ لجعلههاً», 


بأن بشبه فق الأول ذوات المنافقين بالمستوقديه! 0( » وإظهارهم الإيمات باستيقاذ 


النار؛ وما انتفعوا به من حقن الدماء وسلامة الأموال والأولاد وغير ذلك بإضاءة النار ما 


والتباس إيماتهم المبطن بالكفر المطرز بالخداج حخذر القثل؛ بحال ذوي مطر شديد يبرق ورعد يرقعون 
خروق أذانهم بأناملهم حدر الهلاك ووجحه الشّبة وجدان ها ينمع ظاهره 2 باظنة بلاأء عظيم. (الخحفاجى ) 

)١(‏ قوله: | كقوله تعالى] هذا من قبيل التشبيه المفرّق وهو نظير لما نحن فيه من وجهين التفريق وتكرير 
التشبيه: ولذا أعاد لا النافية فشبه الكافر الضال يض والمؤمن المهتدي بالبصير والباطل والحق 
بالفللمات والنور والثواب والعّاب بالطلل والحرور أ في خر الشمسم 0 

(؟) قوله؛ [لذى ؤكرهًا العْثابْ والحشف البَالي] قال الشيخ سعد الدين: د يصف العقاب. وهو مخصوصض 
بأنه لا يأكل قلب الطير. و"رطبا" و"يابسا" حال» أي رطبا بعضهاء ويابسا بعضهاء وكذا "لدى وكرها" 
وقد شبه الرطب بالعتاب» والنابس بالحشف البالى. أي أراد التمر اليابس. وقال الميرد ف "الكامل": هذا 

© قوله: [بأن يشبه في الأول ذوات المبافقين بالمستوقدين] وقيل للمستوقدين ذوات وثلاث حالات: 
بازاء الاستيقاد: وحمن الدماءع و سالامة المال والأولاة , ونحوها من المنافع الحاصلة باظهار الإيمات بازاع 
الإضاءة: وزداله بازاء إنطفاء الثار فشبهت الأربعة بالأربعة ٠‏ ووححةه الشية ى في الأول: الوقوع 5 حيزرة وذدهشة 
وق الثاني: التسبب لحصول المراد. وثي الثالث: كونه حيرا لمباشر الفعل؛ وف الرابع الفناء بسرعة. (الخفاجي) 


أمطواذاع51/ 031 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة الغاميّة (الدحرة الدتلميّة) 


١ سورةالدقرة/الآية:,‎ 


وى أقي حمن الدماء. 6 مس لم يموقو 0 


حول المستوقدين: وزوال ذلك عنهم على القرب بإهلاكهم وبافشاء حالهم وإبقائهم في 
الخسار الدائم والعذاب السرمد بإطفاء نارهم والذهاب بنورهم. 


بيان المشبه والمشبه به في انتمثيل الثاني 


وفي الثاني أنفسهم بأصحاب الصيبن وإيمانهم المخالط بالكفر والخداع بصيب 
ا وحذ الشية: 
فيه ظلمات ورعد وبرق من حيث إنه وإن كان نافعا في نفسه لكنه لما وجد في هاده الصورة 
بده غدلف على "أنفسهمو 


عاد نفعه ضرراء ونفاقهم حذرا عن نكايات المؤمنين' ' وما يطرقون به من سواهم من الكفرة 
بجعل الأصابع في الآذان من الصواعق حذر الموت من حيث إنه لا يرد من قدر الله تعالى 
نياج يعلض سنا باذ يدم بن النفداد وتحيرهم لشدة الأمر وجهلهم بما يأتون 


ويدرون بأنهم كلما صادفوا تن البزق خفقة اخهروها قرم مع احزتف أن يتطق بارع 
* جمع خخطوة. 


فخطوا خطا يسيرة ثم إذا خفي وفتر لمعانه بقوا متقيدين لا حراك بهم. 
قول الامام الراغب فى تعين المشبهوالمشبهبهفي التمتيل الثاني 


وقيل: شبه الإيمان والقرآن وسائر ما أوتي الإنسان من المعارف التي هي سبب الحياة 


)١(‏ قوله: [ونفاقهم حذرا عن نكايات المؤمنين] حذرا مفهوم لنفاقهم؛ والنكاية في الأعداء أصابتهم بعقوية 
من نحو القثل والجرح المؤلم. وقوله: "وما يطرقون" عطف على "نكايات", والطرق في الأصل الإتيات 
ليلا و يستعمل 8 مطلق الاتيان؛ وعدي بالباء. والمعنى: وحذرا مسأ يأتي 5 المؤمنون من سووى المنافقين 
من الكقرة الماحضين من مصائب الإذلال والإهلاك. (شيخ زاده) 

(1) قوله: [من حيث إنه لا يَرْد من قدر الله تعالى شينا] إشارة إلى وجه الشبه المشترك بين الطرفين فإنه 
كما لا يرد جعا ل الأصابع في الآذان المحذور منه وهو الموت المقدر بالصاعقة فكذلك لا يرد نفاقهم 
حذرا من النكاية ما عحاقوا عنه من نكاية | لمؤمنين فكان كل واحد منهما حيلة لا تنفع في رد ما قدر 
الله تعالى. (شيخ زاده) 


أمطواذاع51/صت0 . /الاننالانا 


بجلتن: الدريتة الغايّة (اللعرة الاتلاميّة) 


١١ سورةالنقرة/الآية:‎ 


ف اختلصت تلصت.. ني عندها رو 


الأبدية بالصيب الذي به حياة الأرض؛ 0 من الشبه المبطلة واعترضت دونها 
من الاعتراضات المشككة بالظلمات: وشبه ما فيها من الوعد والوغيد بالرغد. وما فيها 


> أي وإن تشبه إظهار صممهم والحال أنهم ليس لهم صمم. 


من الايات الباهرة بالبرق. وتصامهم عما يسمعون من الوعيد بحال من يهوله الرعد فيخاف 


صواعقه فيسد أذنيه عنها مع أنه لا خلاص لهم منهاء وهو معنى قوله تعالى: #وَانْدْمُحِط 


؟* ابباطهم., 5 العطاع. 


بِالكْفِرِيتَ 4 [البقرة:5١1]:‏ واهترازهم لما يلمع لهم من رُشد يدركونه أو رفد تطمح إليه 
أبصارهم بمشيهم في مطرح ضؤوء البرق كلما أضاء لهم: ؛ وتحيرهم وتوقفهم في الأمر حين 


تعرض لهم شبهة أو 3 للع نوراه م إذا أظلم عليهم. ونبّه سبحانه بقوله: «وَلَوْسَءِ 
المْدلَنّهَبَيِسبْعِهمَْآبْصَارِهِمْ ‏ [البقرة: ]٠ ٠‏ على أنه تعالى جعل لهم السمع والأبصار ليتوسلوا 
بها إلى القدى والفلاح ثم إنهم صرفوها إلى الحظوظ العاجلة وسدوها عن الفوائد الآجلة 
ولو شاء الله لجعلهم بالحالة التي يجعلونها لأنفسهيم' ' فإنه على ما يشاء قدير. 


نيان مناسبةالآية لما قدلهاو سبب الاتفا تإلى الخطاب من الغيبة 
+* ها يؤول إليه أمرعم. 


َبََنْهَافَاشاعْبِمذْامَيْلُ4 لما علدّد فرق المكلفين وذكر خواصهم ومصارف أمورهم 
ب التخرينك إلى السر 


أقبل عليهم بالخطاب على سبيل الالتفات' '' هزاً للسامع: وتنشيطا له. واهتماما بأمر العبادة. 


(1) قوله: [ولو شاء الله لجعلهم بالحالة التى يجعلونها لأنفهم] يعنى هذه الجملة تدل غلى أن أصحاب 
الصيب قذ حصلت لهم جميع ما يقتضي زوال سمعهم وأبصارهم إلا أنه تعالى لم يذهب بها بلطفه 
وكرهه؛ فيه تنبيه على أن المتافقين قد حصلت فيهم جميع ما يقتضي زوال قواتهم وصرفهم إياها ف 
غير ما علقت لأجلهنا فلوشاء الله لأذهبها. وقوله: لجعلهم بالحالة أي لجعلهم ملتبسين بالحالة التى 
يجعلون تلك الحواس ملتبسسة بها وهو السد من الفوائد. (السيالكوتي) 

(1) قوله: [الالتقاتث] المشهور أن الالتفات هو التعبير عن معي بظطريق من اللرق. الثلاثة التكلم والخطاب 


والغيبة بعد التعبير عته بعاريق آخر منهأ. (تلخيص المفتاح هع تنوير المصباح» ص" ) 


أمطواذاع 03/51 . /اناننانانا 


بجلتن: الدريتة الغايّة (اللعوة الاتلاميّة) 


وتفخيما لشأنها وجبرا لكلفة العبادة بلذة المخاطبة' '. 
شرح المضردات في قوله تعالى: َي !؛ 
و"يا" حرف وضع لنداء البعيد: وقد ينادى به القريب تنزيلا له منزلة البعيد: إما لعظمته 
كقول الداعي: يارب وياالله هو أقرب إليه من حبل الوريد؛ أو لغفلته وسوء فهمه: أو 
للاعساء بالمدعو له. وزيادة الحث عليه. وهو مع المنادى جملة مفيدة لأنه نائب مناب فعل. 
و"أني" جعل وصلَّة إلى نداء 00 ف باللام فإن إدخال "يا" عليه متعذر لتعذر الجمع 
بين حرفي التعريف فإنهما كمثلين ' وأعطي حكم المنادى: وأجري عليه المقصود بالنداء 


وصفا موضحا له والترام 55 إشعارا بأنه المقصود. 
> زيدت, 


وأقحمت بينهما هاء التنبيه تأكيدا 


22) 


وتعويضا عما يستحقه "أي" من المضاف إليه' ': 


)1١‏ قوله: [وجبرا لكلفة العاذة بلذة المخاطبة| "الجير" التكميل واللارداف بما يهون الأمر الشاق أو يزيل 
مشقته. وهذا علة للإقبال عليهم بالخطاب لا الالتفات فإن حطاباته تعالى كذلك سواء كانت على 
سبيل الالتفات أو لك فاك تكون هذه النكتة هن النكت الخاصة بالمقام للكلتفات بل هى نكتة للخططلاب 
المعتبر ق ضمن المجموح وحلة. (الخفاجى, القونوي) 

(؟) قوله: [قإنهما كبشلين] فإنهما كمثلين وهما لا يجتمعان إل شذوذاء قيل وإنما قال كمتلين لأن يا 

51 [والتزاء ا يعنى كان القياس في صفة المنادى 1 7 هين الرفع حملا على 
7 ا 0 التزم رفعه ليكون على صورة المتاذى المفرة المقصوذ 
بالنداء؛ لأنه مضموم الأخر قلا يجوز نصبه على الأصح خلافا للمازني فإنه أحاز نصبه. (الخحفاجي) 

) ) قوله: [هاء الحييه تأكيدا] ها حرف التتبيه على الاسم !| لمبهم أولا ثم على المعين ثانيا مع أنهما شيءٍ 
واحل حقيقة وق هذا التدرج من الإابيام 1 لى التوضيح نوع 0 (الكازروني) 

(د) قوله: [وتعويصًا عما يستحقه "أي" من المضّاف إليه] وجه التعويض أن "أيا" لما كانت لازهة 


الإضافة عوض عنها هاء التنبيه. (القونوي) 


أمطواذاع51 ص03 . /الاننالانا 


ججلتن: الدريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


فائدةاستعمال هذ هالطريقة بالكثرة للنداء 

وإنما كثر النداء على هذه الطريقة في القرآن لاستقلاله بأوجه من التأكيد' '. وكل 
ما نادى الله له عبادها '' -من حيث إنها أمور عظام من حقها أن يتفطنوا إليها ويقبلوا 
بقلوبهم عليها وأكثرهم عنها غافلون- حقيق بأن ينادى له بالاكد الأبلغ. 
بيان إفادة العموم للجمع وأسصانه 


والجموع وأسماؤه'' المحلاة باللام للعموه حيث له عهد' ل ويدل صحة الاسشناء 


)١(‏ قوله: [بآوجه هن التأكبد] وهو أن اختيار لفظ البعيد في نداء القريب يؤكد الحث على المدعو له 
ويقويهء وكذلك حرف التنبيه يه كد معنى حرف النداء وهو تنبيه المنادى وإيقاظهء وأن المجئع "بأي" 
ثم بصفته الموضحة يتضمن أمرين كل واحد منهما يفيد تأكيد المنادى. وتقريره: الأول تكرير ذكر 
المنادى حيث ذكر أولا مبهما وثاتيا مفصلاء والثاني تدرج الكلام من الإبهام إلى التوضيح؛ ومن 
الإجمال إلى التفصيل فإنه أكثر تقريرا للمراد وأثبت في الذهن. (شيخ زاده) 

)١‏ قوله: [وكل ما نادى الله لد عبادة] وكل ما نادى الله عبادة مبتداً وحقيق خيرة؛ والجملة استثناف 
لبيان وجه كون الاستقلال بأوجه من التأكيد فوجبة لكثرة التداء على هذه الطريقة في القرآن العظيم 


1 حت 1 سينة 3 0 جي 2 ١١‏ 92 ِِ 5 5 
كأنه قيل: لما كان الاستقلال المذ كور موجبا لكترة النداء اجيب بأن كل ما نادى الله إلخ. وقوله: 


"من حيث" متعلق بقوله: "حقيق بأن ينادى له" أي حقيق بأن. يناذي الله تعالى لأجله يآكد الطرق 
وأبلغها. والضبص احور في "له" راجع إلى كلمة "ما". وقوله: "وأكثرهم" منصوب عطلفا على اسم 
"إن" أي ومن حيث إن أكثرهم غافلون عتها. (القوتري» شيخ 75 

م [والجموع وأسمازها] الجمع ما دل على أكثر من اثنين؛:. واسم الجمع مثله إلا أنة اشترط فيه 

يكون على صيغة تغلب في المفرذات سواءع كان له واحد أم لا ومنه 'الناشس" . (الحفاجي) 

ع |حيث لا عبهد] قيد إفادتها العموم بعدم إرادة العهد الخارجحي؛ لأنه المتبادر من التعريف 
الموضوع للتعيين ثم الاستغراق؛ لأنه حيث لا عهد لا ترجيح لبعض أفراده على بعض فيتناول الجمنيع. 
وهذا في الجموع أقرب وأقوى. (الخفاحي) 

(د) قوله: [ويدل] استدل المصنف على كون الجموع وأسمائها للعموم والاستغراق بثلاثة أوجه خاصل 
الأولين الاستعمال» وحاصل الثالث الإجماع. الوجه الأؤل: صحة الاستئناء منها وقد تقرر أن الاستثناء 


جتن : التتزيتة الخليتة (التعرة الاتلامية) م31 |15ع031/31 . /الاناثالانا 


١١ سورةالدقرة/الآية:‎ 


منهاء أو التأكيد بما يقيد العموم كقو له تعا لى: # قَسَجََِالَ ذُظْمُ مْأَجْمَعُوْنَ 4 [الحجر:.٠"]‏ 


واستدلال الصحابة بعمومها شائعا وذائعا. 
بيان شمول كلمة"الناس ' في قوله: "يََيُهَا ناش * 


فالناس يعم الموجودين وقت النزول لفظا' ' ومن سيوجد لما تواتر من دينه عليه الصلاة 


والسلام أن مقتضى خطابه وأحكامه شامل للقبيلين ثابت إلى قيام الساعة إلا ما خصه 


لآ يكون إلا من العام؛ لأنه يخخرج ها لولاة لدخلء قال تعالى: «إنَعِيَادِوْنَيْس لَلعَلَيْهِدِس لشن إلا 
مَنَاتَّيَعَكَ» [الحجر:؟4] استشى من الجمع المضاف إلى المغرفة فعلم أنه للعموم كالجمع المخلى 
باللام. والوجه الثاني أ يصح م جما يشيلك العموم 9 تعالى: #كُسَجَنَالْمَلِئّةُ كلهم جْمَعُوْنٌ © 
حري و اع عت جود العو وا اي 
بعل سول الله صلى الله عليه وسلم 5 الخلافة ل 0 منا 1 ومنكم افير تساك أبو بكر 
رضي الله عنه بقوله عليه الصلاة | لسساداخ: ((الأئمة ة هن هريش ))؛ ولم يذكرة أحد يغنى أن جمهور 
المسكابا سلا أن الجمع. المعرف باللام وهو لفظ "الأئمة" الواقع في الحديث يفيد العموم. والقصر 
عليهم: وعليه إجماعهم. ( شيخ زاده» شرح التلويح على التوضيح؛ صٍ ١‏ 

)١(‏ قوله: [قالاس د يعم المرجردين وقفت الترول لفغلا] أما و وهل هو 
بالضِيعَة وو أو بدليل آخر من قياس 0 غيره؟ داخف محكي 2 الأصول»؛ والأصح : الثاني؛ قال الامام 
لا يجو ر 6 وأيضا فالذين سيو جدو ل بعد ذلك فا كانوا هو ججو دين 8 تلك الحالةع وها وا يكو ن مجحو 3 
ليكوت إتسافايوها تيكو إتسانا لا يدخل تحت قوله: «ِْبَآيّهَائَاشسَ؟ فإن قيل: فوجب أن لا يتناول 
شىء من هذه الخطابات الذين وجدوا بعد ذلك الزمان وأنه باطل قعلعاً؟ قلنا: لو لم يوحد دليل منفصل 
حق من سيو جد بعد ذلك إلى قيام الساغة فُلهْذة ١‏ الدلالة المتقصلة حكمنا بالعموم. (نواهد؛ تفسير الرازي) 
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جلت النزيته الحاييّة (العرة الإتلهميّة) 


١١ سورةالدقرة/الآية:‎ 


الدليل' '. وما رويا'' عن علقمةا '' والحسن'*' «أن كل شيء نزل فيه يَيُهَااناش4: فمكي 
وحَايْهَالَنِنكَامَنُوَاك فمدني». إن صح رفعها” فلا يو جب تخصيصه بالكفار” ' ولا أمرهم 


بالعبادة' '' فإن المأمور به هو القدر المشترك بين بدء العبادة والزيادة فيها والمواظبة عليهاء 


)١١‏ قوله: |إلا فا خصد الدليل] أخخر جده عن الدخول تحت. مقتضى تخعلابه وأحكامه ممن لا يغهم الخطاب 
كالصبى والمجنون والمغمى علية والتاسى»ع قلا الاسعتتاء شامل للقبيلتين اللدين هما الموجحودوك ومن 
سيو جخك . (شيح زاده) 

(5) قوله: [وها روي] قول علقمة أحرجه أبو عبيد في فضائل القرآن؛ وأخرجه أيضا عن ميموك ابن مهرانَ. 
ولم أقف على كول الحسن متسليك!) 5 ابناج 0 ابن #مسعو د أيضاء أخر جه البرار 5 يسيمل 68 والحاكم 8 
"المستدرك" والبيهقى ف "دلائل النبوة". (تواهد) 

07 قوله: [علقمة] علقمة 29 قيس 0 اك الزه سن مالك النتخعي الهمداني. أبو شب : تأبعي ؛ كان فيه العراق. 
يبه أبن مسعو د هدية و سمتة وفضلة. ولد ف -حياة النبى ضلى الله غليهة وسلم وروى الحديث عن 

(:) قوله: [والحسن] الحسن بن يسار البصري أبو سعيد تابعي؛ كان إمام أهل البصرة؛ و"خبر الأمة" في 


الصحاية ورواه غنه كثم ونع واسكن الكوفة. كتوق فيها سنة ؟ 'ه, ("الأعلام" للزر كلي. )2 


طالب» وسكن البصرة؛ وعظمت هيبته في القلوب فكان يدخل على الولاة فيأمرهم وينهاهم؛ لا يخاف 
ف الحى لومة. ("الأعلام" للزرركلي؛ ؟/5؟5) 

ودع قوله: |إن بسح رفعه] قوله: "إن صح رفعه") صوابه: إن صح. بدون "رقعه"؛ لذن المرفوع: قول التبى 
أو قول السحابي فيما يتعلق بالنزرول. وعلقمة والحسن ليسا من الصحابة. (فقد يقال: إن قولهما في ذلك 
في حكم المرفوع المرسل). (نواهد) 

55) قوله: أتخصيصا بالكفار] لم سيق ابحف بيدا الأثر على اختصاصض الاية بالكفار حتى يحتاج المضئيف 
إلى رفعه. وغاية ما استدل به على أن الآية مكية: أي 'نزلت بمكة مع قصد العموم للمؤمنين والكفارء 
وأن ايهال ِنِنَممَاِ مدني أي نزل بالمدينة. (تواهد) 

(/1) قوله: إدلا أمرهم بالعبادة] عطِف على قوله: "تخصيصه": أي لا يوجب أمر الكفار جال كفرهم بأداء 

العبادة. فإنه باطل: ولذا لم يجب عليهم القضاء يعد الإسلام بل هم مأمورون بما يتوقف عليه من الإيمان 
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بجلتن: التريتة الغليبّة (اللعوة الإتلاميّة) 


١١ سورةالدقرة/الآية:‎ 


بالصانع. فإن من لوازم وجوب الشيء وجوب ما لا يتم إلا به. وكما أن الحدث لا يمنع 
1 يل يمنع صححة أدائها. الكفر 


وجوب الصلاة فالكفر لا يمنع وجوب العبادة بل يجب رفعه والاشتغال بها عقيبه, ومن المؤّمنين 


1 بي المصلو ي: من المؤ فتين . ها 


ازديادهم وثباتهم عليها. وإنما قال: ريك 4 تنبيها على أن لوست للعبادة هي الربوبية' . 
بيان مو ضعالجملة فى الكلام 


++ على أن تعليق الحكم بال 


انك صفة رت عليه تعالى للتعظيم والتعليل ويحتمل التقبيد والتوضيح:" 
إن خص الخطاب بالمشركين» وأريد بالرب أعم من الرب الحقيقي والالهة التي يسمونها 


5 الغرف العام 


أربابا. و"الخلق” إيجاد الشيء على تقدير واستواء: وأصله التقدير يقال: خلق النعل إذا 


طوَالَنِثْقَونَقَبِْكمْ» متناول كل ما يتقدم الإنسان بالذات أو الزمان' '' منصوب معطوف 
على الضمير المنمصوب فى "خلقكم". 


وبأدائها بعدهء والمنفي هنا أمرهم بذلك ابتداء. والمقبت في قوله: "فالمطلوب...إلخ" غيره؛ فلا تنافي 
جنيع كما تدقو وناصيلة أو اللي الفعل من المكلف لا يقتضي صحته منه بلا تقديم شرط كالمحدت 
المطلوب هنه الصلاة. (الخفاجي) 

)١(‏ قوله: [أن الموجب للعبادة هي الربوبية] الموجب لها إنيجاب الله تعالى حقيقة» والنعم المتوفرة وهى 
المراد. بالتربية من الأسباب الظاهرة لوجوبياء فالمعذ أن الموجب بحسب الظاهر للعبادة هي الريوبية. 
وججه التثبيه هو أن ترتيت: الححكم على الوصف يشعر بعليته» وهى قاعدة مشهورة. (القونوي) 

)١(‏ قوله: [ويحتمل التقييد والتوضيح] هذا الاحتمال مرجوح بل هي صفة أجريت على الرب للمدح أو 
التعليل؛ إذ لا اشتباه في الرب المضاف إلى الكل؛ فهو قي خحطاب الشارع لا يحتمل غيره تعالى. (الخفاجي) 

١‏ (*) قوله: [مشاول كل ها يتقدم الإنسان بالذات أو الزمان] قال الراغب: "قبل" يستعمل على أوجه: الأوّل 

في المكان, الثاني قي الزمان نحو: زمان. "عبد الملك قبل المنصور", الثالث في المتزلة نخو: "عبد البلاك 
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بجلتن: الريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


3 ا 


والجملة أخرجت مخرج المقرر عندهو ' إما لاعترافهم به كما قال الله تعالى: مَأوَلَينُ 


ا بترو + 


سَاَلْمَهم فح َيَْوُْْنَادله 44 [الزخرف:80] أو لتمكنهم من العلم به بأدنى نظر؛ وقرئ «مَن 
قبلكم» على إقحام الموصول الثاني بين الأول وصلته' ' تأكيدا كما أقحم جرير ف قوله: 


قبل الحجاج". الرابع في الترتيب الصناعي نحو: "تعلم الهجاء قبل الحظ" انتهى» فهى في اللغة مقايلة 
لبعا- زمانا ومكانء ويتجوز بها غن التقدم بالشرف والرتبة في كلام العرب» وهو الذي أشار إليه المصنف 
رحمه الله بقوله: «بالذات»: فجمغ بين المعنى الحقيقى والمجازي الواردين في استعمال الغرب؛ وق تتاوله 
لما تقدمه بالذات أي مأ يتوقف عليه .وجوده تل كير لعغلم إتعامه بأن نعم عليه قبل خلقه يلوف سنين 
بخلق ها يتوقف عليه وجوذه؛ وق تتاوله لما يتقدمه بالزمان تذكير لكمال جلاله وعغلمته يعموم خاقه 
أفرادا وزماناء وفي كل منها تأكيد لأمر العبادة. (الحفاجي» السيالكوتي) 

)١(‏ قوله: 5 أخرجت مخرج المقرر عندهم] لما حكم بآن قوله: َالّْنِئْكْكملُم؛ك صقة لما قبل 
وقد تقرر السك , الذي تتضمته الصفة يجب أن يكون معلوم الحصول للموصوف عند المخاطب 
مقررا غندة ولذأ قالوا: إن الاخبار بعد العلم يبا أوصافء والأوصاف قبل العلم بها أخبار وكون المخحاظطب 
الذي هو فرق المكلقين عالما بالحكم المذكور محل التأمل لدتخول المشركين في الخطاب؛ وعلمهم 
بأنه تعالى هو الذي حلقهم ومن قبلهم غير ظاهرء فبيّن وجه إحراحه مخرج المعلوم: بأن المسلمين لا 
1 لوي . كانوا وا يعلمون ذلك,. و كذا الكفاز من العرب فإنهم يعترفون بوحدة الخالق» و إنما قالوا بالاشتراك 
في استحقاق العبادة كما قال تعالى: وَلَينُ”َ نت [الزخرف: 1/7 وإن كان من الكفار 
من لا يعلم أن الله تعالى تحالقه وحالق من قبله قلا شلك أنه متمكن من العلم به بأدتى نظر وقادر عليه 
فر كمكد وعذرئد عليه جيرلة حضرلة: (شيخ رادم 

)١١‏ قوله: | إقحام الموصول الثاني ين الأول وصلعه] قال أبو حيان: هذا الذي قاله مذهب لبعضهم؛ إنك 
إذا أتيت بعد الموصول بموصول آخر في معناه مؤكدا لم يحتج الموصول الغاتي إلى ضلة» وهذا باطل؛ لأن 
القياس: إذا أكد الموصول (بمثله) أن تكرره مع حبلته؛ لأنها من كماله؛ وإذا كاتوا إذا أكدوا حرف الجر 
أعادوه مع ما يدخل عليه لافتقاره إليه ولا يعيدونه وحده إلا ف ضرورة: فالأحرى أن يفعل مثل ذلك بالموصول 
الذي الصلة بمتزلة جزء منه؛ وخرّج أضحابنا هذه القراءة أن يكون "قبلكم" صلة "مُن"؛ و"من" خبر مبتدأً 


محدلوغفء وذلك الميتداً خجبيرة صلة للموصول الأول؛ 4 هو 'الذين"ء التهدير: والدين شم من قبلكم. (نو أهد) 


ججليتن : التازيتة الخليتة (التعرة الاتلادية) م3 |15ع031/31 . /الانثانانا 


بيان الاحتصالين فى صاحب الحال لمّوله تهالى: ِالْعَلَْمْتَتّفُوْنَ 4 

«لَعَلَكْْتَتَفْوْنَ:4:2 حال من الضمير في "اعبدوا”'' كأنه قال: اعبدوا ريكم راجين 
أن تنخرطوا في سلك المتقين الفائزين بالهدى والفلاح المستوجبين جوار الله تعالى: نبه به 
على أن التقوى' '' منتهى درجات السالكين: وهو التبري من كل شيء سوى الله تعالى إلى 


عر أي نبه به على أن العايد...إلخ. 

الله وأن العابد ينبغي أن لا يغتر بعبادته'*'. ويكون ذا خوف ورجاء قال تعالى: ظِيَرْعُوْنَمَبَيم 

حَوْثَازَطْمَعَائُه [السجدة:١]:‏ ©#وَيَرْجوْنَرَحْمَنَّهْدَيَحَافْوْنَعَرَايَةُ4ة [بني اسرائيل:51]: أو من مفعول 

عطف على قوله: من الضمير في #أَغيئُؤا؛. ما 

)١(‏ قوله: |"يا تيم تيم عدي لا أبا لكم'] الإقحام إدخال شيء على شيء بشدة وغنفء. يعني أن "نيم" 
الأول مضاف إلى "عدي" المذ كور» و اتيم" الثاني: مقنحم بين المضاف والمضاف إليه. (نواهد) 

)١(‏ قوله: [حال من الضهجير في «اغيدوا»] واعلم أن لعل موضوعة للترجيء وهو الطمع في حصول أمر 
بحبوب ممكن الوقوع. إلا أن الرجاء لما كان غير لائق به تعالى صرفه إلى, المخخاطبين بناء على أن 
معاني الألفاظ تكون بالنظر إلى المتكلم وبالنظر إلى المخاطب وإلى غيرهماء والظاهر أن الثاثي مجاز 
لكنه أقرب إلى الحقيقة لبقائها ! في الجملة فإن قلنا إنه حقيقة فلا كلام في ترجيخه وجعله حالاً من فاعل 
"اعبدوا" بتأويله ب"راجين" لأنه إنشاء ومثله لا يقع حالاً بغير تأويل. (الخفاجي) 

*) قوله: [نيه به على أن التقوى] وجه التنبيه هو أنه تعالى لما أمر بالعبادة وهى نفس المرتبة الثانية من 
التتقوى (وهي التجنب عن كل ما يؤثم من فعل أو ترك) علم أن المراد بالتقوى المرجو -حصولها عو 

قوى الحقيقى وهي المرتبة الأولى» وكونه منتهى درحات السالكين فإنه لو كان مرتبة فوق تلك 
المرتبة لقيد الأمر بالعبادة بتلك المرتبة. (القونوي) 

00 إلا يغتر بعبادته] أي يجب عليه أن لا يغتر بعبادته حيث إنه أمره بالعبادة راجيا دعوله فى سلسلة 

المتقين الفائزين غير جازم إياه إذ الاعتبار بالخواتيم وهي غير معلومة وإلى هذا أشار بقوله: «ويكون ذا 


خحوف ورجاء»؛ وأيد ذلك حيث قال: قال تعالى: ظِيَيْعُوْنَمَبَهُمْحَوْئاَطمَعَاكه. (القونوي) 


جلت : الت يتة الخليية (التعوة الاتلامية) م31 |15ع031/31 . /الاناثانانا 


"خلقكم" والمعطوف عليه على معنى ' أنه خلقكم ومن قبلكم في صورة من يرجى منه 


9 اي ما وعداء وأوعد. 


التقوى لترجح أمره باجتماع أسبابه وكثرة الدواغي إليه. وغلب المخاطبين على الغائبين!7' 


-؟ غطنض على قولة: خالل من لضمير» , 


في اللفظ والمعنى على إرادتهم جميعا. وقيل تعليل للخلق' '' أي خلقكم لكي تتقوا كما قال: 
و مَاحَلَقتالْحِنَّوَالْإِنْسالَّالِيَعْبْنُوْنِ؟ [الذاريات:55] وهو ضعيف إذ لم يغبت في اللغة مثله. 


الماندة: والاية يدل(" على أن الطريق إلى معرفسة الله تعالى والعلم بوحدانيته واستحقاقه 


(1) قوله: [على معنى] أشار به إلى أنه على هذا ألو جه لا يبكن .حمل "لغل" على _الترججي أما بالتسية إلى 
المتكلم لاستحالة الترجي على علام الغيوب» وأما بالنسبة إلى المخاطبين لأنهم في ابتذاء الخلق لم 
يكونوا من أهل |! لرجاء. وأما حين العبادة فهم من أها ل الرجاء فلذا حمل عليه في ذلك الوجه. و نوي) 

(0 قوله: [وغلب المخاطين على الغائين] إشارة إلى حواب سؤال يرد على احتمال الثاني وهو 


0 


ن يكون 

"لعل" متعلقًا ب"خلقكم" بأنْ يكون. حالا من مفعوله وما غلف غليهء وتقريره أنه تعالى كما حلق 

المخاطبين خال كونهم في صورة من يرجى هنه التقوى فكذا خلق الذين من قبلهم ومن سيوجاد بعدهم 
إلى قيام الساعة في حال كونهم في الصورة المذكورة غلم قصر ال> وميد ا 
حيث 'قال: العَلتسقو وْنْ©ُ ولم يقل: لعلكم وإياهم كائنون من أهل التقوى؟ فأجاب بأن مبنى الكلام 
على التغليب. (شيخ زاده) 

() قوله: [وقيل تعليبل للخلق] أي همستعملة بمعنى الغاية مجازا دون الغرض ثلا يلزع استكماله تعالى 
وقوله: « كما قال...!! لخ» تأييد لكوتها للتعليل بأن القرآن يفسر بعضيه بعضاء وهو ضعيف؛ لأنهنم ب 
أرادوا أنه حقيقة في معنى "كي" قلا بد من النقل عن ائمة اللفة ولع وق عإن ججهور أئمة اللغة اقتضروا 
ف بيان معناه الحقيقي على الترجي والإشفاق, وإن أرادوا أنه مجاز فيه فلا ينبغي أن يصار إليه إلا إذا 
تعذر الحمل على أصل معناه ولم يتعذر. (السيالكوتي» شيخ زاده) 

(:) قوله: [والآية تدل] وجه دلالتها أنه تعالى لما أمر بعبادته إجمالا ووصقه بقوله: 8َالَيْْحَلقَ: 
...إلخ؛ والوضصف سبب لتمييز البوضوف عما عداه ف غالب الاستعمال وإن تعليق الحكم اه 


مشعر بالعلية كما هو المشهور عرف من بيان وصفه غقب الأمر بالعبادة بأن الطريق إلى معرفة الله 


تعالى هو النظر قي صفاته أقعاله. (المونوي) 


أمطواذاع51/ضت0 . /الاننالانا 


ججلتن: الذلريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


١ سورةالدقرة/الآية:؟‎ 


للعبادة النظرٌ في صنعه والاستدلال بأفعاله. وأن العبد لا يستحق بعبادته عليه ثوابا''' فإنها 
وي عرص توعد ل تاي الوياي + إن 
> الريكم. 
الْنِيْجَعَلكْمُالامم ضفر شاك 0 صفة ثانية أو مداح منصوب أو مرفوع' ' أو مبتدأ 
خبرة "فلا تجعلوا". 


(١)قوله:‏ [وأت العبد لا يسعحق بعبادته عليه ثوابا] لأنه تفضل بخلقه وإيجاده وتربيتهة وإغعطلائه 
قوامه فلو فكر في ع ابي حاييةة وتاج سعد 
لا يخصى مما لا تفى الطاقة البشرية يشكره ولا تقاوم عبادته عضا مبه فكيف يسدق بها شيعا آخر 
كما لا يحفىء وهذا مستفاد من تعليق الأمر بالرب الموصوف بما ذكر. (الخفاجى) 

)١(‏ قوله: [ :ليجع [نْهالامْضَقرَاشاك] هذه الآية من الآيات الدالة على أن “الأرضن سباكنة مين متيس كه درت 


يقول الإمام أبو عبد الله محمد بن عمر هن العصصين بن المحسين الديجين اللملقية يقني ابدين ن الرازي 3 ل لسيرة 
المشتهر ب" الخسم ال ١‏ كبر" و'مفاتيح الغيب 5 ": واعلم أ كون الأ ص فراشا مشرو ط بأمور: الشرط الأول: كوتها 


ساكنة» وذلك لأنها لو كانت متحركة كانت حركتها إما بالإستقامة أه بالاستدارة» فإن كانت بالاستقامة 
لما كانت فراشا لنا على الإطلاق؛ لأن من طفر من موضع عال كان يجب أن لا يصل إلى الأرض؛ الأن 
الأرض هاوية؛ وذلك الإنسان هاوء والأرض أثقل من الإنسان؛ والثقيلان إذا نزلا كان أثقلهما أسرعهما والأبطأ 
لا يلحة الأسرع فكان ا إل الأرض فيئت ألها لي كانت هاوية لما كانت فراشاء أما 
لو كانت حركتها بالاستدارة لم يكمل انتشاعنا بها؛ لأنْ حركة الأرض مثلاً إذا كانت إلى المشرق والإنسات 
يريد أن يتحرك إلى جانب المغرب ولا شك أن حركة"الأرض أسرع فكان يجب أن ييقى الإنسان على مكانه 
وأنه لأ يمكنه الوصول إلى حيث نريد. فلما أمكنه ذلك علمنا أن الأرض غير متحركة لا بالاستدارة ولا بالاستقامة 
فهى ساكنة» وسكون الأرض ليس إلا من الله تعالى بقدرته واختياره ولهذا قال الله تعالى : (انشسئ لوت 
وَالْثم ضَأَنْتَروْلَاوَلَينْزَالَ إِنْآمْسَكَهْمَامِنَ أَحَرِشِنيَعُرهِ#4 إفاطر:١4]»‏ (تفسير الرازي) انظر للتقصيل "نزول 
آيات قرقانَ بسكون زمين وآاسمان" للمحدث اللامام أحمد رضًا جان في "الفتاوى الرضوية". 0-0 
(*) قوله: [معصوب أو مرفوغ] كأنه قيل: أمدح الذي جعل لكم الأرض فراشاء أو مدح مرفوخ على أنه 
خبر مبتدأ محذوف أي هو الذي. واعلم هذا الموصول محتمل للرفع والنصب من أوجه. ف"النصب" 
ما على القطع بتقدير أعني أو على أنه نعت "ربكم" أو بدل منه أو مقغول 'تقون"؛ و"الرفع" على أنه 


حمر فيكذأ مخذوف أو فيرتذأ تخجبرة جملة "وك تجعلوا . (الخحفاجي, نو اهد) 


أمطواذاع51 0331 . /الاننالانا 


ججلتن: الدريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


١ سورةالدقرة/الآية:؟‎ 


2 ليد جيذ " 


اق الو جه الأول. 


و"جعل ' من الأفعال العامة يجيء على ثلاثة أوجه: بمعنى ضار وطفق فلا يتعدى كقوله: 


فقد جعلت قلوص بني سهيل من الأكوار مرتعها قريب" 
> الوجه الثاني. 
وبمعنى يد فيتعدق إلى مفعول واحد كقوله تعا لى : وَجَعَلَالظُْمتِوَالنوْسَ 4 [الأنعام: ١‏ 
> الوحه الثالت. 


وبمعنى صيّر ويتعدّى إلى مفعولين كقوله تعالى: «َاجَعَلَلكُمالامْ ص فِرَاشَابُه: والتصيير' '' يكون 
بالفعل تارة وبالقول أو العقد أخرى. 
بيان كيفية جعل الأرض فراشا 


ومعنى "جعلها فراشا" أن جعل بعض جوانبها بارزا ظاهرا عن الماء' ' مع ما في طبعه 


)١(‏ قوله: [ فقد جعلت قلوص بتي سهيل...الخ] واستشهد به المصئف رحمه الله في أن "جعل" بمعنى 
"طفق" من أفعال المقاربة فترفع الاسم وتنصب الخبر واسمها هنا "قلوص" المرفوع؛ إلا أن خبرها وقع 
جملة اسمية منضوية ميجالة: وهو معى قوله: «فلا يتعدى». و"القلوص" الشابة من النوق؛ و "الأكوار" جمع 
كور بالفتج: وهي الجماعة الكثيرة. من الإبل؛ والمعنى: شرغت قلوصهم أن تكون قريبة المرتع. (الخفاجي) 

)١(‏ قوله: |والتصبير] "التصيير" هو اتتقال الشيء من حال إلى حاا ل وخلع المادّة صورة ولبس أخرى؛ وهذا 
هو الذي يكون بالفعل نحو: ضيرت الحديل سيفا والسبيكة تبواار!] وقد يكون بالقول كالتسمية في "جعلوا 
الملائكة إناثا". وقد يكون بالعقد أي بتصميم الحكم نحو: #أجَاعِلُوْةمِنَالْمُرْسَِيْنَ »© [القصص:١]»‏ وجمعه 
المصنف رحمه الله بين القول والعقد لتقاربهما وتلازمهما غالبا وكون قوله تعالى: يَجَعَلَلَكُهنَامْضَفِرَاشاك مما 
تعدى لمقعولين هو الظافر وقد جوز أن الجعل فيها بمعنى الإيجاد متعد لواحد و"فراشا" حال. (الخفاحي) 

(") قوله: |جعل بعض جوائيها بارزا ظاهرا عن الماء] يقول الإمام الرازي: ومن شروط كون الأرض فرشا 
أن تكون بارزة من الماء؛ لأن طبع الأرض أن يكون غائصا في الماء لأنها أثقل من الماء فكان يجب أن 
تكون .البتخار محيطة بالأرض؛ ولو كانت كذلك لما كانت فراشا لناء فقلب الله طبيعة الأرض .ونم 


بعص جوانيها من الماة كالجر لجزيرد ه البارزة حتى ضلحت أن تكون فراشا ] لنا؛ (تفسير الرازي) 


جتن : التازيتة الشليدة (التعرة الاتلادية) اطق اذاع]031/1 . /اانانانانا 


من الإحاطة بها: وصيّرها متوسطة بين الصلابة واللطافة' ؛ حتى صارت مهيأة لأن يقعدوا 
ويئاموا عليها كالفراش المبسوط. وذلك لا يستدعي كونها مسطحة''' لأن كرية شكلها 
مع عظم حجمها واتساع جرمها لا تأبى الافتراش عليها. 

#وَالسَّبَآءيتآ2 4 قبة مضروبة عليكم' '. و"السماء" اسم جنس يقع على الواحد والمتعدد 
كالديدار والدرهمء وقيل: جمع "سماءة". و"البناء" مصدر سمي به المبني بيتا كان أو قبة 


3* هو البيت من وبر أو ضوف. * كناية عن الدخول يها. 


أو خباء. ومنه بنى على امرأته لأنهم كانوا إذا تزوجوا ضربوا عليها خباء جديدا. 
بيان تأويل خروج الثمار بالما. في قوله: ه كُآعْرَج رون القْمَاتٍ 4 

ٍوَأَنْرْلَمِنَالسَمَآسَآءفَاعْرَ يمن القَمرتِيِرَْالْدُم 4 عطف على 'جعل". وخروج الثمار 
بقدرة الله تعالى ومشيئته' ''. ولكن جعل الماء الممزوج بالتراب سببا في إخراجها ومادة 


)١(‏ قوله: [وصيّرها متوسطة ين الصصلابة واللطافة] يقول الإمام الرازتي: ومن شروط كون الأرض فراشا لبا 
أن لا تكون في غاية الصلابة كالحجرء فإن النوم والمشي غلية مما يولج البيين:-وايضا فلا كانت الأرضئ 
من الذهب مثا لتعذرت الزراعة علهاء ولا يمكن اتتحاد الأبنية منك لتعدر خمرها وتركيبها 2-38 يراد 
وأن لا تكون ني غاية اللين» كالماء الذي تغوص فيه الرجل. (تفسير الرازي) 

(؟) قوله: [وذلك لا يستدعى كونها مسطحة] ومن الناس من زعم أن الشرط في كون الأرض فراشا أن 
لا تكون كرة؛ واسغدل بهذه الآية غلى أن الأرْض ليست كزة: وهذا بعيد جداء'لأن الكرة إذا عظيت 
جحذا كانت التعلعة متهأ كالسططي ح ف إمكان الاستقرار علية والذي يز يده قري أن الجال أو تاد ال رص 


كن الاستقرار عليهاء فهذا أولى والله أعلم. إتفسير الرازتي) 


1 [قبة مضروبة عليكم] البناء الذي يمعنى المبتى كما هنا: كل ما يرفغ ليسنتر يه بيتا كان أو خيمة 
لكن بالغلبة التحقيقية في الأول صار حقيقة عرقية» وإنما آثر كونها قبة لما فيها من الكروية إذ يكون 


نصفها الذي بمواجيتا كالقية اليضروبة عَلينا: والقوتوي) 
(5) قوله: [وخروج الثمار بقدرة الله عالق ومشحفة] بزيدايان' مق السة المجتمادة من الباغ ب كود 


الإخراج فن قعلة قال وحاضله: أن خروج الثمار بقدرته تعالى ومشيئته فهو الفاعل لها حقيقة ولكنه 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننالانا 


بجلتن: الريتة العامة (اللعرة الاتلاميّة) 


لها كالنطفة للحيوان' ' بأن أجرى عادته يافاضة صورها وكيفياتها' ' على الماذة الممتزجة 


(> هذا هو ما ذهب إلية الحكماء من ١‏ ان الاء للسية الحفيقية, 
8 


منهماء او أودع في الماء قوة فاعلة وفي الأرض قوة قابلة يتولد من اجتماعهما أنواع الثمار. 


وهو قادر على أن يوجد الأشياء كلها بلا أسباب ومواد كما أبدع نفوس الأسباب والمواد 
[* جمع ضصناعة أو صنيعة بمعنى نعمة. 


ولكن له في إنشائها مدرجا'' من حال إلى حال صنائع وحكم يجدد فيها لأولي الأبصار 
عبرا وسكونا إلى عظيم قدرته ليس في إيجادها دفعة. 


تعيين معنى كلمة" من "فى قوله: من الكمَار» و ٍمِنَالقَمّرتِ؟ 


و"من" الأولى للابتداء. سواء أريد بالسماء السحابء فإن ما علاك سماءء أو الفلك 


حعل الماء الممزوج بالتراب سببا لها ومادة إما سببية عادية من غير تأثير لشيء منهما في ذلك كما هو 
مذهب الأشاعرة؛ وإما حقيقة بِأنّ أبدع في الماء القوة الفاعلة وف الأرض الغو القانلة كما هو ذهب 
المعتزلة, وقوله: بقدرة الله تعالى وهشيفته" إشارة إلى مختار الأشاعرة من أ القدره والإراذة مجموغين 
هما اللذان يقتضيان وجود الموجودات هن غير احتياج إلى صفة التكوين) وعند مشايخنا الماتريدية خروج 
الثمار ونحوة بتعلق التكوين القديم لا 0 ريداق التيرة يخثل التعبو ممكن لاون + اللاي 
ووجود الأشياء بالفعل إنما هو بتعلق التكوين كذا حققه الفاضل الخيالي. (السيالكوتي؛ الحفاجيء القونوي) 

)١(‏ قوله: [كالتطفة للحيوان] يعنى به أن عروق الأشجار والنبات التى هي بمنزلة الأرحام لها تجتذب من 
الرطوبة الأرضية ماء مخلوطا بأجزاء دقيقة لطيفة ترابية هي بمنزلة نطفة يتولد منها الثمار والأزهار بقدرة 
حفية وعادة إلاهيّة من غير تأثير لشيء بالذات. (الخفاجي) 

(؟) قوله: [يأن أجرى عادته يافاضة صورها وكبقياتها] "الإفاضة" استعارة للإعطاء والتفضلء والمر 
بالصور أشكال الثمار فإنها من الصور العرضية؛ والمراد بالكيفية هي الطعوم والألوان» أي أنه تعالى 
جعل الماء الممترج بالتراب .سببا ماديا لقبول صور الثمار و كيفياتها وأجخرق عادته على إفاضة تلك 
الصور والأوصاف غلى تلك العلة المادية مع كونه قادرا على إبداغها وإيجادها بلا مادة: كما أبدع 
نعم أهل الجنة وتمارهب وكما أبدع أعيان المواذ. ( شيخ زاده) 

(*) قوله: [ولكن له في إنشائها مدرجا] يجوز فتح الراء أي إنشاغ مدرجا فيكوت مفعولا مطلقاء وكسرتا 
فيكون حالا من فاعل 'إنشائها" أو من ضمير "له". (السيالكوتي) 


امطواذاع 031/51 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


١ سورةالدقرة/الآية:؟‎ 


فإن المطر يبتدئ من السماء إلى السحاب: ومنه إلى الأرض على ما دلت عليه الظواه )١'‏ 
+* قهو مبدأ مجازي له أي حر الشمس وتحوها: 
أو من أسباب سماوية تغير الأجزاء اللي من اغتاق الأرض إلى جو الهواء فتنعقد سحابا 
-* وجه ادلالثه تتح شمر 


ماطرا. و"من" الثانية للتبعيض بدليل قوله تغالى + ا خُرَجِنَابدِثمْتِمه [فاطر: 7107] واكتناف 
المنكرين لهأ '' أعني ماء ورزقا كأنه قال: وأنزلنا من السماء بعض الماء فأخرجنا به بعض 
الغمرات ليكون بعض رزقكم. وهكذا الواقغ إذ لم ينزل من السماء الماء كله. ولا أخرج 
بالمظر كل النمرات: وله جغل كل المرزوق قماراء :أو للغبيين: بو #رؤقا" مفعول بمعى 


مم هذا الجس ‏ السعرو ف: السيمى بالدراهم هعتدارها إلن 7 


ُ : 0 : 
المرزوق كقولك: «أنفقت من الدراهم ألفا». 


7 -- عد ' ك" منالذ إزت " 


7”* نصيعة جمع الملة. 


وإنما ساغ الثمرات والموضع موضع الكثرة لأنه أراد بالشمرات جماعة الثمرة © التي 


أل لخايناد: أن اللام لجراي إذا ا دعل على المغر 23 ذف "كان شما من البحوتع 


7 ل 
في قولك أدركت ثمرة بستانه, ويؤيد قراءة من قرأ: من الثمرة على التوحيد أو لأن الجموع 


)1١(‏ قوله:[ما دلت عليه الغلواهر] إن أصل معتاها لغة كل ماعلا سواء كان فلكا أو سحايا أو نفقاء وحقيقته 
في العرف يعحتص بالفلك فإن كان بهذا المعى فهو ظاهر لأنه المتبادر هنه على ها يقتضيه ظواهر الآياث 
والأحاديث لقوله تعالى: ©أأثْرَلْمِنَاسَمَاءمَاءكْككدي بيع فالكرض 4 |الزمر: ]1١‏ وقوله: أو كصَيْبٍقِ سماد 
|البقرة:3 ]١‏ :(اتعفامني] 

(؟) قوله: [واكسا ف المنكري: ن له] الاكتناف من الكنف يمغنى الجانب أي بدليل إخاطة المنكرين له فكون 
ملاغبلة وكق علونأوما بمديا وخ ق نورق حخصوبون ح: ها يناسية” كر النرراذ بها معيظا والفونري 

(9) قوله: [أراد باتغرات جماعة الشمرة] إن مفرذ "الثمرات” الثمرة التى يراد بها الثمار؛ لذن الثمار إذَا 
تلاحقت واجتمعت يعللق عليها الثمرة) كما يقال: « كلمة الحو نذرة» لقصيدة؛ لأ القصيلة كلها ممججمعة 
فتلاحق بعضها ببعض فصارت كأنها كاملا واحدق فالكم ره المستفادة من "الثتمرات" أكثر من الككثرة 
المستقادة من "الثمار"؛ وحاصل الجواب: أن الشمراث جمع الثمرة التى ف معنى الكثرة؛ لا الواحدة: وهي 
واقعة موقع جمع الكثرة: كما في قوله تعالى: كوش وكزاين جَدبَو يون 4 ؛ أن ا ' اللتكتين كما يقع جمع 

الكثرة موقع جمع القلة مثل 5 قروءع" 1 فإن فميز الثلانة ‏ يكون إلا جمع قلة. (نواهضد) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: الدريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


يتعاور بعضها موقع بعض كقوله تعالى: ا مكرك َامِنْ جَنْتٍؤَعْيُونِ © 4 [الدخان:ت ؟] وقوله: 
ودخلت قي حد الكم ‏ إذ لا واسعلة ينمبا. +] 


اكَلِكَدَكُرُوَءٍ 4 [البقرة:/؟؟] أو لأنها لما كانت محلاة!” باللام خحرجت عن حد القلة. 


و"لكم" صفة رزقا إن أريد به المرزوق؛ ومفعوله إن أريد به المصدر' '' كأنه قال: رزقا إياكم. 
ربط جزءالاية لماقبلها 
ب 96 [* تعلقا معبريا بالعطف. : غلى الأمر. 
الاين و سناد 4 متعلق ب"اعبدوا" غلى أنه نهي معطو ف عليه او نفي منصواب 


يي للآمر. حثل كن فيكون. 


4 ع ص 6١‏ 
ياضمار أن جواب له أن بلعل غلى أن نصسب "تجعلوا" نصب «ذذا يع 4' 2 


اي عتخلق 010 " وقع جوابا له. وهي الآمر والنهى والاستفهام والعرض والعمثي , 
دا لَحَرْمَا يلها لساب فخ أسبَاب اكير تِتَاعَيع؟ [المؤمن:*-0"]. إلحاقا لها بالأشياء ٠‏ الستة 


لحصول ما يتضبنها فيكون كالشرط ف عدم التحقق. © أني متعلق بالذي. 


فتراعها 3 انها طيد موجية: والدعدي إن تتقوا لا تجعلوا لله أندادا. أو ب"الذي جغل" إن 


لى أي إن. أردتم البقاء غلى التقوى 


استأفت بدا*' على أنه نهي وقع خبرا على تأويل مقول فيه "لا تجعلوا". و"الفاء" للسببية 


)١(‏ قوله: [لأنها لما كانت مخلاة] وهذا الج واب هه . الظاهر الصة واب إذ قد صر م أئمة الأصول أنه لا فرق 
بين القلة والكثرة في كوتيما عامين مستوعبين لجميع ها يصلح له إذا كانتا معرفتين باللام, قلا حاجة 
إى الجوابين 7 (الفونوي) 

(؟])قوله: [وهمقعوله إن أريدٍ به المصدر] أي إذا أريد بالرزق المضدر كاتث الكاف في "لكو" مقعو لا 
بهء واللام مقوية لتعدي المصدرء واليه أشار بقوله: "رزقا إياكم'. فحدذف اللام 0 الضمير تنبيها 

(؟) قوله: أن نصب "تجعلوا" نصب #قايع] أن ينتضنت 'تجعلو |" اتتصاب 'فأطلع" في قوله عر وجا : 
«أعق] بلغ الابات ة سات شروت تيع إل إلومودى4» على أن نصبه بإضمار "أن" الناصبة قبله مع وقوعه 
بعل "12" وعد لس سن الأنشماع السغة التى ينصِب بعدها المضار ع الفضيل: بالفاع ال الحاقا كي 

سا ا ا - ا ذا 57 لياصا . 

"لغل" بعلك الأشياء لالاشتراك لعل تلك الأشياء 8 أنه غير هو يحبة. إشيخ* زاده) 

(4)قوله: [إن اسعائقت يه] إن جعلته مبتدأ وجملة "فلا تجغلوا" خبره كما يي به بقوله: «على أنه» 

..إلخ فالاستثنا ستثئاف بالمعى اللغوي أي جعله مبتدأ على أن "قلا تجعلوا" نبي لا نفي إذ لا وجه لإسقاط 

النوث حيتكذ وقع خبراء ولما.ورة أن النهي ل> لكونه إنشاءٍ لا يكون خبرا قال: «على تأويل مقوا إل ايك الا 
تجعلر |» فحيشد الخسر يكون مفردا وهو مقول والجملة الإنشائية مقول القول فحيشذ الرابطة اسم الظاهر 
الواقع موقع الضمير. (الخفاجي» القونوي) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: الدريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


١ سورةالدقرة/الآية:؟‎ 


أدخلت عليه لتضمن المبتدأ معنى الشرط؛ والمعنى: أن من خصكم بهذه النعم الجسام 
والآيات العظام ينبغي أن لا يشرك به. 


١١ يو‎ 


تحقدق كلمة 
و"الند" المغل المناوي'') قال جرير: 
أتيما تجعلون إلي ند وماتيم لذي حسب نديد 
من "ند يندّ ندودا" إذا نفر. و"ناددت الرجل" خالفته. خص بالمخالف' '' المماثل ني الذات 


[* الرسة. 


كما خص المساوي بالممائل فى القدر. وتسمية ما يعبده المشركون”* ' من دون الله أندادا 


أندادا" 


)١(‏ قوله: [المثل المتاوي] المناوي يضم الميم وكسر الواؤ وؤاسم فاعل من ناواه والمراد به كما فسرة 
الشارح المعادي وأصله من النوى وهو البعد فكني به أو' تحور به عن المعادأة لأن العدو يباعك مت 
عدوه ويهري بعده ومفارقته. (الخفاجي) 

(؟) قوله: [أ تيما تجعلون إلي ندا] قال الطيبي: مين "تجعلون" معتى "نضمون"» أي أتضمون إلي تيما 
وتجعلونه لى ندا؟ وقال الشيخ سعد الدين: "جعل”" هنا من دواخل المبتداً اواندمين أبتعلون تيما ندا إلي 
وهو لا يصلح ندا لمن هو دونه. وقوله: ل" حال من ١‏ 
وقال الجر يضي: "الجعل" هنا يمعنى "التصب ير القولي والاغعتقادي" من كبيل: بيل: طجهأوالتتيكة نكف بال خلن 
إتاتا [الزخرف: ]١5‏ ومعنى "إلى" منسوبا إلي ندا فهو حال من "تيما". (نواهد) 

(#) قوله: [خض بالمخالف] قيل "الند" هو المغادي المخالف في القوة كما أن المئل هو المساوي ف القوة؛ 
وقبل: "الند" و"المثل" هو الشريك في الذات» و الشبه" و"الضد” هو الشريك ف الصفاتء و" النلير" هو 
الشريك ف الأفعال. (القونوي) 

(:) قوله: [وتمبية ما يعبدة المشركوت] جواب سؤال مقدر بأن المشركين إنما يعبدون الأصنام لاعتقادهم 
أتبا شفعاء عندالله تعالى لا أتها شركاء له فلم قيل: «أندادا»؟: فأجاب بأنهم وإن لم يعتقدوا الندية إلا 
أنهم لما فعلوا بهم ما يستحقه الواجب لذاته من العبادة وتسميته بالإله فكأنهم اعتقدوها ذوات واجبة 
قادرة على مخالفته تعالى فبناء على هذا الاعتقاد التتزيلى لهم شبه الصنم بالمثل المخالف بقوله: «أتذاد١»‏ 


استعارة تصريحية تحقيقية: والمقصود فتها التهكم بأنهم جعلوا الجماد د ندا للواجب القادذر. (السيالكوتي) 


أمطواذاع51 05 . /الاننانانا 


١ سورةالدقرة/الآية:؟‎ 


> خحبر لقوله: «وتسمية؟, 
-وما زعموا أنها تساويه في ذاته وصفاته ولا أنها تخالفه في أفعاله- لأنهم لما تركوا 

< أي مائلين إلى عبادتها, 
عبادته إلى عبادتهاء. وسموها آلهة شابهت حالهم حال من يعتقد أنها ذوات واجبة 
بالذات قادرة على أن تدفع عنهم بأس الله وتمنحهم ما لم يرد الله بهم من خير فتهكم 
بهم وشنع عليهم بأن جعلوا أندادا لمن يمتنع أن يكون له ند. ولهذا قال موحد الجاهلية 
زيد بن عمرو بن نفيل' ' 

شو كت الللات والعزرى جميعا كذلك يفعل الرججل البصير 
بيان مضعول ' تعلمون ' في قوله تعالى: 2 أَنتمْتَعْلُوْنَ 4 

مإ أنْتم تَعَلبونَ 4 حال من 1 1 "فاك ن- | 1 ومفعول توا ث3 مطروح' ' أي: 


+-* أطيع. 


0 أدين إذا يي الأمور 


)١١‏ قوله: إقال موحد الجاهلية زيد بن عمرو بن تفبل] .ذ كرفي السير من أنه في الفترة وزمن الجاهلية 
اجتمع زيد المذكور وورقة بن نوفل وغيد الله جحش وعتمان بن الحويرنث وتذاكروا عبادة الأضتام 
وأمور الجاهلية فهداهم الله للحقء وقالوا: إن هذه أمور باطلة عقلا فت ركوا عبادة الأصنام وخرج كل 
منهم إلى جانب يطلب الدين الحق فلتي زيد أحبار أهل الكتاب ب"الشام' ' فسألهم عن العقائد والدين الحق 
فدلوة على ملة إبراهيم فدان بهاء وكان يطعن ف أمور الجاهلية؛ .ولقي النبىّ صلى الله عليه وسلم قبل أن 
يوحى إليه؛ أترج ابن عساكر ف تاريخه من طريق هشام بن عروة؛ عن أسماء بنت أبي بكر الضديق 
ضىي الله غنهما. (الحفاجي» نو اهد) 

(5) قوله: |أربا واحدا أم ألف رب] أي إذا القسمت الأمور وقوض اتختيار هذا الأمر إل أأتار ربا واحدا 
ها أل 'رنيء أي كيف! أترك .ريا واحدا وأحتار أربابا متعددة وهذا كقوله تعالى: «اع1آم بات مْفْرْقَوْنَكْيةِ 
َه الّةَالْوَاحِنَالْقَهَامُ4 [يوسف:3]. (الخفاجي) 

(*) قوله: [مطروح] أن مترولة بالككلية يحيك الا يكوة 'مقدرا ولة'منويا بأن' له يقصد تعلق القغل به أضلا يل 


ينزل منزلة لازم وقصد مجرد قيام بالفاعل واتصاقه به كأنه قيل وأنتم من أهل العلم والمعرفة؛ فيكون 


حيئذ تقييد الحكم الشرعي إذ التكليف مشروط بككون المكلف هن أهل العلم والنظر. (شيخ زاده) 


أمطواذاع51/صت0 . /الاننانانا 


ججلتن: التريتة الغاميّة (اللعرة الاتلاميّة) 


ألجاه. إليه وليس له مَبة يل م 


وحالكو' '' أنكم من أهل العلم والنظر وإصابة الرأي فلو تأمّلتم أدنى تأمل اضطر عقلكم 


ل إثبات!' مو جد للمكئنات ملغرد بوجوب الذات متعال عن مشابهة المخلوقات. او 
يد وم ايت 
سي '' أنها لا تماثله ولا تقدر على مغل ما يفعله كقوله سبحانه وتعالى: كلمن 


التعيير والتقبيح مم 


كَابِنُمْمَنْيَفْعَلْ مِن ذُلِكمْقِنْ شن 0 ٠‏ ؛] وعلى هذا فالمقصود منه التوبيخ والتغريب 
لق له: دلا تقيد الحكم 


ودار جود فإن العاله والساهل المصيكن فى العف متزاء في اكليف . 


خلاصة الايتين وبيان الإشارات الصوهية فيهما 
واعلم أن مضمون الآيتين' '': هو الأمر بعبادة الله سبحانه وتعالى: والنهى عن الإشراك 
به تعالى؛ والإشارة إلى ما هو العلة والمقتضي. وبيانه أنه رئب الأمر بالعبادة على صفة 


:! التعجيب. أء : لا تجعلوا لله أندادا 0 انحم صحة ااه |! فة بمتزلة 2 

بعمدى كيا ١‏ رو ل عد 0 رجنير ” يدي 

أتدادا مع هذا الصارف. القوي مغلنة تعجب وتعجيب. (ثواهد) 
(؟)قوله: [إلى إثات] إثباتا معتدا به. فإن إثباتهم واعتقادهم بذلك كما قا| مأو نَين سَأآلَيِم قن حَلَْي 
يَعُوئْنَلنْهُ؟© [الزحرف:/81] مع عبادة غيره تعالى كلا إثبات؛ ألا ترى إلى قوله تعالى: «أوَْمَافْمْبِمُْمِنِنْنَ © 
| البقرة 4] مع أن |! لمنافقين لكوتهم من أهل الكتاب به متو ن بالله و || ليوم الآخر قن إيسانهم كلا إيماك 
لاعتقادهم التشبيه واتخاذ الولد. (القونوي) 


(5) قوله: إرهو| أي المقعول المقذرء قوله: انها 1 


تزعموتها لا تمائله تعالى لا في ذاته ولا في شيء من 
تدك ر غم ى هنازعته. ( شيخ رَاده) 


د أ 2 د حكن 
تمائله).. و التقدير: وانتم تعلموك أن الأنداد الي 


صسيفات. كمالهة: ولا تقدر على مثل ها يننثله !ابره 


عز وجل فضلا عن أن 

(4) قوله: |مضمون الآبير] : أي من قوله: ايا يُهَائَاش# إلى «وَانْتمْتَعْلبُوْنَك؛ الأمر بالعبادة الدال عليه قوله 

'اعبدوا"؛ والنهى عن اتخاذ الشريك للواحد القهار المستفاد من قوله: مَلَاتَجْعَلُوَا. ..إلخ وفي عبارته 
إشارة إلى أن الأمر والنهى ضريح فيهماء و'علة الحكم" وهو السبب الداعي إليه؛ والمقنضي 


له ليبس بصريح. وإنما يعلم من ترقيب الأم ر على صفة الربوبية وتعليقه بباء فإنه يقتضىي د 


رتبة وإن تأحر ف الذكر. (الحفاجي) 
اطق أذاع]031/31 . اناننانانا 


بجلتن: التريتة الغلييّة (التعرة الاتلميّة) 


١ سورةالدقرة/الآية:؟‎ 


الربوبية إشعارا بأنها العلة لوجوبهاء ٠‏ ثم بين ربوبيته بأنه تعالى خالقهم وخالق أصولهم وما 


5 ترد 3 اسن الفاعل من أقله إذا حملة: هى 


يحتاجون إليه في معاشهم من المقلة وَالْمْظلة + والمطاعم 9 فإن الثمرة أعم من 
المطعوم. والرزق أعم من المأكول والمشروبء ثم لما كانت هذه الأمورا ' التي لا يقدر 
عليها غيرّه شاهدة على وحدانيته تعالى رتب تعالى عليها النهي عن الإشراك به. ولعله 
سبحانه أراد من الأية الأخيرة _ مع ما دل عليه الظاهر وسيق فيه الكلام '_ الإشارة إلى 


قي أنه سثل تقيل نيك الح لقنا واي ذه فثجت. الشياتات. هم 


شيل خاي :الإتنسانا ها لاسن حاجه.من المعاتي والضقات على لزيقة السبل ختكل البود 


- قن كواته سببا للحياة الرو جالية. 


بالأرض. والنفسسٌ 20 والعقا. بالماء: وما أفاض عليه من الفضائل العملية والنظرية 
أي مثل ما أفاض بالشمرات. م 
المحصلة بواسطة استعمال العقل للحواس وازدواج ج القوى النفسانية والبدنية بالثمرات 
وب كما قال : 8 باك 


المتولدة من ازذواج القورى السماوية الفاعلة والأرضية المنقعلة بقدرة الفاغيل المختارء 
لو كما قال: في الأرض قدة قابلة...إلت. 
فإن لكل آية ظهرا وبطنا ولكل حد مطلعا' ' 


)١(‏ قوله: [هده الأمور] المراد بالأمور ما خلق من المخلوقات هن الأرضين والسماوات وما فيهما من 
الأجرام العلوية وما أنعم به غلى من بها من الأرزاق والثمار والأمطارء وشهادتها على وحداتيته ظاهرة. 
ل له آية ... كَدّل على أنه وائحدٌ: (الخقاحىئ) 

5) قوله: [مع ما دل عليه الظاهر وسيق فيد الكلاه] وإنما قال: امع ما وَل عليه الزاهر») دقْعا لتوهم أن 
يراد من الاية معناها التمثيلي دون ظاهرها فإنه غير صحيح فاللفظ مستعمل في معناه الحقيقي) إلا أئه 
يفهم منه تلك. الخواص بطريق الرهز والإشارة. قال الإمام عصام الدين إسماعيل بن محمد بن مصطقى 
الحنفي القونوي: فيه تنبيه على أن هذه الدلالة أصل متبوغ وما ذكر تابع فإن ذلك المعنى منفهم من 
الآية الكريمة بعلريق الإشارة والظاهر مفهوم يطريق العبارة لكون الكلام مسوقا لأجله؛ وفي ذلك رد على 
الملاحدة الباطنية حيث يدعوان أن ظواهر الآياث غير مرادة» وأن التكليف ما لم يللع على البطونء وإذا 
اصلع سقط فانه إنكار للشريعة الغراء. (الخحفاجي»؛ القو نوي) 

) قوله: [لكل آية ظهرا وبطنا ولكل حل مطلعا] قال الامام السيوطي : هذا لفظ حديث أخرجه الفريابي 


قُِ تفسير ه 0 الحسن فرفوعا فر سبالا؛ 4 فيك : «ولكل حرف احظ ولكل حد مصلع 2 وله شو اصل مرفوعة 


أمطواذاع51 031 . /الاننانانا 


بجلتن: الذتريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


تمسير الميدسساوى مع الحائسية سورةالدقرة/الآية:+؟ 


مناسبةالابة لماقبلها 
خب النقار والفكّر ق الأيات الافاقية و) الالقضية 


١١‏ 0 2 ار 
مون كُتُم َنب فِبَانَزَلَاعَبْيِتَائأنْابسوِيَّ؟ لما قرر وحدانيته تعالى' '. وبين الطريق 
الترصل تك الغلم بها ذكر عقهه ثا فوا الحجة على برة ميد جل الله غلية وسلم: وهو 


[+ صيغة مبالغة من د التق وهو البليغ, 


الفرآت المعتجز بيصاحنة الفي لدت قصائعة 16 نطق وإفحامة من طولب بمعارضته من 


وموقوفة عن ابن بميعود وغبرةة .وق اخعلقت قي عمناة على ,اقوال أوضحتها فى أواخر "الاتقان"؛ والذي 
حنح إلية المصنق ف معى الظهر والبطن: أن ن الظهر ما ظهر من معانيها لأهل العلم بالظاهر؛ والبطن ما 
تضمبه من الأسرار التى أطلء لع الله عليها أرياب. الحقائق. وقيا : «الظهر لفظ القرآن والبعلن تأويلها» وقيل: 
«الفلهر ما قص يد وبعلنه ما في القصصٍ ٠‏ 0 أحكام الحلال والحرام. و"المطلع" 
الاشراف على الوعدء والوعيد. ولكل حرف حد أي 52-6 فيما آراد الله من مفعثاة؛ ولكل حد مطلع. 
أي: لكل غامض من المعاني مطلع يتوصل به إلى معرقته؛ ويوقف على المراد به. أو "الحد" غاية ما 
ينتهي إليه من الظاهرء والباطن. و"المطلع" الطريق الموصل للحد. يعنى أنه سبحانه لم يخاطينا إلآ ينا 
يمكن فهمه إِمَا للعامّة أو للخاصة الذين يظلعهم على الطريق الموصل للحد. وف "عوارف المعارف" 
للسهروردي: هذا الحديث محرّض لكل طالب ذي همة على أن يصفي موارد الكلام؛ ويفهم دقائقه 
وغوامض أسراره فإذا تجرّد عما سواه كان له في قراءة كل آية مطلع جديد» وفهم عتيد» ولكل فهم 
عمل جديد يجلب صفاء الفهم ودقة النغلر في معاني الخطاب؛ وعمل القلب غير عمل القالب» وهو 
يات وتملقات روحانية ومسامرات سرية فكلما أتوا بعمل اطلعوا على مطلع من فهم الآية جديد» وقهم 
وأما إن كان المقصود بالظاهر والباطن غا يعني الباطنية الملاحدة من أن الظلاهر من القرآن 

57 لدى العامة؛ وأن الباطن هو المفهوع لدى الخاصة: فيقولون مثلا: الأمر بالصوم ف الفرآن 
المراد يه حففظ أسرار الشيوخ؛ والمراذ بالحج: حج المشاهد؛ والمراد بالصلوات الخمس على وفاطمة 

والحسن والحسين والإمام المنتظر وغير ذلك من الخزعبلات والكفرء وهذا هو الباظن عندهم قهذا 

المغنى يعلم بعللانه من دين الإاإسلام بالضرورة. قال ادق زأني في شر به وهم الملاخذة وسمو| «الباطنية» 

لادعائهم أن النصوص ليست على ظواهرهاء. بل لها معان باطنية ل يعرقها إلا المعلم: وقصدهم بذلك 

نفي 57 بالكلية. (نه اهاك؛ الخفاجي | بريقة محمودية في شرح طرٍِ يفة محسدية) شرح العقائد النسفية) 
)١( ١‏ قوله: [لما قرّر وحدانيته تعالى] بقوله: ©امَلَاتَجْعَلْوَايئ انوا [البقرة:؟١]‏ مع ملاحظة الأمور المذكورة 

التي لا يقدر عليها غيره؛ وفيه إشارة إلى أن هذه الجملة معطوفة على ما قبلها لما بينهما من المغايرة 


أمطواذاع51/صت0 . /الاننالانا 


ججلتن: الدريتة الغاميّة (اللعوة؟ الاتلاميّة) 


0 


١ سورةالدقرة/الآية:‎ 


مصاع الخطباء من العرب العرباء مع كثرتهم وإفراطهم في المضادة والمضارة وتهالكهم 
المغالة. > المسخاصنة. 


على المعازة والمعارة. وعرف ما يتعرف به إعجازه' '. ويتيقن أنه من عند الله كما يدعيه. 


بيان وجهاختيار"نزلنا" في قوله: مِبَاتَزَلنَاة 
من تأليك أشعارهم وخعيبهم شيبا فشيثاً. خ 
وإنما قال: مِبَائرَ 4 0 ؛ أن تزوله نجما فنجما _ ' بحسب الوقائع على ا ترى عليه 


أي يرقعهم 3 في الشك؛ غجر لقوله: «لأن ترو له»م. 


ظَ 1 نَْ 3 عر خيسر َ د عي ًَ مٍّ 54 
أهل الشعر والخطابة مما يريبهم كما حك الله عنهم ‏ فقال: #وَثَالَالْنْيْنَكَمَرُوْالَوانْزٌل 
نحا اي اللافق 8 


عل عَنَيّْدِالْقَرَانجْملَةَدَاحِسَ 45 [الفرقان: ؟5*] فكان الواجب ود على هذا الوجه إزاحة 
للشبهة وإلزاما للحجة' '': وأضاف العبد إلى نفسه تعالى كويها 5 وتبيها على أنه 
مختص به منقاد لحكمه تعالى. وقرئ «عبادنا» يريد محمدا صلى الله عليه وسلم وأمته. 


الظاهرة والمناسية التامّة لأن توحيد الله وتصديق رسله تعالى عليهم الصلاة والسلام توأمان لا ينفلك 
أحدهما عن الاخر. (الخحفاحي) 

(1) قوله: [وعرف ما ينعرف به إعجازة] عطف على قوله: ذكر عقيبه ما هو الحجة: ومعناه أن الله عرق 
أي وصف الحجة على نبوة محمد صلى الله عليه وسلم؛ وهي القرآن بما يتعرف به إعجازه؛ وهو أنه 
شيء لم يقدر أحد على الإتيان بسورة منه فيتيقن أنه من عند الله. (الكازروتي) 

(5) قوله: [واثما قال: همِبَائَرا]| يعني اختار صيغة التفعيل المفيد للتذدرد يج على أصله ل> لجو ن بنائه للتكثير 
على الآلزان الخال عن ذلك الإنادة» وان كان يتتمدل -20-0 (القونوي) 

() قوله: [نجما فنجما] أي مفرقا ومرتبا لأن قله من الحال يدل على الترتيت تجو "علمعه النحو بايا بايا"؛ 
وقد يقرن مثله بالفاء للتصريح بالمراد نحو: "ادخلوا الأول فالأوّل"؛ والنجم ف أصل الوضع للكوكب 
الطالع؛ ثم نقل إلى الوقت لأنهم يعرفون الأوقات بطلوع الشمس, ثم إلى الوظيفة التي يؤدي في | 
المضروب. (الخفاجيء السيالكوتي) 

3 قوله: [كما حكى الله عمهم] قالوا لما رأوا تزوله منحما على عادة الشعراء والخحطباء لو كان من عند 
الله جاء دفعة واحدة كغيره: من الكدت الإلهية ولجاء به إلينا ملك بلا واسطلة. 0 

(ه) قوله: [على هذا الوجه إزاحة للشبهة وإلزاما للحجة] أي على سبيل التدرج إزالة للشبهة وإلزاما للحجة 

فإنه أسهل من أن ينزل القرآن جملة فيتحدى بهاء فإذا عجزوا عن إتيان هذا الأسهل مع إدعائهم بأنهم 


جلت : التزيتة الخلييّة (التعرة الاتلامية) أم15|31ع031/31. /الاناثالانا 


ل 


١:ةيآلا/ةرقدلاةروس‎ 


تحقيق السورةوبيان أصلها 
بخ أي 'النسماة ياج ععاضص. 
و"السورة" الطائفة من القرآن المترجمة التي أقلها ثلاث آيات: وهي إن جعلت واوها 


7” محدو 2 


أصلية منقولة من سور المدينة, لأنها محيطة بطائفة من القرآن مفرزة محوزة على حيالها. 


لى أي مجموغة غلى اتفرادها ‏ 
أو محتوية على أنواع من العلم احتواء سور المدينة على ما فيهاء أو من السورة التي هي 
الرتبة قال النابغة: 


ولرهط حراب وقد سورةا ' في المجد ليس غرابها بمطار 
أن السور كالمنازل والمراتب يترقى فيها القارئ. أو لها مراتب في الطول والقصر والفضل 


|>* ابادلت همونها + واوا فهي من الس 


والشرف وثواب القراءة. وإن جعلت مبدلة من الهمرزة فمن السورة التي هي البقية و القطعة 
من الشيء. 
بيان الحكمة فى تفسيم القر ان إلى السور 

> أي حعل كل أنواع منداسبة في سورة مستقلة, 


ردي حم 0927 4 ك3 7 6 "اي 5 
والحكمة في تقطيع القران سورا: إفراد الأنواع: وتلاحق الأشكال: وتجاوب النظمء 
كان بعضه يجيب بعضا مته. 35 
في ذروة العليا من البلاغة زال عنهم الريبة والشيهة فحينقذ يكون إلزاما للحجة» كأنه قيل: إن ارتبتم في 
شأن ما أنزلناه على مهل وتدرج فهاتوا أنتم فثل نجم فرد من نجومه فإنه أيسر عليكم من أن ينزل جملة 
واحدةٍ ويتحدى بالكل فإذا لا تقدرون على معارضة نجم من نجوم القرآن فكيف إذا أتزل دفعة واحدة. 
(القونوي. الكازروني) 

)١(‏ قوله: [ولرهط حراب وقد سورة] و"حرّاب" برنة "حسان" فعال من الحرب؛ وروي بالزاي المعجمة 
أيضاء ام بفتح القاف و دشا-ياك- الدال المهملة وي بعص شروح الحشاف بالذال المعجمة وهماأ 
علمان لرجحلين من ببي أسدء وقال الصاغاني : «هما ابنا ملزفك» ولا مثافأة بينهما. وقوله: يم 4-7 
بمطار" هو مثل كني به به عن الخصب و كثرة الثمار ببحيث بحيث إذا وقع الغر اب والطير قيها لا يذاد غنها لحم 
تمارهاء وقيل إنه كناية عن رفعة الشأن والمرتبة أي 5 إليها الغراب. جحتى يلار أو ل 
إلى غرابها حتى يظار. (الخفاجي) 


أمطواذاع51 0331 . /الاننانانا 


بجلتن: الدريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


١ سورةالدقرة/الآية:‎ 

2 - فرج عنه بعض الكربة وأراحة 

وتدشيط القارئ: وتسهيل الحفظ والترغيب فيه فإنه إذا خنم سورة نفس ذلك عنه كالمسافر 
5 ا إسثوزاء 5 ١5‏ غياد. 7 أنم قراءتها. 


إذا علم أنه قطع ميلا أو طوى بريداء والحافظ متى حذقها اعتقد أنه أخذ من القرآن حظا تاما. 
ل قطع. 


وفاز بطائفة محدودة مستقلة بشسها فعظم ذلك عندة؛ وابتهج به إلى غير ذالك من الفوائد. 
خن 07 0 ئ 2 1 2 لخد 
بيان معاني صن وتعيين مر جع الضمير في قوله: + ينه 
من يِه 4 صفة سورة: أي: بسورة كائنة من مشله. والضمير ل"ما نزلنا". و"من" 
للتبعيض: أو للتبيين. وزائدة عند الأخفشء أي بسورة مماثلة''' للقرآن العظيم في البلاغة 


> عطلف على قوله: #لما نزلناا. 


وحسن النظم, أو لعبدناء و"من" للابتداءا '' أي: بسورة كائنة ممن هو على حاله عليه الصلاة 


والسلام من كونه بشرا أميا لم يقرأ الكتب ولم يتعلم العلوم؛ أو صلة "فأتوا"” ': والضمير 


)١(‏ قوله: [أى بسورة همائلة] قيل: إنه تفسير للزيادة ويه يتبين التبيين؛ وقيل إنه تفسبير له على جميع 
الاحتمالات إما على الأخيرين فظاهرء وإمًا على التبعيض فلأن المراد بكونه بعضًا من مثل القرآن أ 
يكون مماثلا له في البلاغة وإلا لم يكن بعضا من مثله. (الخفاجي) 

ع( قوله:[و "من" [لابعداء أ فإذا رحع الضمير للغعيد لم يحتمل التبغعيض ة التبيين والزيادة. و يتعين الابتذاع 
كما أنه إذا رجع لما نزلنا لم يجتمل الانتداء أيضا والمراد بكونها للابتداء أن مجرورها مبدأ للفغل 
حقيقة أو حكما. (الخفاحي) 

(') قوله: [أو صلة “فاتوا"] 'الصلة' هي في الاصطلاح ما هو في موقع المفعول به بواسطة حرف البجر. 
تقال* “باشتاك : عندهم على نالارة* اداه الموصول: وهي التى يسميها عيبو يه حشو |ء -3 ليتست 
أصاا وإنما هى زياده يتم بها الاسم ويوضح فبعنأة وهذدا الحرف صلة: أي زائده وخر|ف جر ضلة 
بمعنى و:صلة كق له: الك رارف يزيد . (الكليات؛ فصل الصادع م2 

(:) قوله: [والضمير للعيد] لا يجوز على هذا غوده ل"ما نزلنا"؛ لأنه يستدعى كون. "من" للبيان» .والبيان 


1 يستدلعى تعديم مبنهو) ولا عبهم ؛ فتعين أن تكون للايتلاء احي: انشكو | واستخخر جحوا عن مثل العبك بسموارة؛ 


لَنِ مذدار الاستخحراج هو الغبد لا غير؛ فلذلك تعين على هذا الوجه عود الضمير إلى العبد. (نواهد) 


أمطواذاع51/صت0 . /الاننالانا 


ججلتن: التريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


١:ةيآلا/ةرقدلاةروس‎ 


0 


5 الرجه الأول من الوجوه 


والرد إلى المنزل أوجه'' ؛ لأنه المطابق لقوله تعالى: كَأنْوَا سو قله © [يونس:8/"] 


* الوجحه الثالي. 
ولسائر ايات التحدي. ولأن الكلام فيه لا في المنزل عليه فحقه 


؟؟ إلى حه القاللت. 


أن لا ينفك عنه ليعسق الترتيب والنظمء ولأنَ مخاطبة الجم الغفير' '' بأن يأتوا بمثل ما أتى 
به واحد من أبناء جلدتهم' ' أبلغ في التحدي من أن يقال لهم: ليأت بنحو ما أوتي به هذا 


ألو جحه ال الم. 
99 بع. 


آخر مثله. ولأنه معجز في نفسه”” الا بالنسبة إليه لقوله تعالى: ثلْلَينِاجْتَمَحَتِالَا الإنْسوَالْجِنّ 
5 الوحه الخايس. 


لَنْيَاث اونلعا نايا ييه 4 [بني اسرائيل:./8]: ولأن ردة إلى عبدنا يوهم إمكان 


من الخطلياء والشعراء وأهل الدر أسدة ‏ 


صدوره ممن لم يكن على صفته. رلا يلائمه' ' قوله تعالى: و اوْعوْ تمه أع كَمْفِن5 ويَاشة4 


الو جه السادس 5 


فإنه 0 


)١(‏ قوله: [رالرد إلى المنزل أوجه] هذا هو الصحيح: كما قال ابن جرير» وهو: قول قتادة ومجاهد 
لقوله 8 أية أعترى ؟ قانوَاد بسُوْمَومْثله 4 وليس السوره مثل النبى 100 الإهام فخخر الدينء تلفسيره: 
عود الضمير إلى "ما نزلنا' مروي عن الصحابة. (نواهد) 

(؟) قوله: [فخاطبة الجم الغقير] أي إذا كان الضمير راجعا إلى العبد يقتضى كون آحادهم الأميين عاجرّين 
عنه إن المأمور على هذا التقدير جماعة من الأميين بخلاف عود الضمير إلى 'المنزل فإنه يقتضى 
كوتهم عاجرين عن الإتيان بمثله سواء انفردوا أو اجتمغواء وسواء كانوا غالمين أو أميين جاهلين ولا 
شك أن الإعجاز على هذا التقد: نر أقوك على أن وو ع لمجاو يي ااا . (القونوي) 

(؟) قوله: [أبناء جلدتهم] معناه من جنسهم وتوعهم في البلاغة وأصله أن كل نوع متشابه البنية وظاهر 
البدن وهو المراد بالجلدة. (الخفا لخحفاجحي) 

(:) قوله: [ولأنه معجر في نفسه] أي أن المنزل لكونه في المرتبة العلياء من البلاغة معجز ف نفسه لا 
بالنسبة إلى كون العبد أميا لم يقرء؛ ولو أرجع الضمير إليه أوهم أن إعجازه لكونه من أميّ لم يد 
ولم يكتب ولم يتعلم هن غيره علما ومعرفة. (القونوتي» الخحفاجي) 

(ه) قوله: [ولة بلاثمه] بيان لعدم الملائمة إِذ الأمر بالاستعانة بكل من ينصرهم إتما يلائم ظاهره أمرهم 


بالإتيان بمثل القرآن لا الإتيان بسورة من مثل النبي عليه السلام في الأمية. (القونوي) 


لنت : التازيتة الخليدة (التعرة الاتلادية) م31 |15ع031/31 . /الاناثانانا 


١ سورةالدقرة/الآية:‎ 


7 كد 5 "لل / 1" 


و"الشهداء" جمع "شهيد" بمعنى الحاضر: أو القائم بالشهادة: أو الناصرء أو الإمام, 
[”* جمم ناد ل شو المجلم 


وتكاندالسمى يةالأنة يعنطتر التوادي وتبرظ بمحضره الأموري إذ الت ركيب للحضور' ' إما 


ليق و لبر اع فعبل القضايا. عن العقيمه الدائم الأبدي ا 


بالذات2 أو بالعتصور. ومنه قيل للمقتول فى سبيل الله: اشهيد»؛ لأنه حضر ما كان يرجوة 


2 ل 4 
تحفيق معني دون 
ومعنى "دون" '' أدنى مكان من الشيء. ومنه تدوين' ' الكتب لأنه إدناء البعض من 


البعض» ودونك هذا أي: خذه من أدنى مكان منك, ثم استعير للرتب فقيل: زيد دون 
دل ترتتن اكير 


عمرو أي: في الشرف. ومنه الشيء الدون, 3 ثم اتسع فيه فاستعمل في كل تجاوز حد إلى 
حد؛ وتخطي أمر إلى آخر قال تعالى: «الايتَخِنٍالُْوُمِنْوْنَالكفِرتِ ]دلي ءَمِن وُوْنَالْمُوْمِنِئَْ 4 
[آل عمران:8؟] أي لا يتجاوزوا ولاية المؤمنين إلى ولاية الكافرين قال أمية: «يا نفس! فا 


لك دون الله من واق0'*' أي إذا تجاوزت وقاية الله فلا يقيك غيرة. 


)١(‏ قوله: [إذ التركيب للحضور] الحضور مدر كالمحضر المعاينة حقيقة أو حكما ؛ وهذا تعليل لقوله: 
«كأنه» أو لكون الشهيد بالمعاني الشسالفة والحضور بالذات والشحخض ظاهر كما يقال: «شهدت كذا» 
إذا كنت عنده و بالتصور هو العلم؛ لأنه حصول الصورة أو الصورة الحاصلة عند العقل. (الخفاجي) 

)5١‏ قوله: | زفعنى "دوت"] "دون" يكون ظرف محان قُْ الأمكدة المتفاوتة والمتقاربة ك عند" إلا أنه ينبوع عن ذنو 
وانحطاط؛ ولذا قيل: إنه مقلوب عن الدنوّ كما ذكره الراغب ولا يخرج عن الظرفية إلا تادرا. (الخفاجي) 
زم قوله: [ومنه تدوين] هذا ممنوع. فإن التدوين إنما هو مأحوذ من الديوات» وهو لفظ أعجمي ليس 

مشتقاً من "دون". (نواهد) 
(5) قوله: [ايا نفس! ما لك دون الله هن واق١]‏ هو أمية بن أبي الصلت الشاعر الجاهلى المشهور أحد من 


وحا الله تعالى قِ زمن الفترة وترك الشرك وهذا ابتداء شعر له وهو: 


امطواذاع51/ضت0 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


١ سورةالدقرة/الآية:‎ 


. اسن 4 هذ يل . عع 15 0 
نيان الأقوال الممختلفة فى متعذفات "من ' فى قوله: 8 مِندُزنٍاشه 4 
> هذا على أن الشهيد يمغتى الخاضر أو القاتم بالشهادة: والشبيد فيه بمو الياكر: 


و"من" متعلقة ' ب"ادعوا" والمعنى: وادعوا للمعارضة من حضركم ,أو رجوتم معونته 
من إنسكم وجنكم وآلهتكم غير الله سبحانه وتعالى فإنه لا يقدر على أن يأتي بمثله إلا الله: 
أو: وادعوا من دون الله شهداء'' يشهدون لكم بأن ما أتيتم به مثله. ولا تستشهدوا بالله 


+“ عادة المتحير. 7 خماش خاو ف * #أوعوا ك. 


فإنه من دذيدت المبهرت العاجز عن إقامة الححة أو بتاشهداء كوه أي الدين اتخذتموهم من 


-* عظطقل على "الدين اتخد نيه عو 1 


دون الله أولياء وآلهة وزعمتم أنها تشهد لكم يوم القيامة. أو الذين يشهدون لكم بين يدي 
الله تعالى على زعمكم من قول الأعشى: «تريك القذى من دونها وهى دونه '' ليعينوكم. 


يا نفس ما لك دون الله من واق وما للسع بنات الدهر من راق 

وهو شاهد على كون "دون" تدل على تخطي حكم لآخرء ومعناه ما لك إن تجاوزت عن الله وحفظه 
فن واق أيٍ حافظ يقيك ما يضركء وبنات الدهر معبائبه التى تحدث فيه كأنه يلدها. (الخفاجى) 

10) قوله: [و"فد" ميعلقة] قد ذ كر 8 تعلق "من دول الله" ستة أو جه ثالائة على تعلق "من" ب"الشهداء" 
وثلاثة على تعلقها ب"ادعوا". وهي خمسة معنى؛ وقد اختلف ف في ترتيبها فقدم الزمخشري تعلقه ب"الشهداء" 
لغبادزة بقرية. والتعتتق: رمه الله عكس ثري ""الككناف" رعاية لقديم ماهو أقرب وأقوى عيدة 
بحسب المغنى. (الخفاجي) 

(؟) قوله: |واذغوا للمعارضة من حضركم] هذا آخر الوجوه في "الكشاف” وهو أرجحهاء ولذا قدّمه المصنف 
رحمه الله وهو موافق معنى لقوله تعالى: مأثلْلَِّنِاجْتَمَصَتِالإمْس وَالْجِنٌ علا نْتَاثوَ يوذل طلٌّالقزان كايا تيوفيم: 

...لخ [الإسراء:88] وعلى هذا "الشهداء" جمع "شهيد" بمعنى حاضر. (الخفاجي) 

(*) قوله: [أو: وادعوا هن دوث الله شهداء] هذا هو الوجه الثالث في كلام المصنف رحمه الله وتعلقه بأمر 
"ادعوا" و' 0 ' فيه ابتدائية» و"الشهيد" فيه بمعنى مقيم الشهادة المعروفة؛ والمعنى: أدعوا من فصحائ>م 
ورؤسائكم من يشهد لكم بأن ما أتيتم به مماثله. ولا تدعوا الله للشهادة بأن تقولوا الله شاهد وعالم 
بأنه مثله فإنه علامة العجز والانقطاع عن إقامة البينة. (الخفاجي) 

(4) قوله: [«تريك القدى من دونها وهي دوله/] تمامه: «إذا ذاقها من ذاقها يتمعلق». يصف زجاجة فيها 
خمر) أي: تريك الرجاجة القذى من قدامها وضي قدام القذى. و "القذى" بفتح القاف والذال المعجمة: 


جتن : التتزيتة اللي (التعرة الاتلامية) أم15|31اع031/31 . /الاناثالنا 


١:ةيآلا/ةرقدلاةروس‎ 


9-6 التقريع والتوببخ. 


وف أمرهم أن يستظهروا بالجماد في معارضة القران العزيز غاية البكيت: والتهكم بهم ) 
وقيل: "من دون اله" أغي: من دون أوليائه يعنى فصحاء العرب ووجوه المشاهد ليشهدوا لكم 


أن ما أنيتم به مثله. فإن العاقل لا يرضى لنفسه أن يشهد بصحة ما اتضح فساده وبان اختلاله. 
> في احتمال. > أي فأتوا بمثله. 


# إن لُنْتَمِْدٍقِيْنَ 42 أنه من كلام البشر, وجوابه محذوف دل عليه ما قبله. و"الصدق" 
+* للمك بر عته قي الراقج: 

الإخبار المطابق'''. وقيل: مع اعتقاد المخبر أنه كذلك عن دلالة. أو أمارةا''؛ لأنه تعالى 

لب قائله الجاحظ. 


كذب المنافقين في قولهم: «إنك لرسول الله» لما لم يعتقدوا مطابقته؛ ورد بصرف التكذيب 
إلى قولهم: «نشهد»'"'؛ لأن الشهادة إخبار عما علمه. وهم ما كانوا عالمين به. 


مأ يلها إلى تواحي الإناء 0 بدء قليل من تراب ونحوه؛ و"التمطق" تفعل من المطق وهو التذوق 
والتصويت باللسان أو بمص شفته من لذتها» وقد فسر بكل منها فناء وتريك بضم التاء الفوقية من 
الرؤية البصرية. (الخحفاجيء ثواهد) 

)١(‏ قوله: |الإخبار المطابق] أي الصدق الواقع صفة للمتكلم؛ لأن الواقع في الآية الصدق الذي هو صفة 
المتكلم» هو إخباره عن شي ع تأيه كذا إخبارا مطابقا لحال المخبر عنه في الواقع: وف الصدق والكذب 
مطلقاً ثلاثة مذاهب مشهورة؛ وثبوت الواسطة بيتهما وعدمها الميم على الخلاف ظاهر وأصحها أنه 
معلابقة الو اقع وهو تقر الجر وقل يعبر عنة بالخارج. انظر للتفضيل كتب البلاعة. (الخفاجي ؛ شيخ زادة) 

(5؟) قوله: | أنه كذللق عن لاله أو أغارة] أي الضصدق يتحقق بمطابقة 5 وأعتقاد المخبر أنه معبابق له 
اعتقادا ناشثا عن دلالة يقينية: أو عن أمارة ظنية بناء على أن الاغتقاد. يطلق على ما يشمل العلم: والظن 
الراحح. (الخحفاجي) 

(7) قوله: إورة برف التكذيب إلى قولهم: «نشهد] أي ب إنما هو قي تسميتهم هذا الإخبار الخالي 
عن الاعتقاد شهادة؛ فإن الشهادة غند أهل اللغة ما يكونَ عن علم واعتقاد لما شهد به؛ وفيه نظر؛ لأن 
ذلك غلط لا كذب كقولك: «عد هذا الكتابي» مكان «حدذ هذا الثوب»»: والحق إن الكذب إثما هو 
ف ادعائهم المواطأة في شهادتهم هذه فالتكذيب راجع إلى شهادتهم هذه باعتبار تضمنها خبرا كاذبا لا 
يطايق الواقع؛ وهو أن شهادتنا من صميم قلوبنا وحلوض اعتقادئا بدليل مؤكدات الحكم؛ وهي: "أن" 
و"اللام” واسمية الجملة. (ابن التمجيد) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: التريتة الغلمقّة (التعوة الاتلاميّة) 


ميان المناسبةالآبة لماقبلها 


كنل تَفْعَلوادَلَنْتفَْلْاقَانعُوااكَامَالََْةَمُوُدهَالتَاسُةَالْحِجَامَةٌ4 لما بيّن لهم ما يتعرفون به 


1 


أمر الرسول صلى الله عليه وسلم: وما جاء به. وميز لهم الحق عن الباطل. كد 
هو كالفذلكة له وهو أنكم إذا اجتهدتم في معارضته وعجزتم جميعا عن الإتيان بما يساويه 
أو يدانيه'' ' ظهر أنه معجز والتصديق به واجبء فامنوا به واتقوا العذاب المعد لمن كذب. 


التكات البلا غية فى ثر كيب الآية 


فعبر عن الإتيان المكيف بالفعل ' الذي يعم الإتيان وغيره إيجازاء ونزل لازم الجزاء 


)١(‏ قوله: إبما يساوياه أو يدانيه] أي يقار به 8 الببلاغة والأسلوب؛ والمسساواة وإ كانت ييحسيب الأصر 
ف الكمية فالمراد بها المشابية التامة بقريئة مقابلف وها ذكر إشارة لتعميم الممائلة. وأنه لا يشترط 
يهأ المساوأة. ول صرح الراغب بعمو م المثل لجميع وجحوهة الشّببة القريبة والبعيدة. (الحفاجي) 

(5) قوله: |فعبر عن الإثيان المكيف بالفعل] أي كان الظاهر أن يقال: فإن تأتوا بسورة من مثله؛ فعبر عن 
الفعل الخاص وهو الإتيان الْمْقَيك بسمورة من كله بالفغل المطلق عن المتعلق العام بحسب الظاهر للايجاز 
إيجاز المَصِر حيثث أوقع الفعل وححجدة مو شع الإتيان المقّيد بسو رة من مثلهع وهو مؤد لمعناة ديه المراد 
منه. والفعل كما قاله الراغب أعم من سائر أخحواته من الصنع والإبداع والإإحداث. و"المكيف" اسم 
مفعول من كيفت الكيفية التى هي أحد الأعراض المعروفة؛ وفسرها في المصباح بالهيئة والصفة. وهي 
لفظة مو لدة َي -6 1 الاستفهافية كالكمية : كج 1 (الخفاجى) 

(") قوله: [ونزل لازم الجزاء منزلته على سبيل الكداية] قال الشيخ سغد الدين: يعنى أن من حق الشرط أن 
يكون سببا للجزاء أو ملزوماء وليس عدم الإتيان. بالسورة سببا لاتقاء النار ولا ملزوما فكيف وقع جزاءٍ له؟ 

والجواب: أن اتقاء النار كناية عن ترك العناك؛ وهو مشروط بعدم القدرة عن الإنيان بالسورة ومسبب عن 
وهذه الكناية مع أنها ف ف نفسها من شعب البلاغة وأبلغ من التصريح تفيد الإيجاز حيث طوى ذكر الوسائط 
أعني؛ قولنا: فاك لم تفعلء | فتمل صب عند كم صلدقةه؛ و إذا صحح كان لزومكم العتاد وترككم الإيماك والانقياد 


أمطواذاع51/ ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: التريتة العامة (اللعرة الاتلاميّة) 


سورةالدقرة/الآية: ١:‏ 
إن أصل السعنى فاتمو| العناذ دكي مجبير اغرة غَدَاب الثار. م 


تقريرا للمكنى د وتهويلا لشأن العناذ' "2 وتصريحا بالوعيد مع الإيجاز. وصدادر 
الشرطية ب "إن" التى للشك. والحال يقعضي 'إذا" الذي للوجوب. فإن القائل سبحانه 
وتعالى لم يكن شاكا في عجزهم: ولذلك نفى إتيانهم معترضا بين الشرط والجزاء تهكما 
عن 7 34 إنهم كانوا يتولون: مالَوْئكَا]ُلَمُلْتَايفْلَطلَ؟ © [الأتفال:١1].‏ 

تعيبين جازم تمعلوا 

و"تفعلوا" جزم لي لأنها واجبة الإعمال فتختصة بالمضارع متصلة بالمعمول. 
ولأنها لما صيرته ماضيا صارت كالجزء منها ”ا وحرف الشرط كالداخل على المجموع 
فكآنه قال: فإن تركتم الفعل: ولذلك ساغ اجتماعهما. 


سببا لاستحقاقكم العقاب امل قات 3و ذلك واتقوا النار: وليس المراد أن هناك حذقا وإشتمار! بشرط أو 
جراء. بل أن المعنى على ذلك؛ يال هذا يشير هن يقول: أنه.ئراة في الكناية معنى اللفظ ومعنى معناه. (نواهد) 

)١(‏ قوله: [تقريرا للمكني عنه] إن الكناية لما كاتت عبارة عن ذكر اللازم المساوي للشيء لينتقل منه إلى 
ذلك الغ لشيء الملزوم لف و كان وعحود الالازم ذليلا على ملز و مه كان سلوك الكناية بمنزلة إشات الملروع 
ببينة فكان تقريرا للمكنى عنه. (شيخ"زاده) 

(5) قوله: [وتهويلا لخأت العناد] و"التهويل" وشو التفخيم مع الإنذار والتخويف» دشر هنا بإنابة الاتماء 
عن البار مناب أ العناد وإبرازه فى صورته» فإل فيه إبرارز العناد بصو ره النار ولم يقتصر على ذلك 
بل وصفها بما يفيد زياذة التهويل. (السيالكوتي) 

(*) قوله: [تهكما بهم] وتعليل لقوله: «وصدر الشرطية ب"إت"» أي أنه كلام القوي العزير لعليم بجبميع الكائدات 
قبا | .وقوعها علما حطوريا مخازنا مها عن الشك فخاطبهم بمثله استهزاء جه متحتي 1 اليج : (الحفاجي) 

(:) قوله: [و"تفعلوا" جزم ب"لم'] وهذا تعليل وبيان لكون العامل الجازع هنا "لم" لا "إن" الشرطية لأئه 
لسا اجتمع عاملات وغملهما معا لا يجوز إذ لا يتوارذ غاملانت على معمول واحل, (الخحفاحي) 

(ت) قوله: [ولأتها لها صيرتة فاضيا صارت كالجزع مند منه] وجه بان من الاستد لالين أي ولأن 0 5 
صيرته أي المضار ج فاضيا صارت كالجزء هنه فإنها لما أثرت ف معناه بقلبه اضيا أثرت في لفظه 


وصارت معه كفعل واحد ماض أي "لم يفعل بمعنى "ترك" وحرف الشرط حيئذ داخل على المحموخ 


فيعمل ف محل فعله. (القوتوي) 


شرح مفرداتالابة 
7* مرتجل وضع ابتداء ء عكذا, 
6 6ي* في نفي المستقبل غير أنه أبلغ. وهو حرف مقتضب عند سيبو يه والخليل 


هو اتراجح عند المتأخرين. فمحداقت الهمرد لكثرتها ف الكلاء ثم الألق اكاعماء الجبااكنيت. 


ف اعدف الروايتين عنه ٠‏ وف الرواية الأخرى أصله "لا أن" وعند الفراء "لا" فأبدلت ألفها 
نونا. و"الوقود" بالفعح ما توقد به النار» وبالضم المصدرء وقد جاء المصدر بالفعح, قال 


سيبويه: وسمعنا من يقول: وقدت النار وقودا عالياء واسم بالضم. قله در ين به 
كما قيل: فلان فخر قومه وزين بلده. وقد قرئ به: والظاهر أن المراد به الاسم. وإن 
أريد به المصدر فعلى حذف مضاف أي: وقودها احتراق الناس. و"الحجارة" وهي جمع 
"حجر '٠"‏ كجمالة جمع جمل؛ وهو قليل غير منقاس. 
بيان الأقوال المختلفة في مراد قوله تعالى: © وَالْحِجَاءَةٌ 4 

والمراد بها الأصنام التي نحتوها وقرنوا بها أنفسهم: وعبدوها طمعا ني شفاعتها 
والانتفاع بها واستدفاع المضا ر لمكانتهم. ويدل عليه قوله تعالى' ': مو مَانْعَبَنوْنَمن 
دون لنُوحَصَبٌ جَهَله 4 [الابياء:./9] عذبوا بما هو منشأ جرمهم كما عذب الكافرون بما كنزوة: 


أو بنقيض ما كانوا بتو قعون زيادة ف تحسم هوا" 


)١(‏ قوله: [وهى جمع "حجر"] قد يطلق الجمع على اسم , الجمع؛ ولعل هو مراد المصنفء وقد قال ابن 
مالك ف التسهيل: إنه اسم جمع لغلبة وزنه في المفردات. (القونري) 
(؟) قوله: |ويدل عليه قوله تعالى| فإن ولا يي ع فيه فإن قوله تعالى: ا نكم قُِ 


2 تاه" 


الناس وَمَاتَعْبُدوْنَمِن دوْنٍاسهة ئُّ معن الحجارة؛ و حصب ف معنى وكو دهاء وإنما قلنا 1 
أن هله ات يك لباه د والمراد ان ا او ا يح د الكفار 
عيضي يمحا حو ب باه كه وري ماي 


حرهان الانساكت فرعا بتو قعه به ججحب التبخسر خصوصا إذا قات وأدى إلى سر مشليع وعذاب عظيم. (شيح زاده) 


أمطواذاع51 031 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


١: سورةالدقرة/الآية:‎ 


> المراد بالحجارة. > ولا يؤدون ز كاتهما. 
وفيل: الذهب والفضة التي كانوا يكنزونها ويغتروكت بها وعلى هذا لم يكن لتخصيص 


01 


إعداد هذا النوع من العذاب بالكفار وجه 
وقيل: حجارة الكبريت وهو تخصيص بغير دليل وإبطال للمقصود' ' إذ الغرض تهويل 


> أب البار. 
شأنها وتفاقم لهبها بحيث تتقد بما لا يتقد به غيرهاء والكبريت تتقد به كل نار وإن ضعفت» 
اك العظم ويخض ف الاستعمال بالمكروه. 


فإن صح هذا عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما فلعله عنى به: أن الأحجار كلها لعلك 
النار كحجارة الكبريت لسائر النيران. ولما كانت الآية مدنية نزلت بعد فا نزل بمكة قوله 


)١(‏ قوله: [لم يكن لتخصيص إعداد هذا النوع من العذاب بالكفار وجه] أي أنه غير مخصوص ببؤلاء 
لوجوده في مانعى الزكاة من غيرهم؛ وقد أجيب غنه بأن هذا التعذيب غير ذلك!؛ لأنه بإيقادها وجعلها 
بعدر ته هما يشتعل كالحعلب» و تعذديب مانعي الو كاة بها بأحَمائها وكيهم كما قال تعالى : «اقتلوىيهًا 


وشتا 


ههه © [التوبة:ه"] الآية» وشتان ها بيبهماء ولا شبهة في أن اغترار المسلمين بالذهب والفضة ليس 
كاغ عترارهم» والتخصيص إما سس الام في قوله: أَعِنَتَإلْلْفِرِتن 4 4 د ومن الكافرين؛ أن ثرا ليب تيب الحكو 


ا الو صف يشعر بعلية مأغقذة. (الخفاجى) 

ا 70 . 4 الا 2 1 0 

)١(‏ قوله: [وهو تخصيص بغير دابل وإبطال للمقضود] قال الإمام السيوطي ني "تواهد الأبكار" : أقول: تبع 
قُْ ذلك الكشاف» وهذا من جملة رده الأحاديث الصحيحة ف التفاسير المرفوعة الثابتة؛ بمجرد الرأي: 
فإنا بثك إن تفسير البطجارة هناك يخارة الكبزيت هَوْ القايت فق العتضول؛ زلا يعرف: فق التفسير غير 
أخرج عبد الرؤزاق و سعيلك بن منصور 2 م42 وابن جحرير وان الميذر وابن أي سراتم , والطبراني ىّ الْخْبير 
ااي و لدو و صححة اك يعن واكويو بل عنمك الها ن عمسعود 0 في قوله: وَكُوُوُهًا 
رضي الله عنهما ف الاية. قال: هي حجارة ف النار من كبريت. أسؤة». ومثل هذا التفسير الوارد عن 
الصحابي فيما يتعلق بأمر الأخرة له حكم الرفع بع بإجما جح أهل الحديث:؛ و حرم به أبِنَ حرير ولم 05 
غلا وه عن 5 وعلله بأنيا أَشَد خرأ. و نقله البغو تي عن أكثر المفسيرين؛ وقالوا: لأنيا أكثر التهاباء 
ونقله ابن عقيل _- الجمهورء وقال: حصت لذدها تيك على غيرها من الأحجار بسر عدة الايقاد ونتن 


الريح وكثرة الدحان وشدة الالتصاق بالأبدان وقوة الحر. (نواهد) 


أمطواذاع51 0331 . /الاننانانا 


بجلتن: النتريتة العلييّة (التعوة الاتلاميّة) 


١: سورةالدقرة/الآية:‎ 


تعالى في سورة التحريم' ': مِإنَامَاوَّكُوْدُهَاائَسوَالْحِجَامَةٌ؛ [التحريم:+] وسمعوه. صح تعريف 
النار. ووقوع الجملة صلة بإزائها' '' فإنها يجب أن تكون قصة معلومة. 


++ القتر اءتان نكن ى و احد, 


أُمِنَتْإنكْفرِنَنَ ” 5 2 حسنت لهم وجعلت عدة لعذابهم, وقرئ: «(أعتدثت» من العتاد 
بمعنى العدة. والجملة استئناف أو حال'' ياضمار "قد" من "النار" ذم اتج بر 2 ا 


لى ولم يعظف على العيلة, 


)١(‏ قوله: |ولما كانت الآية مدنية نزلت بعد ما نزل بمكة قوله تعالى في سورة التحريم] تابع في ذلك 
اللكشاف:. وقد تمقيه االقطات وغيرهبياله يناق ما سيقركة فخ بتورة التخريت أنه مدتية وقال عاسب 
الاتتصاف .لم أقف. على حلاف أن سورة التحريم مدنية. والظاهر أن الزمخشري وهم في قوله: إنها 
مكية) ذإن المقسرية متفقون على أن سورة التحريم مدنية؛. وكان يكفية كفيه أن يقول: أية التحريم نزلت 
قبل هذه بالمديئة) ثم هذه بعدهاء فإن صحة الجواب لا يتوقف على كون أية التحريم مكية. نو اهد) 

(؟) قوله: |صح تعريف الدار. ووقوع الجملة صلة يإزائها] هو إشارة إلى جواب ها يقال: لما جاءت 
الذَار الموضوقة غَيا مغرقة ومتكرة فى تللم الآيذة وإشارة إلى نا يقال سِيلة "الدين" يجب أن حرق 


و 


قصة معيههٍ دد ه ومعلومة للميخاطب. فكيف علم وليك8 أن النار الأخرة توعد بالناس ن والحجارة ة؟ وحاصل 
اليخوان: أذ الآية التى في سورة التحريم نزلت بمكة فعرقت يع ل ةدا يتات + 
سورة البقرة مشتملة على ذكرها معرفة لكوتها معهودة مشارا !ا ما عرفوة أولا فكانت تلك الجملة 
معهودة معلومة الانتساب إلى تلك الثار فصح مها صيلة. واعترطن عا 'باة الصفة آيسا بحت أن كرون 
معلومة الانتساب إلى المو صو ف كالصلة: وإلا لكان خبراء ولهذا قالوا: إن الصفات قبل العلم بها أخبار 
كما أن الأخبار بعد العلم بها أوؤضافه فيعود السؤال بغينه ف قوله: َأنَارَاَقُوْدْمَائَاشوَالْحِجَايَة». والجواب: 
أن الصفة والصلة يجب. كونها معلو مين للمخاطب لا لكل سامع: وما في التحريم خحعلاب للمؤ منين؛ 
وهم قل علموا ذلك بسماعهم من النبى -صلى الله عليه وسلم- ولما سمع الكفار ذلك الخطاب أذركوا 
منه نارا موصوفة بتلك الجملة؛ فجعلت فيما خخوطبوا به. (شيح رادهع نو اهل ) 

(*) قوله: [والجملة اسسداف أو حال] إن جملة اأَعِنَتْلِلكْفِرتنَ© في موضع الحال من "النار"» والعامل قيها 
"فاتقوا" وف ذلك نظر؛ لأن المعنى حينقذ يصير: فاتقوا النار في حال إعدادها للكافرين» وهي معدة 
للكافرين؛ اتعوا النار أو لم تتقوهاء شكون إِد داك حال لازمة والأصل في الحال التي للتأكيد أن تكون 
هنتقّلة. قال: والأولى عندي: أن تكون الجملة لا وضع لها من الاعراب و كأنها 5 سؤال مدر 


أمطواذاع51/ضت0 . /الاننالانا 


بجلتن: الدريتة العامة (التعوة الالاميّة) 


لا الضمير الذي في "وقودها"!'' وإن جعلته مصدرا للفصل بينهما بالخبر. 


: 2 _ّ 
الفواندالمستنيطة من الايتين 
بقوله: ميو أوْعْوْ اشَهَنَ اع لمك . عم 


وفي الآيتين ما يدل على النبوة من وجوه: الأول: ما فيهما من التحدي والتحريض على 
الجدّ وبذل الوسع في المعارضة بالتقريع والتسهديد وتعليق الوعيد على عدم الإتيان بما 
يعارض أقصر سورة من سور القرآن. ثم إنهم مع كثرتهم واشتهارهم بالفصاحة: وتهالكهم 


على المضادة لم يتصدوا لمعارضته' '؛ والتجؤوا إلى جلاء الوطن وبذل المهج. الثاني: 
: « لك النفس. 
أنهما يتضمنان الإخبار عن الغيب' ' على ما هو به و شتت 110 : 


كآنه لما وصفت نار نوقودها التاس والحجارة:» قيل: لمن أعدت» فقيل: أعدت للكافرين, وقال الشيخ 
سعد الدير: لا يحسن الاسعناف والحال؛ لأنها متعلقة بأحوال تلك النار؛ وغندي إنها ضلة بعد صلة؛ 
كما ف الخبر والصفة. (نواهد) 

)١(‏ قوله: إلا الضمبر اللدي في "وقودها"] أي لا يجوز أن تكون الجملة خالا من الضمير المجرور في 
"وقودها" وإن جعلت الوقود مصدرا حتى يكون الضمير فاغلا معنى وإن. كان مضافا إليه ضورة؛ لأته 
يستلزم كون المصدر عاملا في تلك الجملة مع توسظط شيء أجتبي بينهما وهو خبر المبتداً الذي هو 
"الناس” وما عطف عليه. والمصدر لا يعمل إذا وقع بينه وبين معموله شيء أجنبي لكونه اسما ضعيف 
العمل؛ وعلى القول الأول لا يكون أجنبيا؛ لأنه من أجزاء الصلة التى وقعت صفة لذي الحال. (شيخ زاده) 

)١(‏ قوله: |لم يتصدوا لمعارضته] أي لم يتصدوا لمعارضته معارضة معتدا بها فإذا لم يكن معارضتهم 
شفغتذا بيأ فكأنيم لم يتصدو!ا لمعارضته. (القونوي) 

(6) قوله: [يتضمنان الإخبار عن الغيب] هذا من قوله: هِوَلَوْتَفْمَلُوَاكِ النفى ما في المستقبل حالاء وقد تحقق 
انتفاؤه؛: وهدا وإن كان من الآية الثانية لكن لما كان المراد من ؤَأوَلَنْتَفْعَنُوَاكِ الإتيان بتلك السورة» وهو 
إنما يتضح بقريئة الأولى نسبه إليهما. وقد أعترض عليه بأن عجز طائفة مخصوصة لا يدل على عجر 
كل من عداهم ف المستقبل فصدق الأخبار إنما يعلم بعد انقراض الأعصار كلها؟ حوابه يعلم مما ذكر 


من اشتهارهم بالفصاحة و كوتهم فرسان ميذان البلاغة الذين لا يمكن أن يدانيهم أحد فى ذلك فَإِذًا عجر 


ف دتلهع علم عسر غيرهع قطبا, (الحفاجحي) 


أمطواذاع 033/51 . /الاننانانا 


جلت ء الدرينة الغابدة (الرعرة الاتلميّة) 


فإنهم لو عارضوه بشيء لامتسع خماذه عاذة' ' سيما والطاعنون فيه أكثر من الذائين عنه 
في كل غصر. الثالث: أنه صلى الله عليه وسلم لو شك في آمره لما دعاهم إلى المعارضة 
[>* تزول؛ 


بهذه المبالغة مخافة أن يعارض فتدحض حجته. وقوله تعالى: #أُعِنَتِْنْكْفِرتقَ4 دل على أن 


النار مخلوقة' '' معدة الآن لهم. 
ببان مناسيةالاية لماقبنها 
«امَبَْرالَنْنكَامَنْوْاوعَولُواالصْلِطت آَنَلهْجَدْتِيُه عطف على الجملة السابقة' '؛ والمقصود 


عطف حال م مَن آمن بالقران العظيم: ووصف ثوابه على حال من كفر به وكيفية عقابه على 
ما جرت به العادة الإلاهية من أن يشفع الترغيب بالترهيب تنشيطا لاكتساب ما ينجي 


(1) قوله: [قانهم لو عارنوه بشىء لامع خيقاؤه عادة] أي بشيء معتد به وإن عارضوا بما ليس بشيء 
كما نقل عن مسالسة الخلاب: [الفيل ما الفيل وما أدراك ما الفيل له ذنب وثيل و خرطوم طويل] لامتنع 
حفاؤه كيف لا وقد نقل هن اشتغل بالمعارضة الركيكة التى هي ضحكة للعقلاء كمعارضة مسيلمة بما فر 
وبقوله: |والزارعات زرعا قالخاصدات حخصدا والطابخات طبخا فالآكلات أكلا] وهذا كما ترى مع 
كونه سرقة ضحكة لأولى الألباب فلو عارضوؤه يما يعتد به لتقل كما نقل ذلك عن المسيلمة. (القونوي) 

(؟) قوله: [دل على أن الدار مخلوقة] أي دلالة غير قطعية وهذا مذهب أهل السنة حلافا للمعتزلة» وللمخالف 
أن يقول: إنه يغير عن المستقبل بالماضي لتحقق الوقوع ومثله كثير في القران كقوله: #وَنَادىا: مَحِبَالجدة 
|الأعراف:؛ ؛ |ء وللمجيب أن يقول: إئه لاف الظظاهر ولا يصار إليه إلا بدليل. (القونوي» الكازروتي) 

(5) قوله: أغطف على الجملة المابقة] هذا فن عطف القصة على القصة أي هذا العطف ل يتعلق باللفظ 
بل عطف معنوي؛ فإن مفهوم الجملة الأولى وصف عقوبة الكافرين؛ ومفهوم الثائية وصف ثواب 
المؤمنين. وتحقيقه: إن العطف قد يكون بين المفردات وما في حكمها من الجمل الثى لها محل من 
الإعراب» وقد يكون بين غيرها كما يكون بين قصتين بأن يعطف مجموع جمل متعددة مسوقة 

١‏ لمقصود على مجموع جمل أخرى مسوقة لغرض آخر فيعتبر حيئذ التناسب بين القصتين دون آحاد 

ف جملها. (الخفاجيء نواهد) 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننالانا 


بجلتن: التريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


+> متعا. 5 يهاك. 
وتثبيطا عن اقتراف ما يردي لا عطف الفعل نفسه' ' حمى يجَب. أن يطلب له ما يشاكله 
+ عغطف على قوله: اغلى الجملة السابقة» باعادة. الجار لعلول ذكرة؛ 


من أمر أو نهي فيعطف عليه: أو على "قاتقوا" '. لأنهم إذا لم يأتوا بما يعارضه بعد التحدي 
ظهر إعجازه. وإذا ظهر ذلك فمن كفر به استوجب العقاب؛ ومن أمن به استحق الثواب؛ 
وذلك يستدعي أن يخوّف هؤلاء ويبشر هؤلاء. وإنما أمر"الرسولٌ صلى الله عليه وسلم 
أو عالم كل عصر أو كل أحد يقدر على البشارة بأأن يبشرهم؛ ولم يخاطبهم بالبشارة كما 


خاطب الكفرة تقخيما لشأنهو' ' وإيذانا جانيم أنعقاء بآن وبشرواء ويهدازا بها أغد كيته 
وقرئ 1 على البناء للمفعول عطفا على "أعدت" فيكون استشنافا!*'. 


)١١‏ قوله: إلا عطف الفعل تفقسه| والمراد ب" الفعل" الفعل مع فاعله فإئه يطلق كتثيرا على الجملة الفعلية 
خصوضا إذا كان الفاعل ضميرا مستترا. (الخفاجى) 

)١(‏ قوله: [أو على "فاتقوا"] وقد ضعف هذا بوجهين: الأول: إن #قَانُقُوا» جواب الشرط وهذا لا يصلح 
له فكيف يعطف عليه لأنه أمر بالبشارة مظلقا اها ل على تقلع إنة مع اتقخلوا > والجاين : أنه يلزمه عطف 
أمر مخاطب غلى 'أمر أخرع والجواب غنه: أنه لم يجعل قو له: هقان تقوا ححواايً) لقوله: مَاكَانْلْتَفْدَلُوَا 
حتى يلوه اللتمعدوي؟ وا جولة ميقي عاو يا محذوفء والتقدير: وإن > كنتم في شك هن صحة بوته 
وضدق قوله: إن القر ان متزل عليه من عند اللّه» فأتّوا بسورة من مثله فإد لم تقدروا على ذللك وأنتم 
فرساك البلاغة فقد صح صدقة وإذا صح صدقة فليتق المعاند النار و بشر يا محمد المصدق بالجتة 
قال: وغذا هو الذي قررة البيضاوي. وأما الثاتي: فقيل إن فى كلام المصنف جوابه أيضًا يأنه إنما يلزه 
إذا تغاير مُشَاطبا الأمزين صورة ومعى وهو >هنااليس كذلك» إنهما متحدان معن .فإن الميخاطب: بالأمر 
الأول وإن كان الكافرين المعارضين ظاهرا لحن د في الحقيقة خطاب لرسول غعلية السنلام؛ لأن معنى "اتقو|" 
فأنذرهم بالنار فيتحد المسند إليها ف المتعاطفين . (الخفاجي. تواها) 

) قوله: | تفخيما لشآنهم] فإن من حضل له ما يسره من الإعلام بإرسال التحب ر إليه أدخل في التغظيم مَنّ 
إعلامه بنداثه لا سيما إرساله بالرسول الأكرم فلا إشكال بأن لذ المخاطبة بما يسره أبلغ في التعظيم 
ولو حو طبوا 3 لكان تعظيما أيضا. (القونوي) 

(؟) قوله: [فيكون اسعنافا] قال أبو حيان: ولا يصح عطفه على "أغدت" إذا أعرب حالا؛ لأن المعطوف 


١ 5‏ 0 5-3 و 7١‏ 7 1 ْ 9 : 9 + ا 2 : آ تر كه ل 
على الجال حال» ولا يصح أن يحكود و بشر ف موضع الحالء فعلى هذه القزاءة تعين أن يحون اعدت 


جملة مستأنفة ولا يجوز كوئها حالا. (تواهد) 


أمطواذاع51 033 . /الاننالانا 


بجلتن: الدلريتة العايّة (التعوة الإتلاميّة) 


44 عه 1١1 2 1١‏ 
تحميق كلمه البشارةه 
> شرطه أن يكون صدقا. 


و"البشار " 5" الخبر السار, فإنه يظهر أثر السرور في البشرة, ولذلك قال الفقهاء : "البشارة" 
هن الخبر الأول: حتى لو قال الرجل لعبيده: من بثثرني بقدوم .ولدي فهو حر؛ فأخبرره 
لأنه هم الذي أظهر سروره بخبره ذوت البافين. 
فرادى عتق أولهم, ولو قال: من أخبرني عتقوا - ( جميعاء وأما قوله تعا لى: #كْبَشرِهُم علا 
َلِمْمِه [آل غمران:١؟]‏ ف فعلى التهكم' '. 0 يقة قوله: تحية يبنهم ضرب وجيع 


بيان المرادمن '"الصالحات 


به لأن النفس إذا سرت اتتشر الدم انتشار الماع قي الشجر. 


و"الصالحات" جمع صالحة:. وهي من من الصفات فاه الى ت 000 مجرق اليا كالحسنة 
[+ +حرول بد أوس بن حجرملة. الجامدة قف عاء م حريه على التوصوف .وغيره من الأحخاه. 


قال الحطيئة: 
كيف الهجاء وما تنفك صالحة من آل لام بظهر الغيب تأتيني”” 


)١(‏ قوله: [فعلى التهكم] عي الاستعارة التهكمية: 9 البشارة للنذارة ابواسظة اشتر 
الضدين؛ ومن حيث اتصاف كل بمضادة صاحبتها فنزلت "البشارة" مر له "البذارة"» ثم قيل غلى التبعية: 
"فبيشرهِم 51 "فأنذرهيه" ٠‏ (تواهد) 

(؟) قوله: |[لحية ينهو ضراب وجيع] أي على طريقة أن "محا ل أفراد اليشارة توعين: متعارفا؛ وهو الخير 
السار وغير متعارف وهه الخخبر المؤلم كالاخبار بأن مصيزرهم إلى الغعذاب الأليم» كينا جعل الشاعر 
أفراد التحية توعين: متعارقا وهو ما يجيء به على قصد التعظيم؛ وغير متعارف وهو الضرب الوجيع 
الواقع في أول الملافاة إذ لا معنى لتشبيه التحية بالضرب. (شيخ زاده) 

(*) قوله: [كيف الهجاء وما تتفك صالحة...إلخ] والمراد بالبالتجة المطية الحسيق و"تأتيني" خبر "تفلك" 
و'بظهر الغيب") حال؛ أي : لشينش .بالعيت: أي : غائبين» والظهر معحمة لتأكند مغتى العْيب: و سبب 
هذا الشعر قال ابن الأثير في الكامل: إن النعمان دعا بحلة من جلل الملوك؛ وقال للوفوذ -وفيهم أوس 
بن حارئة بن لأم الطائي- احضروه في غد: فإتي ملبس هذه الحلة أكرمكمء فلما كان الغد خضروا إلا 
أوساء فقيل له ف ذلك؛ فقال: إن كان المراد غيري فأجمل الأشياء ألا أخضرء وإن كنت المراة فسأطلبء 
لما عذلئن التعملات ولج ور أو ساد طلن يا وزقال: فقولوا الدد أحس آة ما خفت قحك فالبيسن العيلة 
فحسده قوم من أهلهء وقالوا للحطيثة: أهجه ولك ثلاثمائة ناقة» فقال: كيف الهجاء...البيت. (نواهد) 


جتن : التازيتة الخليدة (التعرة الاتلامقة) ام15|31ع031/31 . /الاناثالانا 


١ سورةالدقرة/الآية:<‎ 


وهي من الأعمال ما سوغه الشرع' ' وحسّنه. وتأنيتها على تأويل الخصلة أو الخلة: واللام 
59 على اعتبار كون مزصوفها مؤننا في الأصل. 

فيها للجدس 

فوائد عطف العبل على الايمان 


وعطف العمل على الإيمان مرتبا للحكم عليهما إشعارا بأن السبب في استحقاق هذه 


البشارة مجموع الأمرين والجمع ب بين الوصفين. إن الإيمان الذي هو غبارة عن العحقيق 


!> يعمج الهدزة يسم الأساس. 


والتصديق أُسٌ. والعمل الصالح كالبناء عليه: ولا غناء بِأسّ لا بناء عليهء ولذلك قلما 
ذكر منفردين. وفيه دليل' '' على أنها خارجة عن مسمى الإيمان؛ إذ الأصل: أن الشيء لا 
بعطف على 0 ولا على ما هو داخل فية. رأنلبم 4 منصوب بنزع الخافضا”' 


وإفضاء الفعل إليه, أو مجرور بإاضمارة مثل : الله لأفعلن. 


)١(‏ قوله: [ها سوّغه الشرع] التسويغ تفعيل من "ساغ الشيء" إذا سهل دعوله في الحلق؛ ثم تجوز به عن 
الاباحة: وعدي بالتضعيف فيقال سوغته أي أبحته لما في الإاباحة من التسهيل وشاع ع حتى صار حقيقة 
فيه» ولذا قيل لو اكتفى المصنف بقوله: «ما حسنه)...إ لخ كفى إذ لا تحسبين دوق السو وريغ فلا يدحل 
فيه المباح. (الحفاجي) 

(؟) قوله: [واللام فيها للجبس] أي لاستغراق جميع ما يطلق عليه لفل الصالحات؛ أعنى جميع ما يجب على 
كل مكلف بالنظر إلى حاله فيختلف باختلاف أحوال المكلفين من الغتى والفقر والإقامة والسفر والصحة 
والمرض فمعى قوله: #عَيِنُواالصّلِحْتٍ © 8 كل واحد عمل ما يجب عليه على حسب حاله. (الخفاجي) 

(6) قوله: [وفيه دليل] أي ف عطف العمل على الإيمان دليل على أنها أي الأعمال خارجة عن حقيقة الإيمان 
الشرعي المنجي عن العذاب المخلد والكافي في دحول الجنة. (القونوي) 

(؛) قوله: [لة يعطف على نقسه] وإن عطف ف بعض المواضع كعطف الدين على الملة فباعتبار التغاير 
الاعتباري لنكتة دعت إليه لحنه لاف الأصل. (المونوي) 

(ت) قوله: [4أنَلبهْ. فنصوب بشزع الخاقض] إن الأصل: وبشر الذين آمنوا بأن لهم جنات فحذف 
حرف الجر وهه خدف فطرد فع "أن" يسبب طولهما بالصلة فلما حدف اختلفت النحاة: قذهب 


ليت : التازيتة الخليتة (التعوة الاتلادية) م31 |15اع031/31 . /الاناثاننا 


تحفيق كلمة الجنة وبيان مر ادهافي الآية 


١‏ هو مضددر” يدل على وقوح الفعل وليل مغاله: بر 1 > آي كلما فاؤه حيم وغينه نوك. 
و"الجنة" المرة من العمن وهو ميدن جنه" إذا سترة؛ ومدار التركيب على الستر سمي 


17 قالطلل #نقاك أغصيى لفبالنا :كاه مسا علضم سعرة والردة قال 
لم اتصال. 
كأن عيني في غربي مقتلة7') من النواضح تسقي جنة سحقا 
3 عمى بها 
أي نخلا طوالا. ثم البستان لما فيه من الأشجار المتكائفة المظللة: ثم دار الثواب لما فيها 
بالكسير جمع جنة بمعنى أرض ذات أشجار. 
من الجنان. 
وقيل: سميت بذلك لأنه ستر في الدنيا''' ما أَعِدَ فيها للبشر من أفنان النعم كما قال 


9 


سبحانه وتعالى: («اكَلَاتْلَمُلفْسمَا أَحَْلَبُمْقِنْقََوَآَعْيْ؛ [السجدة:1١].‏ وجمعها وتنكيرها! '؛ 


الخليل والكسائي إلى أن كلمة أن مع ما فق ها مجرور المحل بئاء على أن جرف الجر وإ ذهب 
لفظا فهو ملحوظ معنى فيكون موجودا حكما والجر ياقيا كما في قولهم: «الله لأفعلن» بجر لفغلة الجلالة 
بإضمار الجارء وذهب سيبويه إلى أنه منصوب المحل بناء على أن فصحاء الغرب إذا خذفوا حرف 
الجر يجعلونه نسيا متسيا ويصلون الفعل بنفسه إلى مدحخوله فينصبونه كما في قوله: وَاخْتَاءَمُوْسكوْمَ د 
[الأعراف: 3ه ]١‏ وهو المعتار؛ لأن حذف حرف الجر وإبقاء عمله نادر قليل. (شيخ زاده) 

(1) قوله؛ [كأن عيني في غربي مقعلة] هو لزهير أبن أبي سلمى. الغربان تثنية غرب وهو الدلو العظيمة 
والمقتلة الناقة المرتاضة النذللة والنواضح الإبل التى يسقى عليهاء جمع ناضح؛ والسحق جمع سحوق 
وهي النخلة الطويلة؛ وأراد بالجنة النخلة لأنها أحوج إلى الماء؛ والطوال منها أكثر حاحة من القصارء 
أ بالغ في تتابع دموع عينه وقال: كأن عيني كائنان في دلوين عظيمين لناقة مذللة من السواقي تسقي 
جنة أي نخلا سحقا طوالا. (القونوي. تواهد) 

)١(‏ قوله: |لأنه سعر آي الدنيا] لما فيها من النعيم الذي لا عين نظطرت ولا أذن سمعت ولا حظر على قلب 
بشر ممااهو مغيب ومستور عنًا الآن؛ فلذا سميت جنئة لاستتار ما فيها وإن كاتنت موجودة الان: (الخفاجي) 

(") قوله: [وجمعها وتتكيرها] والجنة من الأسماء الغالبة على الدار الآخرة إلا أن غلبتها لم تصل إلى تحد العلمية؛ 
لأنها تعرف وتنكر وتجمع وتوصف بها أسماء الإشارة في نحو تلك الجنة وإنما جمعت بهذا المعنى لأنها 
كما تطلق على المجموع تطلق على أماكن فنها وعلى القدر المشترك بينهما ولولاه لم تصح الجمغية هتا 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


جلت التكايتة الخلدة (الرحرة الاتلمية) 


لأن الجنان على ما ذكره ابن عباس رضي الله عنهما سبع''': جنة الفردوس وجنة عدن 
وجنة النعيم ودار الخلد وجنة المأوى ودار السلام وعليون وني كل واحدة منها مراتب 


ودرجات متنفاوتة على حسب تفاوت الأعمال والعمّال. 


بيان كيفية استحفاق الجنة في قونه تعالى: 1 نَلبُوْجَدْتٍ 3 

واللام في «لهم» تدل على استحقاقهم ' إياه لأجل ما ترتب عليه من الإيمان والعمل 
الصالح. لا لذاتها ' فإنه لا يكافئ النعم السابقة فضلا عن أن يقتضي ثوابا وجزاء فيما يستقبل 
بل بجعل الشارع ومقتضى وعده تعالى لا على الإطلاق بل بشرط أن يستمر عليه حتى 
يموت”*' وهو مؤمن لقوله تعالى: ومن يَرْترِدْمنْكْمْعَنْوِيْنِهِفَيَمْثْوَمْوَكااِرْكَاولِكَحَيطتٌأَعْمَالهُم 4 
[البقرة٠11؟]‏ وقوله تعالى لنبيه صلى الله عليه وسلم: ليناش رَكْ تَلِيَحْبَطنَّ كَمَنْكَكه [الزمر:ه1] 


وأشباه ذلك؛ ولعله سبحانه وتعالى لم يقيد ههنا استغناء بها' '. 


وإلى هدأ إخيارا المضتف ب حمة الله بقو له: «(و جمعها". .الخ وأيله بالنقل عن سباك تسد رين أي* ن عباس رصي 
الله عنهما قفيها جنان على عراتب متفاوئة بحسب استعحقاق أضحَايها وتفاوت رتبهم قف الكير 6 (الحفاجى) 
)١١‏ قوله: أما ذكرة ابن عباس رضى الله عنهما سبع| لى أقن عَلَيْهِ. (الفتح السماوي؛ 5/8/١‏ ١ء‏ نواهد) 
(؟) قوله: |واللام 2 تدل على استحقاقهم] إن اللام يدل غلى الاستحقاق لكن ليس ذلك الاستحقاق 
لذائة بل بمعتضى عاك الشارح فكيفية الاستحقاق فسستقادة من حارج يه أنه مادلول اللاع. (السيالكوتي) 
(6) قوله: إله لذانه] وهو رد لما ف الكشاف من إشارته لمذهب المعتزلة القائلين بأن التواب مستحق لذات 
الإيمان والعمل على ما تقرر في الأصول وقد مر قول المصدف رحمه الله في تفسير قوله: «ِالَعَلَكْتَحَفْوْنَ 4 
أن العبد لا يستحق يعبادثه بوابا وهو كلجير أخذ الأجر قبل العمل. (الخفاجى) 
(4) قوله: [إبل بشرط أن يستمر عليه حتى يموت] فيه تسامح؛ والمراد أنه يموت على الإيمان؛ لأن تخلل 
الردة لا يمنع دخحول الجنة؛ وهو هما اتفق عليه الماتريدية والأشاعرة. فإن .خصول المرائتب الأخروية 
(د) قوله: | لم يقيد ههنا استغناء بها] أي لم يقل: وبشر الذين آمنوا وعملوا الصالحات إلى أن يموتوا أن 
لهم جئات.... الخ استغناء بها أي بالتقيدات الواقعة ف سمائر الايات. (شيخ زاده) 


أمطواذاع51/ ص05 . /الاننانانا 


مجلتن: التريتة الغلييّة (التعرة الاتلاميّة) 


تحقيق كلمة"الأنهار" وبيان كيفية جربانها 


تَجْرئ من تَحْتهَاال هرك أي من تحت أشجارها ' كما تراها جارية تحت الأشجار 


جمبع الشاطىم: الساحل: [* شى مستطيل 2 الأرض؛: 
النابتة على شواطتهاء وعن مسروق أنهار الجنة تجري في غير أخدود' '. واللام في "الأنهار 1 
لوو ين الأجد ع ,+ التابعى. 3 الخارجي. 


للجنس' '' كما في قولك لقلان: بستان في الماء الجاري, أو للعهد والمعهود: هي الأنهار 
المذكورة في قوله تعالى' ': «إفِيَا نهم فِنْمََغَيْراسِنكه [محمد:ه .]١‏ و"النهر" -بالفتح 


1 تي أصل معت نهر ذائر على السعة. + 


والسكون- المجرى الواسع فوق الجدول ودون البحر كالنيل والفرات: والتركيب للسعة 
لع اضر الأتهآر كالقناة,. والبتحر أعظمها. 
13)قولة: [أي من تحت أشجارها] إما على تقدير المضاف؛ أو على طريق الاستخدام لأن اسم الجنة في 
عرض الشرع إبما بعلا طن دار الثواب وهي عبارة على مجموع العرصة وما عليها من الرياض والأشجار 
ولا شك أن توصيف هذا المجموع بكونه بحيث تجري من تحته الأنهار إنما هو لبيان بهجته وحسنه 
ولا يعتد. به في حري الأنهار تحت العرصةء فوحب أن يكون المعنى من تحت ما فيها من الأشجار 
والغرف العالية وهذا المعنى لا يحصل إلا بتقدير المضاف أو حمل الكلام على الاستخدام بأن يراد 
بالجنة دار القواب. ويعود ضَمير "تحتها" إلى الأشجار الكائنة فيها على طريق الاستخدام وهو أن يراد 
بلفظ له معنيان أحدهما و بضميره معناه الآخر. (شيخ زاده) 
(؟) قوله: [وعن مسروق أنهار الجنة تجري في غير أخدوذ] أخحرجه ابن المبارك وهتاد في الزهد وابن جرير 
والبيهقني ف البعث. والأثر مؤيد لحو ن المعنى تتجري من تحت أشجارها . (الفنتح السماوي؛ //ء أ نواهد) 
2( 2 [واللام في «الأنهار» للجسسى] وأراد بالجنس العهد الذهني المساوي للنكرة» لأن الظاهر أنه 
ليس المراد بالجنس حقيقة النهر من حيث هي؛ لأن الجري ليس من عوارضها من حيث هي بل إلما 
يعرضها من حيث وجودها في ضمن فرد ما منهاء وليس المراد العموم والاستغراق أيضا ضرورة أن 
جميع أفراد النهر لا تجري. تحتها فلم يبق إلا أن يراد به الجتس من حيث وحوده ف ضمن فرد لا 
بعينه وهو معنى العهد الذهني. (شيخ زاده) 
(:) قوله: |والمعهود: هي الأنهار المدكورة ف قوله تعالى] هذا يتوقف على تقدم نزول آية القتال على 


. ع اس “ايد 1 حت ميق | عن 1 | > ١|‏ ير > جار ١ ١‏ 


لو ثبت سبقها ف الذ كر قال: وفغ ذلاكث لا يخفى يغد مثل هذا العهد. (نواهد) 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة العاييّة (اللعوة الاتلاميّة) 


- تقدير المضافه. 


والمراد بها ماؤها على الإضمار أو المجاز أو المجاري أنفسها وإسناد الجري إليها مجازا"' 


له فق الارف بذ كر المحخل وار أده الجال. 


كما في قوله تعالى: وَأَخْرَجَتَالم ضُآثَقَالَهَاكه [الزلزلة: ؟]. 


َم زف وْامِنْهَامِنَ تَمَرَومْرْتَقَالْوَاطِنَّالْنِئْم زْقُئَاكِ صفة ثانية لجنات؛ أو خبر مبتدأ 


> ف قلبه و 


محذوف. أو جملة مستانفة نفةا '' كأنه لما قيل: «أن لهم جنات» وفع في تلد السامع أثمارها مثل 
ثمار الدنيا أو أجناس أخي ؟ فأزيح بذلك. و"كلما" نتصب على الظرف: و"رزقا" مفعول ان 
بيان صهنى كلمة ' صن ' فى قو له تعالى : مِنْهَامِنْ قَجَرَةٍ !ا 


و"من" الأولى والثانية للابتداء واقعتان موشع -1 وأصل الكلام ومعناة: 9 حين 


)١(‏ قوله: [أو المجاري أنفسها وإستاد الجري إليها مجاز] معطوف غلى قوله: «ماءها» فيكون لفل 
الأنبار حقيقة لغوية» وإسناد الجرني إلى الأنهار مجازا عقليا على طريق إسناد الفعل إلى المحل الذي 
يلابسه كما في قوله تعالى: فوَأَحْرَجَ تانكم ص اثمَالَهَا4 فإن الفاعل الحقيقى للاخراج هو الله تعالى؛ وقد 
أستد إلى الأرض التى هي محيل إنحراج الله تعالى الأثقال. (شيخ زاده) 

)١١‏ قوله: |صفة ثانية لجنات أو خير ميتدأ محذوف أو جملة مستائفة] قال أبو حيان: الأحسن في هذه الجملة 
أن تكون مستأنفة لا موضع لها من الإعراب» وأجيز أن تكون الجملة لها موض من الإعراب» نصب على 
تقدير كونها صفة للجنات أو رفع على أنها بر مبتداأ محذوف عائد على الجنات أي هي ظَاْبَ زِقْوامنْهَاك: 
أو عائد على #َِْأالَّيِْنَ|مَئُْوَاكِ أي هم كلما رزقواء والأولى: الوجه الأول لاستقلال الجملة فيه؛ لأنها في 
الوجهين الأخيرين تتقدر بالمفرد. فهي مفتقرة إلى الموصوف أو إلى المبتدأ المحذوف. (نواهد) 

(©) قوله: ["رزقا"مفعول به] و"رزقا" مقعول ثاني ل"ررقوا"؛ لأنه يتعدّى لمقعولين» فيقال: رزقه الله مالا 
بمعنى أعطاه» وليس وليه معَلِلعَا مؤكدا لعافله؛ لأنه بمععى المرزوق أعرف: والتأسيس خير من التاكيد» 
وتنكيره للتنويع أو للتعظيم؛ أي نوعا لذيذا غير ما تعرفونه» وقد حوزوا فيه المصدرية؛ و كونه مفعو لا 
مطلقا؛ والأرّل أرجح. (الخفاحي) 

(:) قوله: [و"من" الأولى والثائية للابعداء واقعتان موقع الحال] مني أن كلما "ين" التى في قوله تعالى : 
لإمِنْهَاك وفي قوله: مم نْكْمَرَة' حرفا جر بمعنى واحد وهو الابتداء» ولما أمكن أن يقال: إته يلزم حيقذ 

4 تعلق الحرفين بمعنى واحد بلا غطف وبلا إبدال أحدهما من الآخر بفعل وإحد؛ وهذا ليس بجائز عند 


أمطواذاع51/ ص0 . /الاننانانا 


ججلتن: الذريتة العامة (اللعرة الدتلاميّة) 


رزقوا مرزوقا مبتدأ من الجناث مبتدأ من ثمرة. قيد الرزق بكونه مبتدأ من الجنات' ''. وابتداؤه 


- إشارة أ أنيا عوال .م متداحلة. 


منها بابتدائه من ثمرة. فصاحب الحال الأولى رزقا. وصاحب الحال الثانية ضميرة المستكن 


في الحال. ويحتمل أن يكون من ثمرة بيانا تقدم''' كما في قولك: رأيت منك أسدا. 
و"هذا" إشارة إلى نوع ما رزقوا' '' كقولك مشيرا إلئ نهر جار: «هذا لبا" يفط 
فإنك لا تعني به العين المشاهدة منه بل النوع المعلوم المستمر بتعاقب جريانه وإن كاتت 


أي هو تتيه تحذف الأداة وه وجهة نحو قولك: زيب اأسد». »م 


الإشارة إلى عينه: فالمعنى هذا مغل الذي رزقناء ولكن لما اسعحكم الشبه بينهما جعل ذاته 
ذاته كقولك: أبو يو سف أبو حنيقة. 
> الرزق الذي رزقناه الآن؛ 
ومن قَبْل؟ أي: من قبل هذا في الدنياء جعل ثمر الجنة من جنس ثمر الدنيا لعميل النفس 
َ- > عطف على تميل, 
إليه أول ما يرى فإن الطباع مائلة إلى المألوف منفرة عن غيره؛ ويتبين لها مزيته وكنه النعمة 
فيه إذ لو كان جنسا لم يعهد ظن أنه لا يكون إلا كذلك, أو في الجنة لأنّ طعامها متشابه 
له غطف غلى قوله: «في الدنياة. 
الثقاث من النحاة أشار إلى توجيهه فقال: واقعتان موقع الحال؛ فيه نوع تسامح إذ كون الحرف واقعة 
موقع الخال لا فعتى له والمراد: وقوح متعلقيهما فوقعهما فيكو نان ظرفين هستقرين فذو الحال الأولى 
رزقاء وصاحب الحال الثانية ضميره المستكن ف الحال فلا إشكال أصلا. (القوئوي) 

0 مقرل [قيد الررّقٍ بكونه هبدداً من الجتات] ولما أوهم ظاهر كلامه: «و"من” الأولى والثانية للابتداءة 
أن للشيء الواحد مبداين مع أنه لا يجوز على الحقيقة أشار إلى دفغه فبين آذ الروق عبد يكوئة كذ 
من الجنات: وابتداوٌه منها قيد بابتداء من ثمرةء فمبداً الرزق الجنات؛ ومبداً ابتداء الرزق من الجنات 
ثمرة» فالمبدان للشيثين لا للشيء الواحد. (القونوي) 

)١(‏ قوله: [ويعحمل أن يكتون من تمرة بيانا تقده] هذا هو الوجه الثاني وهو أن تكون "من" الأولى انتدائية 
كما فهم من عدم تعرّض المصنف رحمه الله لهاء والثانية في قوله: مَمِنْكْمَوَو» مبيئة للمرزوق الذي 
هو مفعول. (الخفاجي) 

(5) قوله: [إشارة إلى نوع ها رزقوا] وهو دفع لما ينوهم من أنه كيف يكون هذا النرزوق عين ماقي الدتيا 


أ و ما تقدمه في الجنة وقد فني وأكل؟ بأن الإشارة إلى انوع و والمعنى أن تن وع هذا وذاك اتج (الحفاجى) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: التريتة العايبّة (اللعوة الإتلاميّة) 


١ سورةالدقرة/الآية:<‎ 


كالقععة الآنية 


في الصورة كما حكى ابن كثير عن الحسن رضي الله عنهما: «أ ن أحدهم يؤثي بالمحقة 


© المول. 


فيا الوا ود بأخرى فيراها مثل الأولى فيقول ذلك. فيقول الملك: كل فاللون واحد 
والطعم مختلف». أو كما روي ' أنه عليه الصلاة والسلام قال: ((والذي نفس محمد بيده 
رماتو معو د 11 
مكانها مثلها)). فلعلهم إذ رأوها على الهيئة الأولى قالوا ذلك: والأول أظهر''' لمحافظته 
على عموم "كلما" فإنه يدل على ترديدهم هذا القول كل مرة رزقوا. والداعي لهم إلى ذلك 


مه افتخارهم, 


فرط استغرابهم وتبجحهم بما وجدوا من التفاوت العظيم 8 اللذة والعشابه بالبليغ في الصورة. 
بيان كيفية التشابه بين ثمرات الدنياوال خرة 


أن ابهمتتَابك اعتراض يقرر ذلك' ''؛ والضمير على الأول راجع إلى ما رزقوا في 


(1) قوله: | كما زوي] رجه ابن تر عر بي عَبَيْدَة موقوفاء وَالطبرَانيَ» وال وار َالْحَاكِمِء من حَدِيث 
وان هولى رَسول الله صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلمّ بلفظ: ((نا 0 من أهل الجنّة من َمرَها بشيها إلا 
جلف الله مكانها مثلهًا)). مرْوِعَا قال: صَحِيح عَلى شرط الشيخين. (الفتح السماوي؛ 1 نواهد) 

)7١(‏ قوله: 0 2 ع يون عرد ول إذا 1-0 مرة. ا جات أن الغاتي 
الجنة أظهر ا 1 ا و لد 0 8 لومم 1 تل" 

إن ظاهر الكلام يقتضي أن يكون. الضمير عائدا على مرزوقهم في الآخرة فمّعطل؛ لأنه هو المحدث عته 

والمشبه بالذي رزقوه من كَبلء مع أنه إذا فسرت القبلية بما في الجنة تعين أن لا يعود الضمير إلا إلى 

وى ف الجنة كأنه قال: وأتوا بالمرزوق ف الجبة متشابها: (نواهدع بحر المحيط) 

(9) قوله: |[اععراض بقرر ذلك|] أي جملة معترضة تقرر مأ فهم من الكلام السابق من تشاية أرزاق الذنيا 
وأرزاق 

00000 أن يعقب الكلام يما يشتمل هل معناة #كينا لاعضا. له من الاعراب. وقال 

الشيخ أكمل الدين: قل جوز يعض علماء المغاني وقوعها أخحر جملة لا تليها جملة متصلة بها فيشتمل 


التذييل؛ وشو مخحتار صاحب "الكشاف" . (نواهد) 


الجنق وقا| ل الشيخ شغلل الدين: هل| على تجو يز الاختراضر ىِِ حر الكلام؛ والأكثرون 


أمطواذاع51 03 . /اناننانانا 


بجلتن: الدريتة العامة (التعوة الالاميّة) 


عزروجل: 4 ني عي وكَقِْرَاكَالْةَُوْلليهِمَا 4ه [النساء:ة"١]‏ أي بجدسي الغني والفقير وعلى 
الثاني إلى الرزق' . فإن قيل: التشابه هو التماثل في الصفة: وهو مفقود بين ثمرات الدنيا 
والآخرة كما قال ابن عباس'*' رضي الله تعالى عنهما: «ليس في الجنة من أطعمة الدنيا إلا 
الأسماء». قلت: التشابه بينهما حاضل في الصورة التى هى مناط الاسم دون المقدار الطعم 


وهو كاف ف إطلاق التشابه. هذا: وإن للاية الكريمة محملا آخر' : وهو: أن فستلذات 


فعا اتععدطاب اى حبذ هذا 


)١(‏ قوله: [والضمير على الأول .راجع إلى ما رزقوا في الدارين] أي الضمير المفرد المجرور في قوله: "به 
على أول التفسيرين المذكورين آنفا وهو أن يراد بقوله: "من قبل" ف الدنيا. فإن قلت: إلام يرحجع الضمير 
في قوله وأتوا به؟ قلت إلى المرزوق في الدنيا والآخرة 1010 لذن كو له: هُدَّاالَِّئيْم ِنَم قَبْلٌ 4 انعلورى 
تحته ذكر ما رزقوه في الدارين» والحاصل أنه جواب غن سؤال هو أن التشابه يقتضي التعدّد وتوحيد 
ضمير به ينافيه بأنه راجع إلى موحد اللفظ متعدد المعنى وهو الجنس المرزوق في الدنيا والآخرة جميعا 
كأنه قيل أتوا بلك الجنس فتشابه الأفراد. (الحفاجي: نواهد) 

(؟) قوله: [|ونظيره] أي نظير الإفراد الواقع في هذه الآية مع كون المرجوع إليه متعددا في نفس الأمر نظرا 
إلى اتحادهما باعتبار المعنى بتثنية الضمير الواقع في قوله تعالى: ظَإإِنْيكنْغَنِيآْكقثرانَنهََدْلِيومَاك فإنه ثى 
ضمير "بيما' نظرأ إل حاتب المعنى فإن مرجع الضمير وإن كان واحدا وهو أحد الأمرين المدلول غليه 
بقوله: © عَنْيَاَ مقر 8: لذن كلمه "أو" لأعد الأتريك» كيذه الآية نظيرة تلك فق أن. كل واحدة متهم 
رجع الضمير فيها إلى المعنى لا إلى اللفظ. (شيخ زاده) 

(6) قوله: [وعلى الثاني إلى الرزق] أي ضمير "به" على تقدير كون معتى من قبل هذا في الجنة راجع إلى 
الرزق؛ والمعى: أتوا بالمرزوق في الجمة متشابه الأفراد. (الخفاحي) 

6 قو له: |[ كما قال ابن عباس | أخجر جه مسدد في هستدهة وهناد في الزهل» وابن حرير» وابن المثذر واين 
أبي حاتم: والبيهقي في البعث. (الفتح السماوي؛ 15:1١‏ تواهد) 

(ه) قوله: [وإت للآية الكريمة محملا آخر] أي أن الآية تحتمل تفسيرا آخر بأن يكون.ما رزقوه قبل هو 

الطاعات والمعارف التى يستلدذها أصحاب الفطرة والعقول السليمة» وهذا جزاء لها مشابه لها فيما 

ذكر من اللذة كالجزاء الذي في ضده ف قوله: ظاِذُوْقُوَامَلنُتُمِتَعْمَلُوْنَ4 أي جزاءة. (الحفاجي) 


أمطواذاع51 ص0 . /اناننانانا 


بجلتن: الذلريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


أهل الجنة في مقابلة ما رزقوا في الدنيا من المعارف والطاعات متفاوتة في اللذة بحسب 
تفاوتها فيحتمل أن يكون المراد من هطهْلَاالَيَئْم زِقْنَا؛ أنه ثوابه. و بيه نكي 
في الشرف والمزية وعلو الطبقة, فيكون هذا في الوعد نظير قوله: «#ذُوْقَوَامَا لَدَتمِتَعْمَلُوْنَ .4 
[العسكبوت:ه 5] في الوعيد. 


ءا "هو "اد 2 ١‏ 0 


د (* يعد قدرا. > الر سخ 
وفيا أ زُوَاخْمطيّيَ 445 مما يستقذر من النساء ويذم من أحوالهن كالحيض والدرن 
ودئس الطبع وسوء الخلق فإن التطهير' ' يستعمل في الأجسام والأخلاق والأفعال. وقرئ: 
«مطهرات» وهما لغتان فضيحتاك. يقال: النساء فعلت وفعلن وهن فاعلة وفواعل قال: 


وإذا العذارى بالدخان تقنعت واستعجلت نصب القدور فملت' 


-- اي شرك): 


فالجمع على اللفظ والإفراد على تأويل الجماعة. و"مطهرة" يعشديد الطاء وكسر الهاء 
بمعنى متطهرة: و"مطهّرة" أبلغ من طاهرة: ومطهرة للإشعار بأن مطهرا طهرهن وليس هو 


ثم عد :. العرف لكل سس الحيد انون النتطارتتوي ابعجينئ ذكورة وآنوثة. م 
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إلا الله عزوجل. و"الزوج”" يقال للذكر والأنثى. وهو في الأصل لما له قرين من جدسه 


)١(‏ قوله: |فإن 1 قال الشيخ سعل الدين: معن ى تتلهيرهن همأ 2 د منزهة عن ذلك 00 يحسث 
لا يعرض لين لا المه اتطهير الشرعي بمعنى إزالة التتجحس | الحسي والحكمي ل عن الحيض ن الْيلزْع 
الجمع بين الحقيقة والمجاز. نعم في إطلاق التطهير تشبيه للدئس بالأقذار والأحدداث. (نواهد) 

(؟) قوله: [وإذا العدذارى بالدخان تقنعت...إلخ] يقول: إذا أبكار النساء صبرت غلى دخان الثار حتى ضار 
كالقناع لها ولم تصبر على إدراك ها في القدور بعد نصيها لشدة الحاحة» فملت أي: شوت فى الملة 
وهو الر ماد الحا.؛ ر قدر ما تعلل به نفسها من اللحم لدفع ضرر الجوع المغرط من اشتداد السئة. ه تتخصيت 
العذارى بابذ كر لغرط حيانين ولتصوتهين حن راتما 1 فيه عيرهن فجعل تسب القدور مقعو ل 
استعجلت على السغة. و الشاهذ: |5 الشاعر أ فرك الأفعال الثللارة مع كوثها متَممئكدة إلى ضمير "العذاريى" 


و هشه حجمع 


2 عدتراء" وي البكر مثل "صحراء" و"صحارى". (نواهذ) 


أمطواذاع51/ ص0 . /اناننانانا 


ججلتن: التريتة العامة (اللعوة الدتلامدّة) 


كزرج الخف. فإن قيل: فائدة المطعوم هو التغذي ودع ضرر ابرع وفائدة المنكوح 


> أى إل المد كورة مم 


التوالد و حفظ النوع, وهي مستغنى عنها في الجنة: قلت: ا الجنة ومناكحها وسائر 


أحوالها إنما تشارك نظائرها الدنيوية في بعض الصضفات والاعتبارات' ''. وتسمى بأسمائها 
على سبيل الاستعارة والتمثيل: ولا تشاركها في تمام حقيقتها حتى تستلزم جميع ما يلزمها 
وتفيد عين فائد تها. 
م ذلةث . 1 7 3 

ددهم فِيْهَامْلِرُوْنَ #2 دائمون: والخلد والخلود في الأصل النبات المديد دام أم لم 


> التي توضع عليها القدر وسسيت عحوالد لأنها تبقى في الديار, بعد ازتحال أهلها: 
يدم' ''. ولذلك قيل للأثافي والأحجار خوالد؛ وللجزء الذي يبقى من الإنسان على حاله مادام 
بفتحتين وهو القلب. 
حيا خَلد. ولو كان وضعه للدوام كان التقييد بالتأبيد في قوله تعالى: لإخلية تفن بدا 


ل تغدد الوضع. 
15 


[النساء:/اه] لغوا ؛ واستعماله حيث لا دوام كقولهم ون شل برعت !للد اك أو 


مجازاً والأصل ينفيهما بخلاف ما لو وضع للأعم منها”! 010 0 1 1 1071001 


إن لم يتعدد. 


)١(‏ قوله: [فٍ بعض الصفات والاعصارات] بأن فائدة مطاعم الجنة وغيرها التلذذ التام بلذة عظيمة صافية 
عن شوائب الكدرء ويكفى ف صحة الإطلاق الاشتراك في بعض الصفات. (القونوي) 

(؟) قوله: [نٍ الأصل الات المديد دام أه 7 , يدة] هذا مذهب أهل السنة» وهو عند المعتزلة الدوام؛ وهو 
أمر لغوي لا دذخل للمذهب فيهء فمراده: أن المعتزلة قالوا: «إن ذلك حققتة التى لا يعدل عنها بغير دا ع»)؛ 
وغيرهم يقول: «حَقيقِته النكث الطويل دام 0 لم يدم» فتفسيره في كل مكان"بتنا يليق نة. اقلتك: لا 
حلاف قٍ استعماله لمطلق الثبات دام أو لم يدم وللدوام وللبقاء الطويل المنقطع. وإنما الخلاف ف أيها 
الحقيقة الذي يحمل علية عند الإطلاق ويفسر به. (الخفاجي, القونوي) 

(؟) قوله: إلعوا] بمعنى أنه لا يفيد فائدة جديدة. وحمل الكلام على التأسيس واجحب ما أمكن, ولا يحمل 
على التاكيد إلا لضرورة. (شيخ زاده) 

(4) قوله: [يخلاف ما لو وضع للأعم منه] إشارة إلى جواب معارضة أوردها المعتزلة» وهي أن يقال 


لم يكن و ضعة للد أم لحان استغماله حيث يكون فيه دوام كما قُّ هذه الآية يو جب اشتر كا أو مجارا 


جلت : الت بتة الخليية (التعوة الاتلامية) أم15|31اع031/31 . /الاناثالانا 


فاستعمل فيه بذلك الاعتبار' '' كإطلاق الجسم على الإنسان مثل قوله تعالى: ##وَمَاجَعَلْنَ 


ِمْكَّرِمِنْتَبْلِكَالْخُلْنَ؟ه [الانبياء: 4 *] لكن المراد به ههنا الدوام عند الجمهور لما يشهد له من 


الدالة غلل أبدية أها الجتة فيا. العناض الأر بغة + الاأمرجة. 
ى أبدية أهل / ر الاره 


الآيات والسنن. فإن قيل: الأبدان مركبة من أجزاء متضادة الكيفية معرضة الامتحالات! '' 


المؤدية إلى الانفكاك والانخلال فكيف يعقل خلودها في الجنان, قلت: إنه تعالى يعيد 


فال فسا الأيدان في الدنيا بواسطة غلية بغض الغتاضر على بعفى بموته. + 


بحيث لا يعتورها الاستحالة بأن يجعل أجزاءها مثلا متقاومة في الكيفية متساوية في القوة 


لا يقوي شيء منها على إحالة الآخر متعانقة متلازمة لا ينفك بعضها عن بعض كما يشاهد 


؟* أي أعتمد حل ى هذا ولا تلتفت إلى أغر المبطلين, 


في بعض المعادن. هذا وإن قياس ذلك العالم وأحواله على ما نجده ونشاهده من نقص 


العقل وضعف البصيرة. واعلم أنه لما كان معظم اللذات الحسية مقصورا على المساكن 
+ ملك الآمر ما يقوم به هو 

بالمطاع رادا و على فاح كايا را ا ا 00 فإن 

+ مكذرة. "لبا" مم 


كل نعمة جليلة إذا قارنها خوف الزوال كانت“ مغصة غير ضافية .من نقوائب. الآلم بشر 
المؤمنين بها ومثل ما أعد لهم ف الاخرة بأبهى ما يستلذ به منهاء وأزال عنهم خوف الفوات 
بوعد الخلود ليدل على كمالهم في التنعم والسرور. 


والأضل يتفيهماء وحاصل الجواب هنع الملازمة بأن يقال: لا نسلم أنه لو لم يكن وضعه للدوام لكان 
استعماله موجبا للاشتراك أو التجوز وإنما يلزم ذلك لو كان. استعماله فيه باعتيار خضوصه.؛ وليس كذلك 
بل كان استعماله فيه باعتبار وضعه للأغم: وكونه فردا من أفراد الأعم كاستعمال الجسم في الإانسات 
باعتبار كونه حسما فإنه حقيقة. (شيخ زاده) 

قوله: إيدلك الاعجار] أي باغتبار وضعه للأعم؛ وكون. الدوام من أفراذه لا يوجب اشتراكه ولا كانه 
مجازاء أن استعمال اللفظ الموضو ح للمعنى الأعم قْ أفراده. باعتيار ذللق السعنى الأعو حقيقة. (شيخ زاده) 

50) قوله: |دعرعنة للاتحالات| 5 أنه قابلة للتحول والانتقال» فإذا انقلب. بعضِها إلى. بعض تفتت الأجراء 
التى كانت متماسكة قبل الاتقلاب. (القونوي) 


أمطواذاع51 ص05 . /الاننانانا 


بجلتن: الذريتة العليّة (التعوة الاتلاميّة) 


مناسبة ]لاج نما قبلهاو بيان أهمية التمثيل في الكلام 


#إِنَاَايَنتعيَآنْيَدْرِبَمَكَلامَابمْوْضَةكه لما كانت الآيات السابقة متضمنة لأنواع من 
د جدريعتيي". والخمائر الثلاثة المتصلة راجعة للتمثيل 


التمغيل' “عقب ذلك .ببيان حسنه' م .وا هو الضة الف والشركك فين,.وهد: أن يكون على 
وفق | لممعل له من الجهة التي تعلق بها الحم في العظم والصغر والخسة والشرف دون 


ضيه 55-7 ر الثاع اسم فاعل . 


الممثل؛ فإن التمثيل إنما يصار إليه لكشف المعنى الممثل له. ورفع الحجاب عنه. وإبرازه 
في صورة المشاهد المحسوس ليساعد فيه الوهم العقل!*ا ا 


)١(‏ قوله: [من العمثيل] المراد هن التمثيل: التشبيه بأتواغعها بأن يكون ف المفرذ أو ف المركب وعلى 
وجه الاستعارة أولاء وقد مر جميع هذا الأنواع فيما سبق. (السيالكوتي) 

(؟) قوله: ا حخسنه] بأته تعالى مع عظمته وبالغ حكمته لما لم يتركه؛ وأكثر منه دل على حسنه؛ أو 
لأنه لما قا : "لا يستحي 1 ذلك على حسسته؛ أن القبييح من شأنه أن فاعله يستحي منه. (الخفاجي) 

(1) قوله: [الية التي تعلق بها التمثيل] أي لا من جهة أحرى؛ لأن الممثل له أي المشبه له اعتبارات 
كثيرة: وليس اللازم إلا موافقة المشبه به إياه في نحو الحقارة والعظمة من الجهة التي تعلق به التشبيه 
متلا تشبيه عبادة الأضدام ببيت العنكبوت باعتبار الوهن والضغفء والمشبه في هذا الاعتبار ف غاية 
الحقارة فالواجب أن يكون المشبه به أيضا كذلك. (القونوي) 

(5) قوله: [ليساعد فيه الوهو العقل] إشارة إلى ما ذكره أهل المعقول من أن الوهم قوة جسمانية للإانساك 
بها يدرك الجزئيات المنتزعة من المحسوسات فهى تابعة للحس فإذا حكمت على المحسوسات كان 
طكمي محيضا وإقا جكابة فل عن المضميوعناك بأيعاميا كان كاذيا والشن سيدية إلى الوه 
والحس لسبقهما إليها نبي بسخرة لهما حتى أن أحكام الوهميات ربما لم تتميز عندها من الأوليات 
لو لا دافع من العقل أو الشرعء والمراد بمساعدة الوهم للعقل: أن العقل وهو قوّة للنفس بها تدرك 
المعاتي والكليات سواعء كانت محسوسة الجزئيات أو ألا إذاا ذكر معتى أدر كه وضرب له الوهم مثلا 
بجزئي يحكيه وشبهة به فقد ادّعى أنه من أفراده الموجودة في الخارج. وبذلك يتخيل أنه محسوس 
مشاهد وأنه لابس لحلة من خلله أخذها من خزانة الوهم قتبين بذلك وثبت تحققه في نفس الأمرء وهذا 
معنى مساعدة الوهم له (الحفاجى) 


امطواذاع1 0/5 . /الاننانانا 


بجلتن: التريتة العامة (التعرة الاتلاميّة) 


ويصالحه عليه' '. فإن المعنى الصرف إنما يدركه العقل مع منازعة من الوهم؛ لأن من 
* أي تشبيه المعقولات بالمحسوسات لتصبو من جتمن ما تقتضيه طبعه. 


طبعه الميل إلى الحس وحب المحاكاة؛ ولذلك شاعت الأمثال في الكتب الإلهية» وفشت 


في عبارات البلغاء وإشارات الحكماء فيمثل الحقير بالحقير كما يمثل العظيم بالعظيم: وإن 
كان الممثل أعظم من كل عظيم: كما مثل في الإنجيل' ' غل الصدور بالنخالة والقلورب 
القاسية بالحصاة. ومخاطبة السفهاء ياثارة الزنابير» وجاء في كلام العرب: أسمع من قراد' '. 


- أي: أكف. ب يضرنب لميح تكلق الأمور الكاقة. 


وأطيش من فراشة. وأعز من مخ البعوضء لا ما قالت الجهلة من الكفار'*' -لما مثل الله 
حال المنافقين بحال المستوقدين وأصحاب الصيب. وعبادة الأصنام ني الوهن والضعف 


من أن يضرب الأمثال ويذكر الذباب والعنكبوت. وأيضا لما أرشدهم' ' إلى ما يدل على 


)١(‏ قوله: [ويعالحه غليه] ومغثى مضالحتة له أنْ ها يدرك كل واحد فنهما فغاير لما يدركه الاخخر 
لإدراك الوهم لما ينترخ غ هن الجزئيات. المحسوسة والعقل للمعاني والكليات فبادّعاء أن أحدهما عين 
الأخر تصالحا غلى الاشتراك فيه عند النفس التى قضيت بذلك. (الخفاجي) 

(؟) قوله: | كما مغل في الإنجيل] "مغل غل الصدور بالتخالةا ' أي: لا تكونوا كمنخحل خخرج منه الدقيق الطيب 

يمسك التخخالة كذلك أنتم تخرج الحكمة من أفواهكم وتبقون الغل في صدوركم. و"القلوب القاسية 
بالحصاة" ؟ أي قلوبكم كالحصاة التى لا تطبخها النار ولا يلينها الساء ولا تنسفها الرياح. و"مخاطبة 
السفهاء بإثارة الزنابير 'أي. لاتديروا ا! زنابير فتلدغكمء فكذلك لا تخاطبوا السفهاء فيشتموكم. (تنواهد) 

(5) قوله: [أسمع قرا ن قراذ] قال الميداني: أنه يسمع ضوت أخحفاف الإبل من.مسيرة يوع فيتحرك لها 
وقال الشيخ سعد الدين: تزعم العرب أنه يسمع الهمس الخحفي. (نواهد) 

(4) قوله: ا ما قالت الجيلة من الكفار] ليس في الظاهر شيع يعطف عليه هذا الكلام فيعطف على مقدر يفهم 
عن القتحوئ أي والصواب ما كزثا لؤما قالت الجهلة من الكفاز من أن .الله تعالى أغلن من أن يضترب 
المثل يما ذكر فإنه وهم فاسد» والعطف على قوله: "وهو أن يكون على وفق الممثل له" بعيذ. (القونوي) 

(ه)قوله: [وأيضا لما أرشدهو] هذا غو الوحه الثاني في بيان ربط الآية لما قبلها» وهذه الشرطية معطوفة 

4 على الشرطية السابقة وهى قوله: «لما كانت الأيات»»؛ والفرق بين الوجهين أنه ف الأول لتقوية الثمثيللات 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننانانا 


بجلتن: الدريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


١ سورةالدقرة/الآية:‎ 


أن المتحدى به وحي منزل: ورتب عليه وعيد من كفر به: ووعد من آمن به بعد ظهور 


85 مجووايب كينا , 
١ 2‏ 27 


أمره. شرع في جواب ما طعنوا به فيه فقال تعالى: © إِنَانْهَكَايسيَ؛ أي لا يترك ضرب 
تعريفم الحياء و كد كيني ة إثباته لله تعالى 


إشارة إلى أن الحياء علق حميد لأنه وسط بين الإفراط والتفريظ, م 


و"الحياء" ' انقباض النفس عن القبيح مخافة الذم, وهو الوسط يبن "الوقاحة" التى 
هي الجراءة على القبائح وعدم المبالاة بهاء و"الخجل" الذي هو انحصار النفس عن الفعل 
مطلقاء واشتقاقه من الحياة. فإنه انكسار يدري القوة الحيوانية فيردها عن أفعالها فقيل: 


إذا اعثئلت حياده و ضعغشت قد نه البحيه أنية. 


حيي الرجل كما يقال: «نسي ) و«حشي» إذا اعتلت نساة وحشاة' 2. 


وإذا وصف به الباري تعالى كما جاء في الحديث: (رإن الله يستحيى من ذي الشيبة 
31 ثلادت ياات فعنيا ل هن الحياء بسعنى مستحي. 0 خالياء 


المسلم أن يعذبه))'' . ((إن الله حَبِيَ كريم يستحبي إذا رفع العبد يديه أن يردهما صفرا 


والاستعارات السابقة: وفى هذا هو لتقوية المتحدى به وتأبيد ما يزيل الريب. غن المترل لأنه لا :0 
الذباب والعتكبوت ضحكت اليهود وقالوا هذا لا يشبه كلام الله. وغلى الأول هو مربوط بما ذكر 
من أوّل السورة إلى هنا أو بقوله: #إِنَالَنْشِنَكْقَرُوَا؟... !لخ [البقرة:7] وهو متعلق على هذا الوجه 
بقوله: ون لثم فْمنْبٍ#. ..إلخ» |البقرة 1 1] . (الحفاجي) 
)١(‏ قوله: |'والحياء"] وهو نوعان تفسائي. وهو المخلوق ي النفوس كلها كالحياء عن كشف العورة والجماع 
بين الناس» وايماني: وهو امتناعه من الفعل المحرم خخحوفا من الله تعالى. (اتحاف السادة المتقينء +/. 15) 
6 |إذا اعتلت نساه وحشاه] "النسا" بالفتح والقصر عرق يخبرج من الورك فيستبطن الفخذين ثم 
يمر بالعرقوب حتى يبلغ الحافر» ومنه المرض المعروف ب"'غرق النسا'» ومعنى "حشي" اعتل حشاه بأن 
أصابه الربو وهو مرض معروف يعلو منه النفس» والحشا ما انضمت عليه الضلوح وهو قريب من 
الجوف والجمغ "أحشاء",؛ والأفعال الثلاثة من "حشي" و"نسي" و"حبي" بزئة "علم". (الخفاجيء نواهد) 
؟) قوله: رن الله يسسحي هن ذي الشيبة المسلم أن يعذبه))] أخرحه البيهقي في الزهد. من حديث 


أن بنحوه) وابن أبتي الدنيا قِ كناب العمر من تحديث: سلممناك بتحوة. (نو اعد ) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


ججليتن: التتزيتة الغلميّة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالدشرة/الآية:؟ 


حتى يضع فيهما خيرا))'''. فالمراد به الترك اللازم للانقباض: كما أن المراد من رحمته 
وغضبه إحابة المعروؤوف والمكروه اللازمين لمعنييهما. ونظيره قول من يصف إبلا: 


/ ف ا 0 م , 
إذا ما استحين الماء يغرض نفسه ١‏ كرعن بسبت في إناء من الورد 
احترز ز يقشوله: خاصة عن الحديئثين ١‏ قِ 


وإنما عدل به عن الترك' '' لما فيه من التمث والمبالغة, وتحتمل الآية خاصة أن يكون 
> معالغة في العمل أي جلعه وإيجادة: 


مجيئه على المقابلة لما وقع ني كلام الكفرة'*'. وضرب المثل اعتمالة من ضراب الخائمء 
وأصله وقع شيء على آخر 


)١(‏ قوله: |حسى يضع فيهما خيرا] أخرجه أبو داود والترمذني» وحسته» والحاكمء وصححه من حديث سلمان. 
قوله: ((حتى يضع فيهما خيرا)). وأحرجه الحاكم من حديث أنس هذه الجملة نحوه. (تواهد) 

(5) قو له: [إذا ها استحين الساء عرض نقسه] هو للمتنبي. قال الطيبي: "النبتحين" أي .ثر كن: وَالصَمير 
للبوق» و" كرع الماءا يكرع كروعا إذا تناو له بقيه من موضعه: و"السبت” 0 السمين المهملة جحله د 
البقر المدبوغة بالقرظ؛ شبه مشافر الإبل بهء وعنى بإناء من الورد المنهل الذي على حافاته أي أطراقه 
الأزهار؛ ويضف الإابل وكثرة مياه الأمتطار المحفوفة بالأزهار وأنها لا تشرب عغطشا بل حياء من الماغ؛ 
فكأن الماء يعر ص نفسه غليها عكر معن رد الماءة فا كر عرض نفسه عليها فتكرع فيه 
بمشافرها التى كالسبت د واخلمير ' استحين " للأبل أي إذا ها تركن رذ الماء تر كا مثل ترك من يستحي 
أن يرده لكثرة عرض نفسه عليها؛ فإنه لا عرض ولا استحياء فى الحقيقة فهو استعارة تمثيلية تبعية متفرعة 
على المجاز المرسل. (نواهل» شيخ زاده) 

0 قوله: [وإنسا عدال به عن الترك] أني عدل عن الثرك الدال على المراد بالصراحة والمطابقة إلى ما 
6 من الاستبحياء المحتاج للتو بحيه؛ أيه استعارة و تمثيل؛ وهي تدل على إثبات الشىء ببيئة وتمرير 
مع ها فيه من المبالغة والبلاغة على ما تقرر في المعاني. (الخفاجى) 

(5) قوله: [على المقابلة لما وقع في كلام الكقرة] قال العليبي: لم يرد بالمقايلة المعنى المصطلح عليه في 


2 


البديع؛ وي أن يجمع بن شيئين متو افقين أو أخر وحن ضديهماء بل أراد المشاكلة وهى: أن تك كر كر الشيء 
بلفظ عغيره أ قو عه 2 صعحمة ) : ن المشاكلة على التقدير إذ لوالا قولهم: برأم 1 ربه محم أن 
يصرب متا بالذياب والعنكبوت» غلى سبيل الإنكار لم بحسن قو له: #*إنَّلنهايستقة حوابا 27 (نواها) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: الذلريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


بيانالأوجهالاعرابيّة 


و"أن" بصلتها مخفوض المحل ' عند الخليل ياضمار من؛ منصوب يافضاء الفعل إليه 

بعد حذفها عند سيبويه. و"ما" إبهامية تزيد الدكرة إبهاما وشياعاء وتسد عنها طرق التقييد: 

كقولك أعطني كتابا ما أي: أيْ كتاب كان: أو مزيدة للتأكيد كالتي في قوله تعالى: #قَيبَا 

مَحْمٌَمنَ لله [آل عمران:55 ]١‏ ولا ا اللغو الضائع' فإن القران كله هدى وبيات: 

بل ما لم يوضع لمعنى يراد منه؛ وإنما وضعت لأن تذكر مع غيرها فتفيد له وثاقة وقرة. 

وهو زيادة في الهدى غير قادح فيه. و"بعوضة": عطف بيان ل"مثلا": أو مفعول ل"يضرب": 
يتقدم غليها كلا بأشبس بالعبغة. يكوك "بعرضة" مفعولا أولا و"مقلا" هو الكاني. 


و "مغل" حال تقدمت عليه لأنه نكرة, أو هما مفعولاه لتضمنه معنى الجعل, ؛ وقرئثت بالرفع 


غلى اللا ينزد عماوج عو ا ا ل أن تكون موصولة حذدف 


5 أى : 8 9 وقرايحبى:بن. يعخر بالمرقع: أي على الذي هنو أحبن. 
صدر ماني عن حذف في قوله: «<ه تَامَاعكَالْنِىَحْسَن# [الأنعام :64 ]١‏ وموصوفة بصفة 


+ آي مع حدذف صدر الجملة. هب حو لد أو م 


7 
كذلك. ا ا واسطهاسةافى الحكد كأنه لما رد استبعاد شم 


ضرب الله الأمثال قال بعده' '': ما البعوضة فما فوقها حتى لا يضرب به المثل بل له أن 


)١(‏ قوله: [و"أن" يضلتها مخفوض المحل] يحتمل أن يكون قوله تعالى: وكات فد تعدى إلى قواله: 
أنْيَمْرتَ©ة بنفسه فيكو ن. هأ نْيمْرب 4 في محل التصب بالاتفاق. ويحتمل أن يحون تعدى إليه بيحرف 
الجرالمحذوف فحيئذ اختلف ف مجله فذهب الخليل والكسائي إلى أن خرف الجر وإن كان محذوقا 
حذفا شايغا إلا أنه هعتبر ومقذر فضار كأنه ملفوظ وموجود فيكون أثرة الذي هو الجر باقيا كما في 
قولك : "الله لأفعلن" بالجر يتقدير حرف القسم. وذهب الفراء وسيبويه إلى أن الحرف المحذوف منوي 
معتبر من حيث المعنى فقط لأجل التعدية غير مقدر لفظا بدليل أنا وجدناهم إذا خدذفوا حرف الجر 
نصبوا الاسم كما ف قوله تعالى: مَأْوَاحْتَارَمْوْلكَوْمَدُ'ك |الأعراف:ه 5 ]١‏ أي من قومه. (شيخ زاده) 

)١(‏ قوله: [لما ود استبعادهم ضرب الله الأمثال قال بعده] إن الله ل يستحى أن يضرب هن الأهثال ما 
يشاءء فما البعوضة فما فوقهء وذلك أن المسلوب عنه تغالى أن يستحي أن يضرب مثلا) وهو نكرة 


أمطواذاع51/ ص03 . /اناننانانا 


ججلتن: الذلريتة العامة (اللعوة الدتلاميّة) 


يُمثل بما هو أحقر من ذلك. ونظيره فلان لا يبالي مما يهب ما دينار وديناران. 400 
+ في أصله صفة غلى فعول كالقطو 34 


فعول من البعض»؛ ) وشو القطع كالبضع: والعضب غلب على هذا البوع كالخموش' 
توضيح كلمة ''فوقيا"' في قوله تعالي: #تَْاكَْكَهَا 4 


> الفاغ عاميعة عركيية يمصسيب ريد 5 احترار عن كويها زائدة. 


53 


فاقياب عطف على بعوضة. أو "ما" إن جعل اسماء ومعناه: ما زاد عليها في الجثة 
كالذباب والعنكبوت: كأنه قصد به رد ما استنكروف والمعنى: أنه لا يستحى ضرب المثل 


+ ععطف. على قم له: اال اللحثةا. 


بالبعرض فضلا عما هو أكبر منه. أو في المعنى الذي جعلت فيه مثلاا'''. وهو الصغر 
والحقارة كجناحها فإنه عليه الصلاة والسلام ضربه مغلا للدنيا' '؛ ونظيره في الاحتمالين 


وهر الحبل الذي يشل به الخخيمة: 


ما روي أن رجلا بمنى خر على طنب فسطاط فقالت عائشة رضي الله عنها: سمعت 


رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: (زما مِن مُمئلِم يالك مَوحَةٌ فمَا قَوقها إلا كيت له 
بهَا دَرَجَة وَمُحَِتْ عَنْهُ بها خطِيئة)): فإنه يحتمل ما تجاوز الشوكة في الألم كالخرور وما 


في سياق النفى فيعم كل مثل على اختلاف أتواعه فما البعوضة فما فوقها في الكبر إذ الكل في الجواز 

سواء. وقوله: "نظيره' ' أي في الترقي فلان لا يبالي بما يهب أي لا يعتبر ولا يعتمد بما يهب ولو كان 
ألفا فما دينار فأيّ شيء دينار يعباء به وما دينازان أي شيء ديتاران يعباء به أي لا يبالي ولا يعتبر بهما 
فحيعذ يكون "ما" الاستفهامية مبتدأً لكون ما يعده نفكرة. (تواهد) 

)١(‏ قوله: [كالخموش] يعني أنه أيضا ذ فى الأصا ل صفة فخلبت. وهو بقئح الخحاء: البعوض ف لغة هديل» سميت 
به لكثرة خمشه أي خدشه؛ والخمش والخدش كله بمعنى الجر اليسير لكنه مخصوص بالوجه. (تواهد) 

)١(‏ قوله: [أو فى في البعتى الذي جعلت فيه مغلا| هذا الوجه هو الذى مال إليه المحققون لمطابقته البلاغةع 
وأما الوجه الآخر فلا يظهر إلا إذا عصت.بمووة الترول» وإنه. كان في. الذباب. والعنكيوت:. وف. هذا 
الو جه : الترقية معنو ية و الصغر قي الحجمء وفيه الترقى من الأدنى إلى الأعلى ف الحقارة. (تواعد) 

قوله: [قإنه عليه الصلاة والسلام ضربه مغلا للدنيا] أي في قوله؛ ((لو كانت الدنيا تعدل عند الله جتاح 


بعو صضة ما سعهى كافرا منها شربة ماء)). أخر جه الترهذدي من حديث سهل بن شبعلك,. (نواهد) 


أمطواذاع51/ 03 . /الاننانانا 


بجلتن: الدريتة الغايّة (التعوة الاتلاميّة) 


١ سورةالدقرة/الآية:‎ 


زاد عليها في القلة كنخة الدملة لقوله عليه الصلاة والسلام' '': ((ما أصاب المؤمن من 
مكروه فهو كفارة لخطاياه حعى نخبة النملة)). 
بيان فوائد"أما" في قوله تعالى: ماتَامَاالْنْثْنَامَئْاة 

مانن اَلاَق نمم » أما حرف تفصيل؛ يفصل ما أجمل؛ وي ؤكد 


+ استدل على تضسته معنى الشرط يبعول القاء. 


ها به صدرء ويتضمن معنى الشرط. ولذلك يجاب بالفاء: قال سيبويه : أما زيد فذاهب١ء‏ معناة 


مهما يكن من شيء فزيد ذاهب: أي هو ذاهب 0 وأنه منه عزيمة: وكان الأصل 


وقواخ الفاء من غير مماصل . 


دخول الفاء على الجملة؛ لأنها الجزاء لكن كرهوا إيلاءها حرف الشرط فأدخلوها على 
الخبر: وعوضوا المبتدأ عن الشرط لفظاء وف تصديره الجملتين به 6 إعلاد لامر الايد 
واعتداد بعلسهو. وذم بليغ للكافرين على قولهم والضمير في "أنه" للمثل أو لأن يضرب. 


و"الحق" النابت الذي لا يسوغ إنكاره, يعم الأعيان الثابتة. والأفعال الصائبة؛ والأقوال 


الصادقة من قولهم: «حق الأمر» إذا ثبتء ومنه: "ثوب محقق " أ: محكم النسج. 


)١(‏ قوله: |لقوله عليه الصلاة والسلام] رواه ابن الأثير في "النهاية"؛ إلا أن فيها المسلم بدل المؤمن؛ قال 
الطيبي: لم أقف على رواية: وقال الزيلعي: لم أجدهء وقال الولي العراقي: لم أقف عليه بهذا اللفظ. 
(الخفاجي » الفنتح السهماوي» ١/-ة (١‏ 

(؟) قوله: [وق تصديرة الجمالتين بدأ والحمد والذم مقهوم 0 لهس الجملتين ولكن لما أقادت أما تأكيدة 
وتحقيقه علم منها ذلك أيضا من أوّل الأمر؛ لآن لفظ "أما" حرف يؤكد ما به ضدرء ويدل على أن 
الميحكو م به قنه أمر لازع للمحكوم عليه البتة يحيث لا ينفك عنة بشي ء من الحوادث والموانع فيدل 
على أن غلم المؤمثين يكونه حقا وجهل الكافرين بذلك أمر لازم لهم على كل حال فهو إحماد لأمر 
الموّ هتيين واعتداد بعلمهم من حيث كو زه كايا يا يقبل الزوال بتشكيك أحدء دم بليغ للكافرين على 
قولهم: ماو آمَادَارلهبِهِنامَعََاك من حيث إنه كما يدل على جهلهم بحقيقة التمثيل وحكمته يدل أيضا 


على لزوم الجهل لهم بحيث لا ينفك عنهم أبدا. (الخفاجي» شيخ زاده) 


أمطواذاع51/صت0 . /الاننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


«وَآَمَالِئْنَكَقَرْانِيْمْلَْنَك كان من حقه وأما الذين كفروا فلا يعلمون ليطابق قرينه 
ويقابل قسيمه''' لكن لما كان قولهم هذا دليلا واضحا على كمال جهلهم عدل إليه على 
سبيل الكناية ليكون كالبرهان عليه. 

ا رَآ ماو دهن امَكَرّدك يحتمل وجهين: أن تكون "ما" استفهامية: و "ذا" بمعنى الذيء 
وما بعده صلته. والمجموع خبر "ما". وأن تكون "ما" مع "ذا" اسما واحدا بمعنى: أي 
شيء؛ منصوب المحل على المفعولية: مثل: ما أراد الله والأحسن في جوابه الرفع على 
الأول: والنصب على الثاني ليطابق الجواب السؤال' '. 


بيانالمرادمن"الارادة" 
و"الإرادة" نزوع النفس وميلها إلى الفعل بحيث يحملها عليه. وتقال للقوة التي هي 
مبدأ النزوع: والأول مع الفعل والثاني قبله''': وكلا المعنيين غير متصور اتصاف الباري 


)١(‏ قوله: |ليطايق قرينه ويقابل فسيمه] القرين والقسيم بمعنى؛ والمطابقة المراد بها المقابلة بالمعنى اللغوي؛ 
أو البديعي: وهو الجمع بين معنيين متقابلين في الجملة كقوله: ؤَايُحْوَيّمِيْتٌ © |البقرة:54؟] وهو هتا 
"يعلمون" و "لا يعلمون" لتقابل السلب والايجاب فيه: أي َي بقل: "أما الذين كفروا غلا يعلمون" حتى 
يقابل قسيمه بل عدل عنه لما ذكر من المبالغة في المدح والذم. (الخفاجي) 

)١(‏ قوله: |ليطايق الجواب السؤال] وجه الرقع أن جملة السؤال حَيعِد اسمية فيرقع الاسم الواقع في الجواب 
على أنه خبر مبتدا محذؤف فيطابقه ف الانمية لفظاء والتقدير: مهراد الله تعالى بهذا المثل إهذاء كثير 
وإضلال كثيرء وعلى الثاني "ماذا" مفعول مقدم فجملة السؤال فيه فعلية فينصب بفعل مقدز ليتطابقاء 

ويكون التقدير: أراد الله إضلالا كثيرا وإخداء كثيراء أو أن يضل ويهديء وهذا هو الأصل الراخح 
ويجوز- عكيشه كيذ شار اليه" المصعك ,ربحهه الله قو له والأحسن. (الخفاجي) 

(*) قوله: [والأول مع الفعل والثاتي قبله] إشارة إلى النزاع قٍ أن الإرادة الحادثة مقارنة للقعل كما هو 

عند الأشاعرة» والسابق عليه ثمن وليس بإرادة: أو مقدمة عليه كما ذهب إليه المعتزلة لفظي كاختلافهم 


ّ 5 7 بن “1 ” 
في القدرة. (السيالكوتي) 
مو اذ1اع31/ 1ح . نناننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


١ سورةالدقرة/الآية:‎ 


هذا قؤل النجار: هن المعتزلة. فالارادة عفله من الصفات السليية لا الشبوسية.جم 
تعالى به ولذلك اختلف في معنى إرادته فقيل: إرادته لأفعاله أنه غير ساه ولا مكره؛ ولأفعال 


هذا رأي الجاحظ وبغعض المغترلة وإليه يحت النكباء ين 


غيرة أمره بهاء فعلى هذا لم تكن المعاصي بإرادته' / وقيل: علمه”') باشتمال الأمر على 
النظام الأكمل والوجه الأصلح. فإنه يدعو القادر إلى تحصيله. 


نيان الصول الراجح 


> كوه ف السرحك. 
والحق '' أنه ترجيح أحد مقدوريه على الاخر, وتخصيصه بوجه ذولد وجه أو معنى يوجب 


هذا الترجيح. وهي أعم من الاختيار فإنه ميل مع تفضيل* . وني "هذا" استحقار واسترذال. 
[-* اي ن النسبة وعى نسبة الإنجار و التعجب إلى المشار إليه 5 


' نصب على التمييز: أو الخال كر تعا لى: هن وكاقةٌ هنوكم يَة؛: [الأعراف: 17]. 
لو من اسم الإشارة: 

)١(‏ قوله: [فعلى هذا لم تكن المعاصى بإرادته| أن العبد يخلق أقعاله عندهم بإرادته» وإرادة الله الها 
بسعنى أنه أمر هم بياء وهو لا يأمر بالفحشاء ولا يريد المعا لمعاصىي عندهم لذن الإرادة مدلول الأمر أو 
لازهه. وقد رد مذهبهم بأنه مختالف لما اشتهر من أن ما شاء الله كان وما لم يشأ لم.يكنء وأنه إلا 
يجري ثُ ملكه إلا ما يشاء. (الخحفاجي) 

(؟) قوله: [علمه] أي: إرادته تعالى هي علمه بجميع الموجودات من الأزل إلى الأبدء وبأنه كيف يتبغي 
أن يكون نظام الوود ختى يكون على الوجه الأكمل وبكيفية صدورة عنه حتى يكون الم لموجود على 
وفق المعلوم على أحسن النظام. وقوله: «فإته» الضمير للغلم أي العلم يدعو القادر على الأمر المذكور 
إلى تحصيله . وهذا بناء غلى أن الإراذة ليست سوى الداعي إلى الفعل. (الخفاحي) 

زعم قوله: [والحق] هذا مذهب أكل السنة؛ ولذا قال المصنف زحمه الله: «والحق» إشارة إلى بعللان ما 
سواه فهى صفة ذاتية قديمة وجودية زائدة على العلم. (الخفاجي) 

(:) قوله: [فانه ميل مع تفضيل] اللاهر أن المراد بالإرادة إرادة العبد حيث قال: "فإنه هيل مع تفضيل" وقد 


عرفت أنة غير فتصور ف. شأنه تعالى» فلو ذكرة في عيب ذكر إرادة العيذ: لكان أحسيخ سيكا وابعد 


اشتباها. (القو 


ديان مناسبة الآية لماقدلها 


طيُضِلَبدكييْدادَيَمْرِؤْي هكثِيرًا# جواب "ماذا”'' أي: إضلال كثير وإهداء كثير؛ وضع 


يا ل ما حاب هاذ|) 
الفعل موضع المصدر للإشعار بالحدوث والتجدد. أو بيان للجملتين المضدرتين ب"إما” 


وتسجيل بأن العلم بكونه حقا هدى 5 وأن الجهل بوجه إيرادة والإنكار لحسن موردة 
ضلال وفسوق. 
جواب عن الاعتراض على كترة كلا المريقيين 

وكثرة كل واحد من القبيلتين ' بالنظر إلى أنفسهم لا بالقياس إلى مقابليهم فإن 
المهديين قليلون بالإضافة إلى أهل الضلال كما قال تعالى: اكَْلمَافَم» [ص:؛؟] 
ِو قَبيْلٌ فِنْجِبَادِىَ شنو [سبا:١].‏ 
ويحتمل أن يكون كثرة الضالين من حيث العدد وكثرة المهديين باعتبار الفضل والشرف 


5 الججم > كاتلواد + أبو تسام. 


كما قال : : «قليل إذا عدوا كثير إذا شدوا», وقال: 


)١(‏ قوله: [جواب "ماذا”] لا يعرف له وجه لما مر من أن الاستفهام للإنكار غير باق على حقيقته فلا 
يحتاج إلى الجواب؛ وأيضا كونه محكيا ومقول القول يأبى عن الجواب؛ ولذا لم يتعرض صِاجب 
"الكشاف" و"المدارك" حيث قالا: جار مجرى التفسير والبيان للجملتين المصدّرتين ب"أما". (الكازروني) 

(؟) قوله: [وكثرة كل واحد فن القبيلتين] جواب عما يقال: كيف وصف المهتدين هنا بالكثرة وهم قليل 
لقوله تعالى: موَوَليْلٌ قِوْجِبَاوِىَالشَكُوِي؟ وأيضا القلة والكثرة مفهومان إضافيان فإذا وصف أحد الفريقين 
بالكثرة يكون الآخر لا محالة موصوفا بالقلة فكيف يصِح أن يوصف كل واحد هن القبيلتين بالكثرة؟ 
وأجاب عنه بالوجهين: الأول أن المهتدين كثير في أنفسهم بحيث لا يكاد يحصى عددهم إلا أنهم قليلون 
باعتبار إضافتهم إلى أهل الضلال» وتوصيف كل واحد من القبيلتين بالكثرة بحسب ذواتهم وأنفسهم 
لا يناقي توصيفه بالقلة غددا بالقياس إلى مقابله: والوحه الثاني: أنهم وإن كانوا قليلا في الصورة والعدد 
إلا أنهم كثيرون في الحقيقة في البلاد وإن قلوا أي صورة وعددا كما غيرهم قل وإن كثروا. (شيخ زادة) 


أمطواذاع 03/51 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة العاميّة (اللعوةالإتلاميّة) 


١ سورةالدقرة/الآية:‎ 


إن الكرام كثير في البلاد وإن''' قلوا كما غيرهم قل وإن كثروا 
بيان معنى النسق وأقسامالفاسق 
[7* مجسرع بالخارج بقريئة السباق والسياق. 


طدَمَايْضِلَبإَاْفِقِدْنَ 7:2 أي الخارجين عن حد الإيمان كقوله تعالى: «إإنٌّ | 


2 


هُمُ ال سقو [العوبة:117] من قولهم: فسقت الرطبة عن قشرها إذا خرجت: 0 
* بن العجاج. 


الخروج عن القصد. قال رؤبة: «فواسقا عن قصدها جوائرا»!' والفاسق في الشرع: الخارج 
عن أمر اللها 2ن رتكاب الكبيرة وله درجات ثلاث : 
الأولى: التغابى و أن يرتكبها أحيانا مستقبحا إياها. الثانية: الانهماك وهو أن يعتاد 


* يعنى لا ياف و يالها والعلعن بيا. قرب: 


ارتكابها غير مبال بها. الثالثة: الجحود وهو أت يرتكبها مستصوبا إياهاء فإذا شارف هذا 


حبل محيد شمر وة تنشد به البهائم والأسير. 


المقام وتخطى خططه خلع ر بقة الإيمان من عنقه ولابس الكفر, وما دام هو في ذرجة التغابي 
أو الانهماك فلا يسلب عته اسم المؤمن لاتصافه باأتصديي الذي هو مسمى الإيمان. ولقوله 


> 1 لبت اسم الفؤمن على مرتكب 


تعا لى : جو إنْطا بعلن مِنَالمؤْمِنِنْكافتمؤا» 0 05 والمعتزلة لما قالوا: الإيماتة" 
عبارة عن مجموع التمصديق والإقرار والعمل؛ و"الكفر" تكذيب الحق وجحودة” جعلوه 


)١(‏ قوله: [إن الكرام كثر في البلاد وإث] معنى البيت: إن الكرام كثير في الدنيا باغتيار نقعهم وَقيامَهم 
مقام الكثير في العْناء والفائدة وإن كاتا قليلا ب مسي الل ا ان هم بعكس ذلك ففيه شاهد 
جر 5 غير 8 
لإطلاق الكثير على القليل لكثرتهم المعنوية وهو المراد ف هذا التوجيه. 00 


١؟)‏ قوله: [فواسقنا عن قعصدها جوائرا] أو له: ا(يذهبن في نتجد وغورا غايرا». يصف نوقا يمشين 


0 


المفاور؛ ويذهبن عن استقامة الطريق» 'غورا" عطف على محل الجار والمخرور؛ 'فواسقا" خوارحاء 
و"القصد" الطريق المستقيم؛ و"جوائرا" من "جار عن القصد". عدل عنه. (نواهد) 


أمر الله خيية أيطيا بطريق اللزوم والدلالة إذ لا فرق بينهما وف الأمر بالشيءغ نهي عن ضذه. (الحفاجى) 


أمطواذاع 053/51 . /الاننانانا 


بجلتن: الذتريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


١ سورةالنقرة/الآية:‎ 


قسما ثالغا ' نا [ إين منزاني المؤغن والكافرالمشارع كل واحد هنهنا في بعتي الحم 9 


5-5 مأوذ من المخفير . 


وتخصيص الاضلال بهم مرتبا على صفة الفسق يدل على أنه اذهل" أعدّهم للإاضلال. 
وأدى بهم إلى الضلال: وذلك لأن كفرهم وعدولهم عن الحق وإصرارهم بالباطل صرفت 
وجوه أفكارهم عن حكمة المثل إلى حقارة الممثل به حتى رسخت به جهالتهم. وازدادت 
ضلالتهم فأنكروه واستهزؤوا به. وقرئ «يضل» بالبئاء للمفعول. والفاسقون بالرفع 

#الْيِنْنْينْقْسْوسَءَة يَحَهُيَانو# صفة للفاسقين للذم وتقرير الفسق. و"النقض" فسخ التركيب» 


+ جمع طافة وعي ما ينعطف بعضه على بعض ‏ هوخ بشاء 


وأصله في طاقات الحيل. واستعماله في إبطال ك5 العهد يستعار له الحبل 


شبه العيد بالحيل. لما قيه عن كبات الوصلة. ها 
لما فيه من ربط أحد المتعاهدين بالآخر فإن أطلق مع لفظ الحبل كان ترشيحا للمجاز' ''. 


>5 اللوازم. 


وإن ذكر مع العهد كان رمزا إلى ما هو من روادفه وهو أن العهد حبل في ثبات الوصلة 


(1) قوله: [جعلوه قسما ثالنا] يعي أنهم يسلبون اسم المؤمن عن الفاسق الذي في درجتي الانهماك والتغابي 
نظرا إلى أن العمل معتبر فيه ويسلبون عنه اسم الكافر لعدم تحقق التكذيب والجحود فيه. (شيخ زاده) 

)١(‏ قوله: [المشاركته كل واحد منهما ف بعض الأحكاه] 4 نزه وله متزلة |! لمؤمن أنه يحكم له بيحكم الإيمات 
فين التنا كس والتوارث والدفن والصلاة علية ه غير ذلك وتتزيله هنزلة الكاقر ىُِ استيحقافه الذمء و التخليد 
و في النار وغادم قبول شهادته وإبطال و لايته وتحو ذلك. (الخحفاجي) 

(©) قوله: |فإن أطلق مع لفظ الحبل كان ترشيحا للمجاز] أي إن استعمل التقض مع لفظ الحبل الذي أريد به 
العههد أن قيل: ينقضو ن حبل الله يحون الحبل استعارة تصر يحية والتقض تر شييح للك الإستعارة التصريحية 
لكونه هلائما للمستغار منه ومتفرعا على الاستعارة بعد تمامها بقرينتها؛ فإن إضبافة الحبل إلى الله تعالى قريتة 
دالة على كوثه مستعارا للعهدء ولمسا تبينت الاستعارة بقرينتها تعين أن يكون النقض ترشيحا؛ لأنه ف 
اصطلاحهم ذ كر ملائم المستعار منه بعد تمام الاستعارة بقرينتها بختلاف ما إذا استعمل النقض مع العهد 
الذي لا تاليف فيه حتى يقبل النقض والتحليل؛ فإن النقض حيئئدل لا يكون ترشيحا؛ لأن الترشيح إنما يكون 
ان ا ا ود ا ا اي يكون تخيلا للاستعارة المكتية وقرينة 


ليل والقريئة لا ق؟ حول ترشيحا البتة) وكنو معنى قو له: « كان رهزا إلى ماهو من روادقهة». (شيخ زادة) 


ججليتن : التتزيتة الغليدة (التعرة الاتلادية) م31 |15ع031/31 . /الاناثالانا 


١ سورةالدقرة/الآية:‎ 


اقزام لدو ام دع الآ, المتكية اام مس . عفهة الشعباء الايد لكييةى: كاعم 
نب 'ية 51 الخس 46 2 3 يه يي 3 له وي اق كين هب ,/ 


بين المتعاهدين كقولك: «شجاع يفترس أقرانه وعالم يغترف منه الناس» فإن فيه تنبيها 
على أنه أسد في شجاعته: بحر بالنظر إلى إفادته. 
تحقيق معنى "المهد' وتعيين السراد هنا 

و"العهد" الموق” ووضعه لما من شأنه أن براعي يه كالوصية واليمين: ويقال للدار 
من حيث إنها تراعى بالرجوع إليهاء والتاريخ لأنه يحفظ. وهذا العهد إما العهد المأخوذ 
بالعقل وهو الحجة القائمة على عباده الدالة على توحيده ووجوب وجوده وصدق رسوله 
وعليه أول قوله تعالى' ': 1د شهِنَهْمْ كل نفْسِيه © [الأعراف:؟7١]‏ أو المأخوذ بالرسل على 
الأمم بأنهم إذا ؛ بعث إليهم رسول مصدق بالمعجزات صدقوة: واتبعوه ولم يكتموا أمره 
ولم يخالفوا حكمه؛ وإليه أشار بقوله: و إِذْآخَنَالْهْمِيتَاقَالْنِيْنَأَوْتُوالْكمْبَك [آل عمران:81١]‏ 
ونظائرة؛ وقيل: عهود الله تعالى ثلاثة: عهد أخذه على جميع ذرية آدم بأن يقروا بربوبيته, 
وعهد: أخذه على النبيين بأن يقيموا الدين ولا يتفرقوا فيه: وعهد: أخذه على العلماء بأن 
يبينوا الحق ولا يكتموه. 

مِربَثرِمِبْكَاقِه؛4 الضمير للعهد. و"الميئاق" اسم لما يقع به الوثاقة' ''. وهي الاستحكام. 
والمراد به ما وثق الله به عهده من الآيات والكتب. أو ما وثقوه به من الالتزام والقبول, 


)١(‏ قوله: إزعايه أول قوله تعالى] إشارة إلى بجوت الآية: [الأعراف: ؟/11]: فإشهادهم 
(؟) قوله: [اسم لوا يع بك الوثاقة| ولما بو جره السو || أن العهد والميثاق والمونق بمعش. وأحل فإرجاح 


الضمير 1 لى العهاد يستلزم إضافة الشيىء إلى نفسه أشار إلى دفعه قال :+ الميثاة ق شتا ليم ى يمعنى العهد بل 


اسم لما وقع به الوثاقة أي | سم آلة ك مفتاح". (القونوي) 


أمطواذاع0331/51 . /الاننالانا 


بجلتن: الدريتة الغليّة (اللحرة الدتلميّة) 


١ سورةالدقرة/الآية:‎ 


ويحتمل أن يكون بمعنى المصد.”"2. و"من" للابتداء فإن ابتداء النقض بعد الميثاق. 


ا ل اللو سبي : ولع[ هذا هو الأو حه؟ لأت قيه حمل اللفظ غلى فدلوله من الْعمِدم. 


ماوَيَقْطعُونَمَاآمَرَا لهب أَنْيُوْصَلَ 4 1 كل قطيعة لا يرضاها الله تعالى كقطع الرحم: 


والإعراض عن موالاة المؤمنين؛ والتفرقة بين الأنبياء عليهم السلام والكتب في التصديق؛ 
7 حمطلوب غلى قلع وعم (و”التقرقة. 
وتوك الجماعغات المفروضة: وسائر ما فيه رفض خيرء أو تعاطي شر فإنه يقطع الوصلة بين 
5 كالفصل عن الله وب الالهة. 


الله وبين العبد المقصودة بالذات من كل وصل وفصل. 


29 آي الدال عنى ظلبة سواء كان مغ الاستعالاع أده التساد قي أو الخضو ح. 


و"الأمر" هو القول الطالب للفعل؛ وقيل: مع العلو. وقيل: مع الاستعلاء. وبه سمي 
الأمرا' ' الذي هو واحد الأمور تسمية للمفعول به بالمصدر. فإنه مما يؤمر بها '' كما قيل: 
له شأن. وهو الطلب والقصد يقال: شأنت ثأنه إذا قصدت قصده. و<«ّاانْيُوْصَلَ؛ يحتمل 
النصب والخفض على أنه بدل من "ما": أو ضميره: والثاني أحسن لفظا ومعنىا*ا 
هَإوَيُفيِنُونَفالةثرضش 4 بالمنع عن الإيمان؛ والاستهزاء بالحق: وقطع الوصل التي بها 
نظام العالم وصلاحه. 01-7 0114 


)١(‏ قوله: [بمعنى المضدر] هذا ذكرة الزمحشري» ورد أن النحوت: ن لم يذ كروا مفعالا في صيغ المصادر) 
وأصل مفعال أن يكون وصفا كمطعام ومسقام. قال ابن عقيل: ويجوز حمل كلام الزمخشري على 
إرادة أنة اسم و واقع موقع المصدر كعطاء. (تواهد) 

)١١‏ قوله: إوبه سمي الآمر] أي نقل الى ر الطلبي إلى إل مر الذي يصضدر عن الشختخص ؟ لأنه. يصدر عن داعية 
تشبه الأمر فكأنه مأمور به أو لأنه من شأنه أن يؤمر به؛ وهو الذي أشار إليه المصنف رحمه الله تعالى 
بقوله: #فإنه مما يؤمر يه». (الخحفاجي) 

(9) قوله: [فاله مما يؤمر بد] ضار الأمر المذكور كالمامور يها دمي الأمر تسمية المقعول به بالنصدر 
كما سمي : بالشأن لكوته مشؤونا أي مطلوبا ومقضودا فإن الشأن في الأصل هو القصد والطلب يقال: 
اشأنت شأنه» إذا قصدت قصله فالشأن مصدر أطلق على المفعول. (شيخ زاذه) 

(4) قوله: [ لفظا ومعنى] أما لفظا فلقربة به من الميدل منه» :وأما معنى.فلآن قطع ما أمر الله يولك أبلخ من قطء 
وصل ما أمر الله به نقسه أي: لأنه على الأول يصير المعنى ويقطعون وصل ما أمرالله به. (الخقاجي؛ الجمل) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


ججلنتن: التازيتة الجاميّة (العوة الاتلاميّة) 


١ سورةالنقرة/الآية:‎ 


> الصيد. 


«أُولِكَهْمُلْغْيرُونَ:4:2 الذين خسروا بإهمال العقل عن النظرء واقتناص ما يفيدهم 

الحياة الأبدية. واستبدال الانكار والطعن في الآيات بالإيمان بها والنظر في حقائقهاء والاقتباس 
من أنوارهاء واشتراء النقض بالوفاء' '» والفساد بالصلاح, والعقاب بالثواب. 

كَيْقَمَلْْرُوْنَالُوِ؛ استخبارٌ فيه إنكار وتعجيب لكفرهم بإنكار الحال' ' التي يقع 

عليها على الطريق البرهاني فإن صدوره لا ينفك عن حال وصفة:؛ فإذا أنكر أن يكون 

لكفرهم حال يوجد عليها استلزم ذلك إنكار وجوده: فهو أبلغ وأقوى في إنكار الكفر من 

"أتكفرون". وأوفق لما بعده من الحال' '. والجسة | مع الذين كقروا لما وصفهم 


+* بقوله: مَل ن كنذا 4 ؟* بقوله: َالْنْتكِيْنْفُسُوَْ ©. . 


بالكفر وسوء المقال وخيث الفعال خاطبهم على طريقة ة الالتفات. ووبخهم على كفرهم 


لي بمو ه: + مدآ َذَا له بِهِرَا مُثَلد خ 


مع علمهم بحالهم المقتضية خلاف ذلك. والمعنى: أخبروني على أيّ حال تكفرون. 


طريق الاستعارة المكتية حيث استبذلوا شيئًا بشىء. والباء فيه وفي ها بعده أيضا داخل قي المتروك أا 
تر كوا وقاء العتيد والصلاح والثواب محصلين بها النئقض 0 والعقاب. (نواهد. القونوي) 

)١(‏ قوله: [بإنكار الحال] يعني: أن "كيف' سوال عن الخال في> فيكون إنكارا لحال الكفر؛ وهم لضت 
والمطلوب إتكار الكفرء وحاصل الجواب أن إنكار 1 لكف إنكار الكفر بطريق برهاني؛ أن > 
شيع يه جد لا ينغك من حالء فالحال من لوازم الشىء؛ ف إدا نقى اللازم انتغى الملزوم قطعا. فهو 
كقولك: «ليس بكثير الرماد» كناية عن ليس بمضياف. (نواهد) 

(*) قوله: [|وأوقق لما بعدة من الحال] تقريره أن ما بعده وهو قوله تعالى: ْوَلُنهْآمُوَائ حال من فاعل 
"تكفرون"؛ والمراد بها علمهم بأحوالهج الصارفة عن الكفر المقتضية للإيمان كما يدل عليه قول المصئقف: 
"وبّخهم على كفرهم مع علمهم بحالهم المقتضّية حلاف ذلك" ولا شك أن الأوفق لبيان علمهم بتلك 
الحال هو إتكار الحال التي يع عليها الكفر لا إنكار نفس الكفر: إشيخ زاده) 

(4) قوله: [والخطاب] يعني أن الخطاب في قوله تعالى: ظتَلْفُرُوْنَ؟» مع الغائبين المذكورين بقوله تعالى: 

مال نَكَقَرْوَاِ على طريق الالتفات من الغيبة إلى الخطاب. وفائدته: أن الإنكار إذا توجه إلى 

المخاطب كان أبلغ من الإنكار على الغائب. (شيخ رَاده) 


أمطواذاع51 ص03 . /الاننانانا 


١ سورةالدقرة/الآية:‎ 


رُم آمرَائَاكهِ أي أجساما لا حياة لها عناصر' '' وأغذية وأخلاطا ونطفا ومضغا مخخلقة 
وغير مخلقة مَِاتْآحْيَاكَمْيه بخلق الأرواح ونفخها فيكم. وإنما عطفه بالفاء لأنه متصل بما 
عطف عليه غير متراخ عنه بخلاف البواقي «َاكُميْيْتك 4 عندما تقضي آجالكم «ادَُيْخِيم 4 
بالدشور يوم ينفخ في الصور. أو للسؤال في القبورا ' 


عب ا 7 راحع إلى التفسير الثاني, 


ف إلَيُوِتُرْجَمْونَ 47 بعد الحشر فيجازيكم بأعمالكم, أو و3 إليه من قبوركم 
للحساب فما أعجب كفركم مع علمكم بحالكم هذه. فإن قيل: إن علموا أنهم كانوا 
أمواتا فأحياهم ثم يميتهم لم يعلموا أنه يحيبهم ثم إليه يرجعون قلت: تمكنهم من ١‏ 
بهما لما نصب لهم من الدلائل منزل منزلة علمهم في إزاحة العذر سيما وفي الاية تنبيه على 
ما يدل على صحتهما وهو: أنه تعالى لما قدر على إحيائهم أولا قدر على أن يحييهم ثانيا 


5 عطفى على كوله: #مع الدين كفروا». 


فإن بدء الخلق ليس بأهون عليه من إعادته. أو الخطاب مع القبيلين فإنه سبحانه وتعالى 


لو الجؤ متين والكافرين. ++ جواب, لما ١‏ 


لما بِيّن دلائل التو حيد والبوة, ووعنهم على الريمات وأوعدهم على الكفر أكد ذلك ظ 


بالمة مهتين أو بيعى إسرائيل. 


بأن عدد عليهم النعم العامة والنتخاصة واستقبح صدور الكفر مهم . واستبعدة عنهم مع 
تلك النعم الجليلة: فإن عظم النعم يوجب عظم معصية المنعم. 


(1) قوله: |أجماما لا حياة لها عناصر] يعنى كان ابتداء خلقكم عتاصرء وهي الأرض والماء والهواء 
والئار يأن امترج الأرض والماء وتأثرا من النار أي حرارة الشمس والهواء قانبتت الحبوب وضارت 
أغذية ثم صارت الأغذية بعد الأكل أخلاط: الدم والبلغم والصفراء والسوداء؛ ثم صار الدم نطفا ثم 
صار النعلف مخلقة مصورة وغير معصورة. (العلوي) 

)١(‏ قوله: [آو للسؤال في القبور] قال السدي: أي ثم يحبيكم في القبرثم إليه ترجعون في الآحرة, فإن "ثم" 
للنعقيب غلى. سييل التراحى فلل عار ى أنه لج يرذ حياة البعث والمصئف رحمه الله أشار إلى دفعه بقولة: 
"بعد اليحشر فيجازيكم'. .الخ فليس على هذا الرجحع للحساب بل للعقاب. والثواب وهو بعدة. بمدهة 


يي" 4" الي ان 9١‏ 


طويلة 8 (الخفا حجى) 


١ سورةالدقرة/الآية:‎ 


الاعتراض والمجواب ععينه 
-* مع أنها عادم اللذات وتخري البلاد والباد. 
فإن قيل: كيف تعد الإماتة من النعم المقتضية للشكر؟ قلت: لما كانت وصلة إلى 


الحياة الثانية التي هي الحياة الحقيقية كما قال الله تعالى: موق إِنَالدَاءَالَاخِرَةَسَالْحيوَانُ © 


حواي: اخ . هر خلتهم أحيا مرة بعد أععرى. جم 


[العنكبورت: 4 5] كانت من النعم العظيمة مع أن المعدود عليهم نعمة هر المعنى المنترع من 


ي بالعضية: والمعنى- كيف تكفرو ل وأنتم عالمو ن بهده القغبة بأولها بو إخرها. 


3 
القصة بأسرها كما أن الواقع حالا هو العلم بها لا كل واحدة من الجمل؛ فإن بعضها ماض 
7* لعدم مقارنتها زمان العامل , 


وبعضها مستقبل وكلاهما لا يصح أن يقع حالا. أو مع المؤمنين خاصة لتقرير المنّة عليهو' ': 


له ععلف على عوله: #مغ العبيلين . 


وتبعيد الكفر عنهم على معنى: كيف يتصور منكم الكفر وكنتم أمواتا جهالا فأحياكم بما 
أفادكم من العلم والإيمان ثم يميتكم الموت المعروف ثم يحييكم الحياة الحقيقية ثم 
إليه ترجعون فينيبكم بما لا عين رأت ولا أذن سمعت ولا خطر على قلب بشر. 


5 هد 5 رايا 2-7 آلا 
نتحميق معنى الحياة و الموت 
5 أي تتبعه هذه القوةٌ إن لم يمع مانع: 


و"الحياة" قب 7 8 القوة الى اية أو ما بقمض يها وبها سمي الحيوان حيواناء مجاز 


عظف. على قوله: ذف القوة النامية). عم حبر نان لقوله: «والحياة:. ما 


في القوة النامية؛ لأنها من طلائعها ومقدماتها' ''؛ وفيما يخص الإنسان من الفضائل كالعقل 


أي يستعمل ف فَقَدٍ كل واحدامدن السعاتي المد كورة للفظ الحياة: »م 


والعلم والإيمان من حيث إنها كمالها وغايتها. و"الموت" بإزائها يقال على ما يقابلها في 
كل فرتبة قال تعالى: فكلاسيُحْيِيكُمْ لي 00 © [الجائية:75] وقال: إِعْكَيْوًَانَالَدَيُحي 


مه 2*ي» 


الممْصَبَعْدَمَوْنَهَا؟كك [الحديد:107] وقال: #8 ومن كَنَمَيْتَاناحْمَيْنْدُوَجَعَلَْالَهْنُوَمَايَمْقِوْيِه فِالنّاس 14 
)١١(‏ قوله: أو المؤمين خاعمة لعقرير الم غليهم] لاريب ف بعده لك . ن جورة على احتمال ولهذا أخره؛ إذ 
السوق وهو بياك مثالب نقض العهد و القطبع والإفساد يأبى عنه قوله: التشوئر المنة عليهم . (القونوي) 
(5) قوله: [لأنها من طلائعها ومقدمانها] أي لأن القوة النامية من مقدمات الحياة بالمعنى الأول وتسمية | 
انشى ع اهم هما يول عليه مجاز مشهور. ( شيخ رَاده) 
4 - 


أمطواذاع 03/51 . /الاننانانا 


ججلتن: الدرينة العايّة (التعرة الاتلاميّة) 


١ سورةالدقرة/الآية:1‎ 


[الأنعام: ؟؟١]‏ وإذا وصف به الباري تعالى' ' أريد بها صحة اتصافه بالعلم والقدرة اللازمة 
لهذه القوة فينا. أو معنى قائم بذاته يقتضي ذلك على الاستعارة, وقراً يعقوب: «ترجعون» 
بفلح التاء ف جميع القران. 

تحقيق معنى " لكم ' في قوله تعالى ٠:‏ اخَآنَلَمْ 0 


المراد بترتبها على الأولى أن الانتضاع بها يتوقف عليها. *) 
إفوَالَنِىْحَلتَنلْمْمَافِالْاَممض جَيْعَاك بيان نعمة أخرى مرتبة على الأولى فإنها خلقهم 


أحياء قادرين مرة بعد أخرى: وهذه خلق ما يتوقف عليه بقاؤهم وتم به معاشهم: ومعنى 
"لكم" لأجلكم وانتفاعكم في دنياكم باستنفاعكم بها في مصالح أبدانكم بوسط أو بغير 


> أي لاتشفاعكم قّ دينكم. 


وسط' 2 ودينكم بالاستدلال ماوق 2 جم جاد مير وجاك تجامك عدو ل دمو ع همق هاو جام همك جام جد 22 


)١(‏ قوله: |وإذا وصف به الباري تعالى] قد اتفق أهل الملل والحكماء على أنه سبحانه تعالى حي لكنهم 
6 فذهب الحكماء والحسن البصري وبعض المعتزلة إلى أنها غبارة عند صحة اتصافه سبخاته 
لى بالعلم والقدرة» والوجه فق إطلاق لفظ الحياة عليها بالمعتى المذكور كوثه مجازا فرسلا من 
0 ذكر الملزوغ وإرادة اللازم فقوله: "اللازمة" مرفوع على أنه صفة لقوله: "صحة اتصافه" وذهب 
االجمهور من أضححالئه إق أن يانه سبعيانه ,اتعالل ضفة قائنة يدانه تو جيب البللم والقدارة لا نفس كاده 
الصحة» استعير لفظ الحياة للصفة المذ كورة من قوة الحس والحر كة التى فيناء أو من الققوة المتبوعة 
تلك القوة تشبيها لها بالقوة بَأجَد المعبير المذ كورين في أن كل واحد منهما يقتضي صحة الاتصاف 
بالعلم والقدرة. وقول المصيق: "غلى الاشستعارة" متعلق. بقوله* "أريد يبا"'فيكون قيدا لكل واحد من 
معنى الحياة في الباري تعالى» وأراد بالاستعارة مطلق المجاز المتناول لقسميه. (شيخ زاده) 
)١(‏ قوله: [بوسط أو بغير وسط] دفع لما يخطر بالبال من أن كثيرا منها ضار كالسباع والحشرات وبعضها 
لا فائدة له أصلا كالهوام بأنها كلها نافغة إما بالذات كالمأكول والمركوب ونحوه وما يتراءق منه 
عخالافه ف نافع لنا باعتبار تسيببه لمنافع غيره ألا ترى السباغ الضارية تهلك كثيرا من الحيوانات التى له 
بقيت أهل> كت الحرث والتسل والثمار والحيات تقتل بسمها الأعداء ويتخذ منها الترياق إلى غير ذللك 
مما إذا تأمل العاقل عرف ذلك. (الخحفاجي) 


أمطواذاع51/ ص03 . /الاننانانا 


ججحلتن: النريتة الغلييّة (اللحرة ال<تلاميّة) 


١ سورةالدقرة/الآية:1‎ 


والاعتبار والتعرف ' لما يلائمها من لدات الآخرة وآلامها لا على وجه الغرض' ' -فإن 
الفاعل لغرض مستكمل به- بل على أنه كالغرض من حيث إنه عاقبة الفعل ومؤداه. وهو 
يقتضي إباحة الأشياء النافعة» ولا يمنع اختصاص بعضها ببعض '' لأسباب عارضة فإنه يدل 


فحنئك يعم الأرضض ومافها و افغة ف الجية السفلية. > 


على أن الكل للكل لا أن كل واحد لكل واحد . و"ما" يعم كل ما في الأرضا '' إلا إذا أريد 
بها جهة السفل كما يراد بالسماء جهة الغلو. "جميعا" حال من الموصول الثاني '. 


)١١‏ قوله: |بالامعدلال والاعبار والتعرف] فإن ما في الأرض لآ تجماله على عجائب الصنع وتتطيل به على 
وجحود الصانع العادر ولاشتماله على تبات الأنس وط و طيب الحال يتغراف ناث الآخر هه و توابها و لاشتماله 
على أسباب الوحشة وضيق البال يتعرف به آلام الاخرة رة وعقابها. (شيخ زاده) 

(؟) قوله: إلا على وجه الغرض] لما أوهم أن يكوئ انتفاع المكلفين بما في الأرض علة غائية خاملة له 
سيحانه وتعالى ؤهو لا يفغل فعلا لغرض بناء على أن الأمر لو كان كذلك لكان تعالى مستكملا ذلك 
الغرض والمستكمل بغيره ثاقص ف ذاتة :وذلك محال غلى الها قَالى8: .وحاضل الصواب: أن أسصحآبنا 
جعلوا اللام المؤدية للعلية في نحو قوله: 8َوَمَاخَلَقْتَالْحِنَوَالْإِنْسَإِلَالِيَعْبّيُوْقك |الذاريات:37] استعارة 
لمعنى الحكمة والمصلحةع فإن أقعاله تعالى و إن لم تكن تعلل بالأغراض فانها متضمنة لحكم ومصالح 
لا تعد ولا تحصى وهي كالغرض ف كونها عاقبة الفعل ومؤداه فلذلك أدخل عليها لام الغرض تشبيها 
لها بالغرض. شيخ زاده) 

() قوله: 01 بسع اختصاص بعضها بعض | جحواب سؤال مقدر بأنه لو دلت هذه الآية على الإاباحة لما 
جاز اختصاص شيع بأحد أكما ذهب إليه النناكة فأجاب بمنع الملازمة بسنل أن ذلك الاختصاص 
لأسياب عارضة معتبرة من الشارع أكالبكاج والشراء والهبة فإنه يدل على أن الكل أي كل ما في الأرض 
للكل أي لكل بنى أدم بناء على أن الخطاب للمجموغ ع من حيث السجموح ع لا أن كا ل واحد مما حلق 

ف الأرض لكل واحد من أفراد الإنسان حتى يلزم كون ملك أحد مياحا لغيره. (القونوي) 

21 [و”ما" يعم كل هما في الأرض] لأن "ما" يفيد 0 وف الكلام تغليب على ذوي العقول لكترة 
غير أولى العقول فيعم العبيد والإماء والنساء المتكوحات لا الأرض لاستلزم ظرفية الشىء لتقسه وهو 
محال ف الظرفية الحقيقية وإن جوز ف الظرفية المجازية. (القونوي) 

(5) قوله: حال من الموصول الغاني | هذا جواب على تقدير سؤال» هل أريد بالتم كيك أنه كيد الضمير 
الذي 9 الك" وشو مغمول الموضصول الأول أي: "خلق لكم جميعا فا ل الأرض"؟ أو أريد تو كيك 


أمطواذاع51/ضت0 . /الاننانانا 


بجلتن: الذلريتة العايّة (التعوة الاتلاميّة) 


١ سورةالشقرة/الآية:1‎ 


تحقيق معنى "الأستوا.' و كيفية إطلاقه على الله تعالى 


ما تر ى إل السماء يه قصد إليها بارادي' أ من قولهم: «استوى إليه 0 الترتشل؟ إذا 


- لأن ال 
قصده قصدا مستويا من 5 غير أن يلوي على شية, وأصل الاستواء: لبي السد اق وإطلاقه 
على الاعتدال لما فيه من تسوية وضع الأجزاء. ولا يمكن حمله عليه؛ لأنه من خواص 


الأجسام, وفيل استورى أي : اتريه وملك. قال: 
غرواك أخخر عد الملك ٠‏ ودزيرد 


ف انعوى ببشر على العراق من غيسر سيسف ودم مهراق 


9+ طلب المواء, بمعتى هراق أي مسقوح والياء زائدة. ها 


والأول أوفق للأصل والصلة المغدق بها والعسوية المترتبة عليه الاي - 6 


: ل -' فهنى مناسب للقضصلك ذوك الاستيللاع. 04-2 ألرتية لا في مالٌ. 


إل 


ب"السماء" هذه الأجراه العلوية' '. أو ان العلوء و"ثم" لعله لتفاوت ما 361 28822 : 


الموصول الثاتي؟ وهو: "ما" فاختار أن يكون توكيدا للموصول الثاني لقربه؛ ولأن المتة بتعديد النعم 
أظهر من المنة يتعديد المتعم عليهم؛ لأن تعداد النعم يتصل إلى كل واحد واحد, ولأن سياق الآيات 
إنما هو في تعداد النعم) ولهدا قال بعد هذا: ا تُمَاسْمَرَى إلَالسَمَادفْسَوبهَنَ ©. (نواهد) 

01١‏ قوله: |قصد إليها بإرادته| قال الطيبى في "الأساس": ومن المجاز استويت إليك قصدتك قعبدا لا الوى 
على شىء؛ ولما لم يكن في الاعتدال والاستقامة التواء سمي, به القصد المستوى مجازا بقريئة التعدية 
ب"إلى ". ثم شبه بهذا القضد الذي يختص بالأجسام إرادثه الخاضة تعالى عن صفات المخلوقي: : ثم استعير 
لها ما كان مستعملا ف المشبه به استعارة مصرحة تبغية. (نواهد) 

(؟) قوله: |والعسوية المترتية عليه بالفاء | والتسوية عظف على الأصل أ : والأول أوفق أيضًا للتسوية 
المترتبة على فعل الاستواء بكلمة الفاء في قوله: «اسَؤِبهُنَ© تقتضي تأخير التسوية عن الاستواء وتأخرها 
عن القصد والارادة ظاهر بخلاف تأعرها عن الاستيلاء والمالكية؛ فإن الاستيلاء والغلبة يقتضي سبق 
وجود المستعلى عليه والفاء يقتضي تأخر وجوده فيتنافيان. (شيخ زاده؛ القونوي) 

(6) قوله: [والمراد بالسماء هذة الأخراه العلوية] قال العليبي: إنما عدل إلى هذا التأويل لفقدان المطابقة 


ةَ : 5 0 7 +4 + 6 0 5 1 ا 7 
بين ذكر السماح و الضمير قُْ © فْسَوْ هن :8 إفرادا وجمعاء فأصل الكلام حينئك: تم استوى إلى فوق فسووق 


سبع سموات؛ فإدن المغنى على التقديرين الخ 7 3 ا راث تسو ية السمو ات فسواهن سيعا. (نواهد) 


ا | 


أمطواذاع51 ص0 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة الغاييّة (التعرة الاتلميّة) 


١ سورةالسدقرة/الآية:1‎ 


ين الخلقين '. وفضل خلق السماء على خلق الأرض كقوله تعالى ': محمَكانَمِنَالَنْئْنماك 


5 فيد بالضام الاححمال كو نت ء#وخهاة مَسحأنْمًا 


[البلد:137] لا للعراخي في الوقت فانه يخالف”'') ظاهر قوله تعالى: و امرض بَشَ ويك سنا 
[النازعات: ]"٠‏ فإنه يدل على تأخر دحو الأرض المتقدم على خلق ما فيها عن خلق السماء 


+6 


وتسويتها إلا أن تستأنف!*' ب"دحاها" مقدرا لنصب الأرض فعلا آخر دل عليه: «اءَآننمْ 


قوله: ["لم" لعله إتفاوت ما بين العلقين] إعبارة إلى التوقيق بق "هلدة:الآية وما يوائقها في الدلالة على 
أن خحلق الأرض 0 متقد مأل على خحلق 5-7 وهشو قوله تعالى 8 سبو رة حم المحدة:+ اخَلَقَ امرض 


ل ا 


دَيَوْمَيْن؟ إلى قوله: مشَْسْمَرَى[لالسّمَاد [حم السجدة:5-5١]2‏ وبين قوله تعالى ف سورة التازعات: 
اب 00 إلى قوله: «وَالامم ص بَعْنَولِكَوَ سباك [النازعات:0-717:]» قإنه يدل على 
أنه سبحانه تعالى بنى السماء ثم بعد ذلك دحا الأرض ويسعلها. (شيخ زاده) 

(؟) قوله: | كقوله تعالى | أي ثم للتفاوت في الرتبة المنزلة منزلة التراحي الزماني كما في قوله تعالى: اش كن 
مِنَالَنِنْكَامَنْوْا»ُ إن اسم كان ضمير يرجع إلى فاعل قلا اقتحم وهو الإنسان الكافر وقوله: يَأقَكمَقَبَةق 

آوإظل ...إل [البلد:١4-1١]‏ تفسير للعقبة» فإن "ثم" هنا للتراحي في الرتبة وإلا فالإيمان لا بد أن 

يقدم على عن الأمياة الصالحة ليعتد بيا. (الحفاجي) 

(5) قوله: [فانه يخالف] أعبرج البيخاري في صحيحه: وقال المتهال عن سغيد بن جبير قال قال رجل لابن 
عباس: إثي أجد ف القرآن أشياء تختلف على؟ قال: #8آمٍالسَبَاءيْبَا ثم قال: «أوَالكم ص يَحْرَوْلِكَوَحْمبًا © 
فذ كر خيلق السماءٍ قبل تحلق الأرض ثم قال: يتلم عفر نَيالنٍ يْحَلَقَ الام ص 4 حتى بلغ «اطا بِعِيْنَ 8 
[حم السجدة:1-3١]‏ فذكر في هذه خلق الأرض قبل السماء؟ فقال: عحلق الأرض ف يومين ثم لق 
السماء ثم استوى إلى السماء فسواهن ف يومين آخرين ثم دجا الأرض ودحوها أن أخحرج قنها الماء 
والمرعى وخلق الجبال والجمال والاكام وما بينهما في يوهين آخرين قذلك قوله: ©وَحببَا؛ وقوله: 
يخَلقَالةمضٌ فيَوْمَئْنٍ من 0 فجعلت الأرض وما فيها من شيء في أربعة أيام وخلقت السماوات في يومين. 
قال الإمنام الرازري: 'ثم" ليس للترتيب هاهتاء وإنما هو على جهة تعديد النغم؛ مثاله قول الرجل لغيره: 
أليس قد أعطيتك النعم العظيمة ثم رفعت قدرك ثم دفعت إل لخصوم عنك؛ ولعل بعض ما أحره ف الذاكر 
قد تقدم فكذا هاهنا والله أعلم. (نواهد. تفسير الرازي) 

69 قوله: [ايك أن تستأنف | استثناء من قوله: «فإنه يدل على تأخر دحو الأرض»؛ أي إلا أن يجعل كلاما ابتداثيا 
غير متعلق بما قبله كما أشار بقوله: «مثل تعرف الأرض»؛ فالأرض حيئذ منصوب بفغل مقدر لا منصوب 


أمطواذاع 03/51 . /الاننانانا 


ججلتن: التريتة الجلييّة (الدعوة الدتلامدّة) 


١ سورةالنقرة/الآية:1‎ 


آَشَّحَلقَاكُه [النازعات:7؟] مثل تعرّف الأرض وتدبر أمرها بعد ذلك لكنه خلاف الظاهر. 


2120 ينه عذلهن وخلقهن مصونة . من العوج والفطورء و"هن" ضمير السماء إن فسرت 


> قال ١‏ لزجاح: #واحدها سماة4, وقيل : لأسماوةاي 


بالأجرام لأنه جمع, أو هو في معنى الجمع: وإلا فمبهم يفسره ما بعدة كقولهم: يه وجلا. 
إن ججعا ل مبهماء*7 ل اي املو بجنسن. 


«مَبُعْمَلاِتٍ)» بدل أو تفسيره, فإن قبل: أليس إن أصحاب الإرصاد أثبتوا تسعة أفلاك؟ 


ل الكل مل الكل إك روجع إلى الأجرام, 


قلت: فيما ذكروة شكوك' '. وإن صح فليس في الآية نفي الزائد مع أنه إن ضم إليها العرش 
«(وفو بل تن ممليه 4 فيه تعليل' '. كأنه قال: ولكونه غالما بكبه الأشياء كلها خلق 


+* الطريقة. 
ما خلق على هذا النمط الأكمل والوجه الأنفع: واستدلال بأن من كان فعله على هذا النسق 
العجيب والترتيب الأنيق كان عليما: فإن إتقان الأفعال وإحكامها وتخصيصها بالوجه 
: : 7 ++ وإزالة. 

الأحسن الأنفع لا يتصور إلا من عالم حكيم رحيم وإزاحة لما يختلج في صدورهم من أن 


تقرفت 37 جرحم + بعد اتنقلايها ترابا. 


الأبدان بعدما تبددت: وتفتتت أجزاؤهاء واتصلت بما يشاكلها كيف تجمع أجزاء كل بدن 


ب"دحاها" على شريطة التفسير فحيتيذ تكون ثم في هذه الآية للتراي في الزمان ويرتفع المخالفة بين 
الآيني. لكنه حلاف الظلاهرء إذ الظلاهر كون نا تضوي بالرجلعا ارس للق قل فك همتع 
[١)قوله:‏ [فيما ذكروه شكوك] قال الإمام السيوطي: أقول: هذه الأمور لا يجوز التعويل عليها؛ لأنها 
أخبار صدرت عن فلاسفة اليوثان في ِو الملكوت 5 بغير غلم» ولم يرد عن محال من الأنبياء 
حبر يصدق شيئا منهاء وقد قال تعالى: ؤأوََاتَقْفُمَانَيْسَلَكَبِعِلم# [سي إسرائيل:7]- (نواهد) 
)١(‏ قوله: [فيه تعليل] الضمير في "فيه" ليس راحعا إلى قوله: بوي بل إلى الكلام المعلوة من 
السياق» قإنة لما أو جد هذه الأشياء ء العظيمة الدالة على قدرة عغليمة كاملة على أنة تفن الوجوه وأحستها 


وأتمها كان إيجادها دليلا على علم شامل للجزئيات والكليات» والمقصود بيان ارتباط هذه الجملة يما 


4 قبلها سواءغ كانت حالية أو معترضة تذبيلية. (الخفاجى ) 


أمطواذاع51/ ص0 . /اناننانانا 


ججلتن: التريتة الغلييّة (التعرة الاتلاميّة) 


سورةالبضرة/الآية: ؛ + 


مرة ثانية بحيث لا يشذ شيء منهاء ولا ينضم إليها ما لم يكن معها فيعاد منها كما كان: 
> في اشتماله التعليل والاستدلال 

ونظيره قوله تعالى: لمكن حَلقمِية4 [يس:75]. 
الفوائدالمستنبطة من هاتين الأيتين 

واعلم أن صحة الحشر مبنية على ثلاث مقدمات, وقد برهن عليها في هاتين الآيتين: 
أما الأولى فهي: أن مواد الأبدان قابلة للجمع والحياة وأشار إلى البرهان عليها بقوله: 
31 لُنثهْأمواَا دخا لخم ييه 4 [البقرة:46؟] فإن تعاقب الافتراق والاجتماع والموت والحياة 
عليها يدل على أنها قابلة لها بذاتها وما بالذات يأبى أن يزول ويتغير: وأما الثانية والثالثة: 
فإنه عرّوجل عالم بها وبمواقعها ' قادر على جمعها وإحيائها وأشار إلى وجه إثباتهماء بأنه 
تعالى قادر على إبدائها وإبداء ما هو أعظم خلقا وأعجب صنعا فكان أقدر على إعادتهم 
وإحيائهم. وأنه تعالى خلق ما خلق خلقا مستويا محكما من غير تفاوت واختلال مراع فيه 
مصالحهم وسد حاجاتهم. وذلك دليل على تناهي علمه وكمال خكمته. جلت قدرته ودقت 


* إذا وقنت يعد الواو و لفاء ولام الابتداء, 


حكّمته. وقد سكن نافع و أبو عمرو و الكسائي الهاء من :ندمو فهر وهو أدشييها له يعضلة. 


أي كما يجوز : دمن حون عضاد, ها 


ب "جه 2ن قد "إذ' وبيانإعر ابهافي قوله تهالى: و إذْقَال 


قَإؤْتَالَمَبكَ ةا ْجَاعِلْ فلم كَلِيْقَة4 تعداد لنعمة ثالنة”"' تعم الناس كلهم 


)١(‏ قوله: |فإنه عرّوجل عالم بها وبمواقعها] فهو تعالى عالم بها أي بمواد كل أحد مختضة به ومع ذلك 
عالم أيضا بمواقعها بأمكنتها ولو كان متفرقا ف أماكن ع مختلفة واستوضح بقصة إبراهيم عليه السلام 
حيث قال: كحنم بَعَةقِنَالقَليْرٍ4...إلخ [البقرة:٠؟].‏ (القونوني) 

)١(‏ قوله: |لنعمة ثالثة] الأولى: نعمة الإيجاد وإلياس الحياة المشير إليها بقوله تعالى: © كَيْقَمَكْفُرُوْنَ ياو 


و الثانية: خحلق نا هة ف الأرض م ن النعم واللذات والطاعات والعبا بأد ذات) قال تعا لى: يَخَلَقَ تَنْهَمَاف الم ض 


24 جَِيْعَاك والثالثة: حلق أبينا وتكريمه بما جحعله هو وذريته أفضل من الملائكة وجميغ المحلوقات. (الحفاجي) 


8 ل 5-2 5 أمطواذأع2 لاح . نانثالا 


بجلتن: الدريتة الغاميّة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالدخرة/الآية: ؛ + 


فإن خلق آدم وإكرامه وتفضيله على ملائكته بأن أمرهم بالسجود له إنعام يعم ذريته. و"إذ' 
- أي في .ذلك الرمات يتنر أخرى 'نافة: 
ظرف وضع لزمان سنة ماي ' وفع فيه أخرى كما وضع "إذا" لزمان نسبة مستقبلة يع 


> في فلروف المكان. 


فيه أخرى: ولذلك يجب إضافتهما إلى الجمل ب" ف المكان. وبنيتا تشبيها لهما 
بالموصولات'''. واستعماتا للتعليل والمجازاةا '. ومحلهما النصب أبدا بالظرفية'*' فإنهما 


5 جراب ها فيل إنه هدا بدل م: القغول ولا بصح أن يكون ظرفا لأن الذكر 


من الظروف الغير المتصرفة لما ذكرناه: وأما قوله تعالى: وا كد وانَمَكرْمطيلاحقاف) ب 


© عو العف ا 


[الأحقاف: ١؟]‏ ونحوه فعلى تأويل اذكر الحادث إذا كان كذاء فحذف الحادث وأقيم الظرف + . 


مقامه. وعامله في الآية' ' "قالوا" أو "اذكر" على التأويل المذكور لأنه جاء معمولا له صريحا 


)١(‏ قوله: [نسة ماضية] أي لزمان نسية ثامة ماضية؛ والقرينة قوله: ولذلك يجب إضانفتهما إلى الجمل. 
والنسبة في الجمل لا تكو ن إلا تامة. (القونوري) 

)١(‏ قوله: [وبنيعا تشبيها لهما بالموصولات] الأولى أن يقال؛ لشبههما بالحروف في الاقتقار إلى جملة 
كالموؤصولات؛ لأن مدار علة البناء غلى شبه الحروف». ويريد أن ن شبههما بالحروف في الوضع. (نواهد) 

9 قوله: [واستعملنا للتعليل والمجازَاة] أ: يي أصل وضعهما للظرفية ولكن قد تستعملان لذلكء واتققوا 
على أنه ليك ونس عرتبء فإن "إذ" هي التى تستعمل للتعليل. و"إذا" هي التى تستعمل للمجازأة. (ثواهد) 

(؛) قوله: [ومحلهما النصب آبدا بالظرفية] هذا بناء على ما ذكره من أصل وضعهما وإلا فقد قال ابن 
هشام في المغنى: إن لها أربعة استعمالات: أحدها أن تكون ظرقا؛ وهو الغالب» والثاتي أن يكون مفغولا 
به بتقدير "اذكر" نحو: ظأوَإِذَْالرَيَكَبَلبِكْةِ4: مَأوَإؤْقلتَايلَبلِيِكَةِ4 |البقرة: 5 ]: والثالث: أن تكون يدلا 
من المفعول» نحو: واد كفِالْكِسْمَرَيَ إؤائتبَّث© إ|مريم:١]‏ ف"إذ" بدل اشتمال من "مريم'؛ والرابع: 
أن يكون مضافا إليها اسم زمان صالح للحذف» تحو: "يومئق" و"حيكذ" أو غير صالح له نحو: إْمَرَيْينَاة؛ 
قيد "أبدا" ناظرا إلى الظرفية لا النصب يعنى أنهما إذا نصيا مخلا فنصبهما لا يكون إلا على الظرفية لا 
على المقعولية, (نواهد» القونوي) 

ت) قوله: [وعافابه قٍِ الآية] وقال أبو حياك: ذكرواق في إعراب "إذ" هنا ثمانة ية أقوال» يتزة غنها كتابت الله 


31 


كفنت عد ا 1 5 أوء 
والذدي تقتضيه العربية نصبه بقولة: 8 


3 


سورةالدقرة/الآية: ؛ + 


في القرآن كثيراء أو مضمر ذل عليه مضمون الآية المتقدمة''' مثل: وبدأ خلقكم إذ قال؛ 


هو أَبو غبيدة معسر المشى الاهمام م المشهور. م 


وعلى هذا فالجملة معطوفة على «احَلَعَنَتُمْبه داخلة في حكم الصلة. وعن معمر أنه مزيد. 


بوه : "/ 157 075 
تحضبق معنى الملانكة وحتتيبمنها 
لا 
> بالهمرة ثم ترك آلهمزة لكثرة الاستعيمال: لتأكيد تأتيّت الجماعة: +, 


و"الملائكة" جمع ماك على الأصل كالشمائل جمع شمال: والعاء لتأنيث الجمع: 


وهشو مقلوب "مالك" من الألوكة!' وهي: الرسالة لأنهم وسائط بين الله تعالى وبين الناس 
انه تضريح بأث غيمه ز اتذد بهو وارأي الجمهور. 


فهم رسل الله أو كالرسل إليهم. واختلف العقلاء في حقيقتهم بعد اتفاقهم على أنها ذوات 
موجودة قائمة بأنفسهم فذهب أكثر المسلمين إلى أنها أجسام لطيفة قادرة على الك 


اى ببالأشكال والبور المحتلقة. 
بأشكال مختلفة مستدلين بأن الرسل كانوا يرونهم كذلك. وقالت طائفة من النصارى: هي 
* هذا مردوة ببذه الآية لآ نها قبق خلق البشر. 
النفوس الفاضلة البشرية المفارقة للأبدان. وزعم الحكماء أنهم جواهر مجردة مخالفة 


1 , 5 هه : 27 9 له 3 
قد را جع إل الفه ل الاوك بشريتة أن الححكماء كن يشولء ل عيك١‏ 


للنفوس الناطقة في الحقيقة: منقسمة إلى قسمين: قسم شأنهم الاستغراق في معرفة الحق 
خَلِيفَدَكَانَُا آَتَجْعَلْفِيْهَاة 5-3 تقول : د يحنت أكرمك» أي ونكت محيغقك أكرمك» فهذا و جحه حيس 


(1) قوله: [أو مضمر ذل عليه معطموت الآية المتقدمة] عظف على "قالوا" أي ويححمل أن يكون الظرفٍ 
معمولاً لمضمر دل عليه الآيات المتقدمة مثل واحَلَقَ تَنْهَمَافِالكمْضِجَيْعَا ك2 قرينة دالة لة على أن المضمر 


هو مثل "ندا أ خلقكم': قال أبو عحيال: هذا القول أي تحرير فرك؛ أن ابتداء خلقنا يم 1-7 


. [! 
نا ب 


0 


قت قول | 

للملانكة: ل 1ت كه لذن آر: العا عا لفن اراي لات 23 بناء 
للائجة: ٌجَاعل فِالْدميٍ حَلِيْفَه 8 ؛ لان الفعل 15 ى لصرضف له بل أل يصع ما ال لسمقشك أو يتأخر 
عنه فلا؛ لآنه لا يكون له ظرقا. (شيخ زادة؛ تواعد) 

6 قوله: [مقلوب "مالك" 8 الألوكة] شاه 'بأللء" على وَزن مفعل من "أللق" 5-7 "أرسل" وفاده همزة 
وحبينة لاع و"مألك" موضع الر ضالة فيكو ن الاكلك ممّل وبا من "مألل" قلت همزد مألك إلى 0-5 اللام 
وقدمت اللام فقيل "اذك ' ' على وزن معفلء ثم 'نقلت حركة الهمزة إلى اللام وحدفت الهمزة ت: تخفيفا لكثرة 
الاستعمال فصار "ملك" على وزن فغل بحذف الفاء؛ فعلى هذا تكون ميم "ملك" زائدة. (شيخ زادة) 


أمطواذاع51/ ص03 . /الاننانانا 


بجلتن: الذريتة الغايّة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالنشرة/الآية: ,+ 


جل جلاله والتنزه عن الاشتغال بغيره كما وصفهم في محكم تنزيله فقال تعالى: مايُسَبَحَونَ 
الَيلُوَالنَهَامَلايْفْكُرُونَكه [الانبياء:٠‏ ؟] وهم العليون والملائكة المقربون. وقسم يدبر الأمر 
من السماء إلى الأرض على ما سبق به القضاء وجرى به القلم الإلهي مالايَحُْوْنَالنَدَمَاآَمَرَهُمْ 

فعَلْوْنَمَائةْ مَرْوْنَ 4 [التحريم:7] وهم المدبرات أمرا فمنهم سماوية ومنهم أرضية على 
تفصيل أثبته في كتاب الطوالع. 


+ أ 5 هذة الأية. 


والمقول لهم الملائكة كلهم لعمو م اللفظط وعدم المخصصء وفيل ملائكة الأرض؛ 
وفيل إبليس ومن كان معه في محاربة الجن فإنه تعالى أسكنهم في الأرض أو للا فأفسدوا 
فيها فبعث إليهم إبليس في جند الملائكة فدمرهم وفرقهم في الجزائر والجبال. و"جاعل" 


[7* يمتعنى تبر . 
من ا" الذي له مفعو لان وهما فلكم ضٍخَلِيْقَة 4 أعمل فيهما؛ أنه بدعدى المستقبل 


> فحيتقد له مقع .| ل و اححدل. 


ومعتمد على مسند إليه''' ويجوز أن يكون بمعنى "خالق". 


تعيين المراد من الخديفة في قوله تعالى: «]لَجَاعِلفِالامْ ضِءَلِيْقَةٌ 6 
9 أني التاء عير عنها ها باعتبار ها يؤول إلية. 


و"الخليفة" من يخلف غيرة وينوب منايف والهاء فيه للمبالغة والمراد به آده عليه 


لد 5 هاده : 


الصلاة والسلام؛ لأنه كان خليفة الله في أرضه؛ وكذلك كل نبي استخلفهم الله في عمارة 


الأرض وسياسة الئاس وتكميل نفوسهم وتنفيذ أمره فيهم لا لحاجة به تعالى إلى من ينوبه 


)١(‏ قوله: [لأنه بمعنى المستقبل ومعتمد على مستد اليه] اسم الفاعل يعمل عمل قعله معطلقا إن كان معرفًا 
باللام وإلاً فيشترظ كونه بمعنى الحال أو الاستقبال ويشترط الاعتماد كما قال المصنف «ومعتمد على 
مسند إليه) الذي هو اسم ا وهو ياء المتكلم ف "إني" ومعتاه: إنى مصير ف في الأرض حليفة: فدخل 
'جعا يمت ايد عن المبتدأ والخبر فيتصبهما فيكون "خليفة" مفعوله الأول "وق الأرض" مفعوله 


1 


الثاني, ؛ وإل كان بمعى "خلق" يكون قوله: "خليفة" مفعولا به ل"جاعل”" فيكو ند 3 3 الأرضر " 


جعا 7 


ظرفا لغوأ متعلقا بجاعل . شيخ زاذه) 


أمطواذاع51/ ص03 . /الاننانانا 


بجلتن: الدريتة الغليّة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالدضرة/الآية: , + 


بل لقصور المستخلف عليه عن قبول فيضه وتلقي أمره بغير وسط؛ ولذلك لم يسعبى 


وا 


ملكا 53 قال الله تعا لى: ول عليه حَعَْلْدُمَلَكَالَجَعَلْلُدْمَ جل 4 [الأنعام :| أله ترى أن الأنبياء لمأ 


قد . عاب 1 0 537 هر يدبا ١‏ 

ثافت فويهم وا شتعلت قرد يحنهم بحيث يكاذ زينها يضىيء ولو لم تمسسة نار(" أرسل اليهنه 

الملائكة, ومن كان منهم أعلى رتبة كلمه بلا واسطة كما كلم موسى عليه السلام في 
> أي احتياج المستغعلف عليه !؛ و عمد 


الميقات ومحمدا صلى الله عليه وسلم ليلة المعراج. ونظير ذلك في الطبيعة: أن العظم 
لما عجز عن قبول الغذاء من اللحم لما بينهما هن التباعد جعل الباري تعالى بحكمته 


اي وهر عضو مفرد ليس صلابة العم لكنه أصلب من باقى الأعضاء الليتة. عطق على اخليفة الله., 
ينها المترواب المناسب لهما ليأخذ من هذا ويعطي ذللك. أو خليفة من سكن الأرض 
وهم الجن أولا تم إبليس ‏ مع حدد من الملائحة. ما 


0000 أو يخلف: بعضهم يفطا وإفراد اللفظ: إما 


للاستغناء بذاكره عن 3 كرا بنيه "كما استغنبي بذكر أبي القبيلة في قولهم: مضر وهاشم. أو 


لى تأويل فن يخلفكم أو خلقا يخلفكي: 
وفائدة قوله تعالى هذا للملائكة تعليم المشاورة. وتعظيم شأن المجعول بأن بشر 
عزوجل بوجود سكان ملكوته ولقبه بالخليفة قبل خلقه وإظهار فضله الراجح على ما 


أي حوابه تعالى بقوله: : »إل أَعَلَممَالاتَعْكَمُوْنَ . 


فيه من المفاسد بسؤالهم وجوابه: وبيان أن الحكمة تقتضي إيجاد ما يغلب خيره. فإن 
ترك الخير الكثير لأجل الشر القليل شر كثير إلى غير ذلك. 


استكشاف الملا تكة عما خني عليهم من الحكمة في استخلا ف ادم عليه السلا م 


> لأن الانكا, رالا ينصور هب ١‏ لملانكة. 


«َالو نَم لْفِنَامويُفِئُؤنهاءيسَفِكالزِمَا ع لعجب نن أن يستعلف' لعمارة الأرض 


وإصلاحها من يفسد فيهاء أن يستخزلاق أمكاك أهل الطاعة أهل المعصية: اكفاك عا 


)١(‏ قوله: إيكاد زيتها يضىء ولو لم تمسسه نار] شبه قلويهم بالمصباح وذواتهم بالمشكاة وما أودع فيهم 
من لقو 5 الفذسية بزيت هن شجرة هبار كة لا شرقية ولا غربية تضىء من غير نار لشدة لمعانه. (الخفاجي) 


أمطواذاع51/ ص03 . /اناننانانا 


ججلتن: الززيتة الخلية (اللعوة الدتلمدة) 


را - سيق سورةالدشّرة/الآية-,+ 
_ خفي عليهم من الحكمة الني بهرت تلك المفاسد وألغتها؛ واستخبار عما يرشدهم ويزيح 

أ شبهتهم كسؤال المتعلم معلمه عما يختلج في صدرة؛ لس ا الله تعالى جلت 
قدرته: ولا طعن في بني آدم غلى وجه الغيبة فإنهم أعلى من أن يظن بهم ذلك لقوله تعالى: 
ابل عِبَاوفلْرَمِْ وْكَقلايَسيِفْوْ تَدْيَالْقَوْلَِهْدْيامْرٍ وِيَعمَلْوْيَ 4 [الأنبياء:7؟-/1؟] وإنما عرفوا ذلك 
ياخبار من الله تعالى, أو تلق من اللوح, أو معا ل ركر ]ير عقولهع أن العنمضة من 
خواصهم., أو قياس لأحد عدم الآخر والسفك والسبك والسفح والشن الواح مو” 
الضب؛ فالسفك يقال في الدم والدذمع: والسبك في الجواهر المذابة: والسفح في الصب 
من أعلى؛ والشن في الصب من فم القربة ونحوهاء وكذلك السن. وقرئ «يسفك» على 
البناء للمفعول فيكون الراجع إلى "من" سواء جعل موصولا أو موصوفا محذوفا أي: 
يسفك الدماء فيهم. 


وحن نيم حَد رك وَلقرْسلَكَ 4 حال مقر رة لجهة الاشكال كقرلك: أتحسن إلى 
أعدائك وأنا الصديق المحتاج القديم؛ والمعنى: أتستخلف عصاة ونحن معصومون أحقاء 


> ولمعا ثراءئى مرد ظاه ا ل من 
بذلك: والمقصود منه الاستفسار عما رجّحهم مع ما هو متوقع منهم على الملائكة 
المعصومين في الاستخلاف لا العجب والتفاخرء وكأنهم علموا أن المجعرل خليفة ذو 


ثلاث قوى عليها مدار أمره: شهوية وغضبية تؤديان به إلى الفساد وسفك الدماء: وعقلية 
ب أن غير مجشمعة الأد يان مع الثالقة. 


تدعوه إلى المعرفة والطاعة. ونظروا إليها مفردة وقالوا: ما الحكمة في استخلافه وهو 


باعتبار تينك القوتين لا تقتضي إيجاده فضلا عن استخلافه وأما باعتبار الْقَوة العقلية فنبحن 


نقيم ما يتوقع منها سليما عن معارضة تلك المفاسد. وغفلوا عن فضيلة كل واحدة من 


أمطواذاع51 ص05 . /الاننانانا 


ججلتن: التريتة الغليّة (اللحرة الدتلميّة) 


سورةالسقرة/الآية: + 


القوتين' ' إذا صارت مهذبة مطواعة للعقل متمرنة على الخير كالعقة.والشجاعة ومجاهدة 


7* أي تركيب القوة العقلية مع القَوة الشهوية : الغصّبية, 


الهوى والإنصاف؛ ولم يعلموا أن التركيب يفيد ما يقصر عنه الآحاد كالاحاطة بالجزئيات'؟' 
واستنباط الصناعات واستخراج منافع الكائنات من القوة إلى الفعل الذي هو المقصود 
من الاستخلاف' ' وإليه أشار تعالى إجمالا بقوله: 


7" تددو أن + و 1 - 3 3 ون ١‏ 
اي اعتفاد برهه دالا تهعو تعانى هتزهة 5 الأؤل. 


هثَالَإِإْتَاعْنَمْ عَالاتعْلبُونَ © و"التسبيح" تبعيد الله تغالى عن السوء. وكذلك 


التقديس '' من اسبح ف الأرض والماء». و«اقدس فق الأرض» اذا ذهب افيها وأبعاب ويقال: 


قدس إذا طهر؛ لأن مطهر الشيء مبعد له عن الأقذار. كيه ف موجيع السال الى 


)١(‏ قوله: [فضيلة كل واحدة من القوتين] إن كلا من القوّتين لها إفراط وتفريط مذموم. وسطهما 
مهذب ممدوح. فالعفة وسط القوة الشهوية والشجاعة وسط الغضبية وإفراطها تهوّر وتفريطها جبن 
ومجاهدة الهوى بترك الشهوات ثمرة العفة؛ والإانصاف ف المعامللات كذلك. (الخحفاجي) 

)١(‏ قوله: [كالإاحاطة بالجزئيات] إن الملائكة وإن كانت لهم إدراك المحسوسات الظاهرة لكونهم ذوي 
الحواس السليمة عند أهل الشرع إلا أنهم لفققدائهم القوة الشهوية والغضبية ليس لهم إحاطة بجزئياث 
المآكل والمشارب والمناكح والملابس لعدم احتياجهم إليهاء ومعتى إجاطة الإنسان بيبا أنه حضل 
بتوسط القوة العقلية ضوابظ طلية بها يتمكن من استخراج جزئياتها, (السيالكوتي) 

(") قوله: [هو المقصود من الامتخلاف] إذ به يعم تكميل النفوس وتنفيذ أمر الله تعالى وعمارة الأرض؛ 
الأولى أن يقال الذي هو فائدة الاستخلاف بدل 'المقصود . (القونوي) 

(4) قوله: [وكذلك التقديس] يفهم منه ترادفهماء والأشيه تغايرهما وإن رجعا إلى نفي النقصان بالنظر في 
التسبيح إلى أن العارف أتى المستطاع ف التنزيه ولم يتركه فإنه على حسب المعرفة وف التقديس إلى أن 
الذات الكاملة التى لا يمكن أن تتصور بما يدانيها لها الطهارة عن كل سوء أطلق عليه لفظ دال عليه أو 
لم يطلق لوحظ ف الأوّل العارف وف الثاني المعروف؛ وحاصله أن "التسبيح" تنزيهنا له غما لا يليق 
بد. و"التقديس" تنزهه في ذاته على ما يراة لاثقًا بنفسه فهو أبلغ ويشهد له أنه حيث جمع بينهما أخر 
نحو: "سبوح قدوس". (الخفاجي) 


أمطواذاع 03/51 . /الاننانانا 


بجلتن: الذلريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


+١ سورةالبقرة/الآية:‎ 


> امضساف لسآن تقبيد التسبيح بالحمد. 


متلبسين بحمدك على ما ألهمتنا معرفتك ووفقتنا لتسبيحك؛ تداركوا به ما أوهم إسناد 
التسبيح إلى أنفسهم, ونقدس للت: لظهر نفومينا عن الكاتونب لأجلك كأنهم قابلوا الفساد 


متعلة ب"قابل |' 


المفسر بالشرك عند قوم لييح وسفك الدماء الذي هو أعظم الأفعال الذميمة بتطهير 
النفوس عن الاثام. وقيل: نقدسسك واللام مزيدة. 


لى أي المنفعول ليس بمحذدوف بل هو الضمم. 


'َعَلَمَادَمَ السْبَآءَزَيَاب إما بخلق علم ضروري بها فيه أو إلقاء في روعه ولا يفتفر 


+ لأن الاصطلاح 7 إن بالتكلم ويرجع الكلام إليه فإما أن يدور أو جلا 


إلى سابقة اصطلاح ليتسلسل: والتعليم فعل يترتب عليه العلم غالياء ولذلك يقال علمّته 


يكو الهمزة وسكوق الدال بعمعق 0 للهمر 3 والدال ع 


ثلمى يتعلم. و«ادم»: اسم أعجمي ا و"شالح". واشتقاقه من الأُدّمة أو الأَدَمة بالفئح 
بمعنى الأسوة. أو من أديم الأرض لما روي عنه عليه الصلاة والسلام: ((أنه تعالى قبض 


أي ينها وغليظها. افيتامر قوام. 


فبضة من جميع الأرض سهلها وحزنها فخلق منها آدم)) ‏ . فلذلك يأتي بنوه أخيافاء أو من 


الأدم أو الأدمة بمعنى الألفة تعسف, كاشتقاق "إدريس" من الدرس. و"يعقوب" من العقبء 


لو حبر لقوله: «واشتقاقه». 
وإبليس من الإبلاس. 


له وهو الياس من رحمة اله تعالى 8 


و"الاسم" باعتبار الاشتقاق ما يكون علامة للشيء. ودليلا يرفعه إلى الذهن مع الألفاظ 


والصفات والأفعال. واستعماله عرفا 5 اللفظط الموضوع لمعنى سواء كان مركبا أو مفردا 


)١١‏ قوله: [اسم أعجمى] احتلف في آدم هل هو عربي أو أعجمى ووزنه عل اام اي ن يكثر 
8 الما الأغجحسة كور وشالخ؛ احتاره إلحاقا له بما هو أغلب في مثاله مع الاستغناء عن هؤنة 
الاشتقاق؛ فإن الاشتقاق في الأكثر إنما يجري فى المشتقات» وبا اسراف فيجري على القلةع وأدم 
من الج امد وثلائة أمصاغ هذ لماع الأنبياء عخريية وهى محمد صلى الله عليه وسلم و شعيب: وصالح 
والبواقي أعجمية. (القونوي) 

) قوله: [فخلق منها آدم] أخرجه الترمذي ف جامعه بلفظ : ((إن الله تَعالى خخلق ادم من قبضّة قبضها 
مِنْ جَمِيع الأرض؛ د ام عي ب رض فحاء نهم | ال والاسم السو 0 ذلك 
والسهز: وَالحَرْن وَالحبيث والطيّبْ)). هذا ب ضَحِيح . (تواهد) 


أمطواذاع51/ضح0 . /اناننالانا 


بجليتن: التازيتة العاميّة (اللعرةٍالاتلاميّة) 


+١ سورةالدشرة/الآية:‎ 


؟* كالخر وما فاإنها زابطة بسن القعل والاسم 


فر او وابطة بدهما: واصطلاحا في المفرد الدال على معنى في نفسه غير مقترن بأحد 


5 باعتار الاشتفاق 


الأزمنة الغلاثة. والمراد في الاآية إما الأول أو الثاني ره وهر 0 الأول. لذن العلم بألفاظ 
من حيث الدلالة متوقف على العلم بالمعاني 0001 أنه تغالى تله من أجراء معسافة 


وقوى متبايئة مستعدا لإدراك أنواع المدركات من المعقولات والمحسوسات والمتخيلات 


والموهومات؛ وألهمه معرفة ذوات الأشياء. وخواصهاء وأسمائها. وأصول العلوه: وقوانين 
7* كالقلم للكائب:؛ 


الصناعات» وكيفية الاتها. 

2 مَعَرَضهم عَلَ المَ1بك43 الضمير فيه للمسميات المدلول عليها ضمناء إذ التقدير أسماء 
المسميات؛ فحذف المضاف إليه لدلالة المضاف عليه. وعوض عنه اللام كقوله تعالى: 
5 التقدير: اشتعل رامى شيا. |>تعليل لقوله: «الضمير فيه للمسهيات». 
01 مُكَل الوَأش كي [مريم :؛]؛ لأن العرض للسؤال عن أسماء المعروضات فلا يكون 
المعروض نفس الأسماء سيما إن أريد به الألفاظ. والمراد به ذوات الأشياء. أو مدلولات 
الألفاظ. وتذكيره ليغلب ما اشتمل عليه من العقلاء. وقرئ عرضهن وعرضها على معنى 
عرض مسمياتهن أو مسمياتها. 

كمال ]بون بِاَسْبَآءِمْوُلا ع4 تبكيت لهم: وتنبيه على عجزهم عن أمر الخلافة: فإن 
التصرف والتدبير وإقامة المعدلة قبل تحقق المعرفة' ' والوقورف على مراتب الاستعدادات 


)١١‏ قوله: إخوققه على العلم بالمعاتى ] أي العلم بالألفاظ عرفا يستلرم العلم بالمغاني التى هي المقصودة 
ير أن تعليم الأسماة تضق ,الألفاظ الموضوعة للمعى يستلزم تعليج الأسناء بالسمن الحم المتناول الكل 
ما يكون علامة لذات الشيء من الألفاظ أو الصفات والأفعال. (العلوي» شيخ زاده) 

(؟) قوله: [وإقامة المعدلة قبل تحقق المعوفة] هذا يقتضى أن يكون المراد بالأسماء المسميات وحقائق 
الأشياء وخواصها ولوازمهاء أن التعليم إثما تعلق بالمسميات لا بالأسماء؛. لأنه جعل سبب ترجيح آدم 
للخلافة على الملائكة استعداد آدم وقابليته ولك ليست بأسماء بل مسميات. الأسماء. (ابن التمجيد) 


أمطواذاع51 03 . /الاننالانا 


ججلتن: الززيتة الخليدة (اللعوة الاتلمدة) 


سورةالدقرة/الآية: + 


> عطف غلى تبكيت. 


وقدر الحقوق محال وليس بعكليف ليكون من باب التكليف بالمخال' ''. و"الإنباء" إخبا 
فيه إعلام. ولذدلك يجري مجرى كل واحد منهما. 


إن نت شييئق47 في زعمكم أنكم أحقاء بالخلافة لعصمتكم. أو أن خلقهم 
* الإفساد وسفك الدم قيها 


واستخلافهم وهذه صفتهم لا يليق بالحكيم, وهو وإن لم يصرحوا به لكنه لازم مقالهم: 
والتصديق' '' كما يتطرق إلى الكلام باعتبار منطوقه قد يتطرق إليه بفرض ما يلزم مدلوله 
من الأخبار وبهذا الاعتبار يعتري الإنشاءات. 

«اكَالوْاسْبْحْتَكَ تح نآ الْامَاعَلمْيَتَاكُ اعتراف بالعجز والقصور. وإشعار' '' بأن سؤالهم 
كان استفساراء ولم يكن اعتراضاء وأنه قد بان لهم ما خفي عليهم من فضل الإنسان 
والحكمة في خلقه. وإظهار لشكر نعمته بما عرفهم وكشف لهم ما اعتقل عليهو' ''. ومراعاة 


والمشهور لك اميم مخديل:؛ ز بمعيئ التسبيح بكنها اختارهو المهصتف في سو 


للأدب بتفويض العلم كله إليه. و"سبحان' ' مدر كاغفوان". ؛ ولا يكاد يستعمل إلا مضافا 


إلى ماعو مقعو ل كل المعتى أو فاعا ل وخنا مفعول 0 


)١(‏ قوله: [من باب التكليف بالمحال] أي لو حمل الأمر على معناه الحقيقى لزم التكليف بالمحال 
والممتتع لذاته إذ التكليف. بالإخبار عن الأسماء بالمعنى الذي حرر سابقا مع عدم العلم يسبب ائتقاء 
القوى المذكورة محال. (ابن التمجيد) 

(؟) قوله: [والتصديق] هذا إشارة إلى جواب ها يقال: إن الملائكة حين قيل لهم: ؤإِْجَاعِلَ فلم خَلِيْفَةٌ4 
لم يقولوا إلا جملة استفهامية مقيدة بجملة حالية وهي قولهم: ١‏ أَتَجُْعَلْقِيْهَاك إلى قولهم: يَأوَنُقَرشَكَ 4 
والجملة الإتشائية لا يتطوق إليها التصديق 0 نا بجا أن يعال: يي يا قآبنات ا 
يعتري 1 الإنشاءات أي يعر ضيها. 0 زادة) 

8 قوله: | دإشعار] و جحةه الإإشعار هع أن ني العلم شامل لأحوا أل آدم و تخلافته والسؤال عنما لذ يعلم أ 
يكون إلا استفسارا لا طعنا واغتراضا. (القونوي) 


(5) قوله: [ها اعتقل عابيي] "اعتقل" بالعين المهملة والمثناة الفوقية واللام بمعنى الحبس والمنع في الأضل 


والمراد به هنا ها اشتبه عليهم وأشكل وتصح قراءتة مجخهولا ؛ ومغلوما. (الحفاجي» القونوي) 


أمطواذاع51 ص03 . /الاننانانا 


ججلنتن: التازيتة الجلميّة (التعوة التلاميّة) 


رد 


م 


١ 


سورةالبقرة/الآية: + 


منصوبا ياضمار فعله ك"معاذ الله" وقد أجري علما للتسبيح ١‏ بمعنى التنزيه على الشذوة”'! 
بهه أي يقنوله؛ لاسيحائلك4, 

في قوله: «سبحان من علقمة الفاخر»: وتصدير الكلام به اعتذار عن الاستفسار والجهل 

قيتة بحقيقة الحال. ولذلك جعل مفتاح التوبة فقال موسى عليه السلام: «سَبْحِنَكَ سَبُحْنَكَ تبت ليك 4ه 


2ه ير 


[الأعراف: 57 ]١‏ وقال يونس: #سَبْحَْكَ إن 5يل- مِنَالظلِِيْنَ 4 [الأنياء: 1م ]. 
«إِنَّكََنْتَالْمَلِيْمْ 4 الذي لا يخفى عليه خافية» مالْحَكِيْمْ 4:2 المحكم لمبدعاته الذي 
لا يفعل إلا ما فيه حكمة بالغة: و"أنت" فصل' "“. وقيل: تأكيد للكاف كما في قولك: مررت 


بك أنت. وإن لم يجر: مررت بأنت. إذ التابع يسوغ فيه ما لا يسوغ في المتبوع' '. ولذلك 


جاز "يا هذا الرجل"؛ ولم يجز "يا الرجل": وقيل: مبتداً خبرة ما بعده: والجملة خبر إن. 


أل 3 ف خضو رة قَلب الهمرة ووز افوا 


نياكم الينهنيانتاروْ4 أي: أعلمهم. وقرى*' بقلب الهمزة ياء وحلقها بكسر الهاء يها 


(1) قوله: |على الشذوة] والذي يدل على أنه علم قوله: «سبحان من علقمة الفاخر» ولولا أنه علو لوجيب 
صرفه؛ لأن الألف والنون ف غير السفات إنما تمنع مع العلمية فعدم اتصرافه إنما هو للعلمية والألف 
والتوث المزيدتين؛ ولا يستعمل "سيحات" علما إلا شاذاة إذ كثر استعماله 'مضافاء وإذا كات مضافا 
فليس بعلم؛ لذن الأعلام لا تضاف لتعريفهاً. (الخفاجي) 

(؟) قوله: ["أنت" فصبل] توسط بين أسم "إن" وخبرهاء .فإنه قد يتوسط بين المبتداً والخخير قبل حول 
العوامل عليهماء وهو ضمير مرفوع منفصل مظابق للمبتدأ ويسمى فصلا لفصله بين كون الخبر نعتا 
وبين كوته خبرا فإنه إذا توسط بينهما ينقطع احتمال كوته تعتا؛ لأنه لو كان نعتا لكان الضمير المتوسط 
موصوفا وقد تقرر أن الضمير لا يوصف فتعين كونه خبرا. (شيخ زاده) 

(©) قوله: [ها لا يسوغ في المتبوع] أي يجوز ا اقايغ لماج مطلور يلزم ما لا يجوز في المتبوع إذ اتفصال 
الضمير من عامله لا يجوز يلا فصل وهو متحقق في التابع دون متبوعه؛ فإن الباء ف المثال المذكور 
داخل في المتبوع الذي هو "الكاف" ولا يجوز دخوله على "أنت"”2 وف مثل "يا هذا الرجحل" تعر يشقف 
النادى يجوز في التابع ولا ال-0 "يا هذا الرجل" ولا يجوز "يا الرجل". (القوتوي) 

(4) قوله: [وقرف] القراءة المشهورة "أنبغهم" بكسر الباء وسكون الهمرزة وضم الهاءه وقرئ "أتبيهم" بقلب 
الهمزة ياء وكسر الهاء كما في 'عليهم” وافيهم". (شيخ زاده) 


جلت : الت بتة الخلييّة (اللعوة الاتلامقة) أم15|31ع031/31. /الاناثانانا 


اكلم آَنْبَاهُم ب سمَآ ييخ ' قال لخ ]كل ل غك عَيْبَالسَلِوْتِةَ الام ض 'و عل مَاتبُْوْنَوَهَا 


نمه مَْيونَ 4:2 استحضار لقوله تعالى: ©تثَالَإؤْمَعْلَممَالَاتَعْلَمُوْنَكه [البقرة: ٠‏ *] لكنه جاء 
به على وجه أبسط ليكون كالحجة عليه فإنه تعالى لما علم ما خفي عليهم من أمور 
السماوات والأرض وما ظهر لهم من أحوالهم التافرء ال ا اي وفيه 


تعريض بمعاتبتهم على ترك الأولى. وهو أن يتوقفوا مترصدين؛ لأن يبين لهم: وقيل: «ما 


أذ الإعفاء ع » نه بل غنيم التصريح له والرهز إليه. *] 


تبدون» قولهم: _ 00 تَفْسِدَفِيعَ)؛ وها «تكتموت» استبطانهم أنهي أحقاء بالخلافة 
وأنه تعالى لا يخلق خلقا أفضل منهم. وقيل: ما أظهروا من الملاعة؛ اسن إبليس منهم من 


 _تابإ لأ نفى‎ ١ 


المعصية' ': والهمزة للإنكار دخلت حرف الجحد فأفادت الإثبات #وصرية 


بيان شرف الانسان و فض ل الهعلم على العبادة 
واعلم أن هذه الآيات تدل على شرف الإنسان ومزية العلم وفضله على العبادة' ' 


عدم فى روذه في الشورع. وهل | أصل معتبر غتد جمهور أهل السدة. هع 


وأنه شرط في الخلافة بل العمدة فيهاء رأن التعليم يصح إسناده إلى الله تعالى. وإن لم يصح 


5 اي واضعها هو ابه تعالى. 


إطلاق المعلم عليه لاختصاصه بمن يحترف به. وأن اللغات توقيفية! '' فإن الأسماء تدل على 


)١١‏ قوله: [وأسر 00 من المعضية] هذا أضعنف أو للا أن التخصيصض حلاف الظاهر فإن كلمة 


1 يل 


ما ظاهرة فى !| م وذ المختطيعيء وأماءثانيا فلودغ ملاكمعع للمقام وأنا نالعا فلن النسبة حييئب. ق 
ا لنت حون 4 مجاز عقلى مثل : 'بنو كلان قتلوا فلانا' ' مع أن غير إبليس من الملائكة لا يرضون ذللك 
الإسرار بل لا يعرفونه فكيف الرضاء به. (القونوي) 

)١(‏ قوله: [رهزية العلم وفضله على العبادة] قال الإمام الرازي: هذه الآية ذالة على فضل العلم: فَإنه 
سبحائه ما أظهر كمال حكمته في خلقه آدم عليه السلام إلا بأن أظهر علمه فلو كان في الإمكان وجود 
شَىيءٍ من العلم لافيت من العلم لكان من الواجب إظهار فضله بذلك الشيء لا بالعلم. واعلم أنه يدل 
على فضيلة علم الكتاب والسنة والمنقول. (مفاتيح الغيبٍ المعروقف بالتفسير الكبير) 

() قوله: [وأت اللغات توقيقية] هذا أحد المذاهب السابقة وارتضاه المصنف رحمه الله تعالى و خحالفه ف المنهاج, 


وقوله: «يبخصوص» هو بناء على أن المراد بالاسم المعنى العرق: و العموم باء على المعنى الاشتقاقي. (الخحفاجي) 


جلت : التزيتة الخلييّة (التعرة الاتلاميّة) م31 |15ع031/31 . /الانثالنا 


سورةالدضرة /الآية: :+ 


الألفاظ بخصوص أو عموم, وتعليمها ' ظاهر في إلقائها على المتعلم مبينا له معانيها. 
وذلك يستدعي سابشة وضع والأصلى ينفيا أن يكون ذلك الوضع ممن كان قبل آذه 


|* آي مفهومها مشتمل غلى العلم مع اذه إحكام النعر. 


فيكون من الله سبحانه و تعالىء. وإن مفهوم الحكمة زائد على مفهوم العلم وإل لتكرر قوله: 


22 جه + لأنهم علموا الأسماء بعد أن لم يَعلموا,. 
ا إنَّكَآنْتَالْعَلِيْمُالْحَكِيْمُ4: وأن علوم الملائكة وكمالاتهم تقبل الزيادة. والحكماء منعوا ذلك 


لي أمرتبة اق العلم لذ وتعحاورها. "0 لبي الآ سلاميول. 


في الطبقة العليا منهم' ': وحملوا عليه قوله تعالى: #وَمَامِنَا لاله مَقَامٌ علوم [الصافات: 5 ]١‏ 
وأن آدم أفضل من هؤلاء الملائكة لأنه أعلم منهم: والأعلم 4 لقوله تعالى: 8قُلُكَلٌ 
يَستَوىالَنِئَْيَعْتمُونَوَالَنِْتَكايعْكموْنَ؟ [الزمر: 9]. وأنه تعالى يعلم الأشياء قبل حدوثها 
مناسية الايد لما قبلها 
َإِدْظْلمََكةَانْجْرَُلذُوَمَ 4 لما أنبأهم بأسمائهم وعلّمهم ما لم يعلموا أمرهم 
بالسجود له اعترافا بفضله وأداء لحقه 0 عما قالوا فيه. وقيل: أمرهم به قبل أن 


يسوي خلقه' '' لقوله تعالى: مأكَإدَاسَدَيْثّدُوَنَقَحْتفِيْدِمِن رو ْقَمعْوْالَمسجِرِتنَ 4 [ص: ؟/] 


)١(‏ قوله: [زتعايمها حواب عن قول المخالق إن التعليم بمعنى الإلهام فلا يلزم التوقيفء أي إلهامه تعالى إياه 
أن يضع الأسماء لمعانيها فيكون الواضع آدم عليه السلا لا الباري تعالى ححى تكون اللغات توقيفية. (الخفاحي) 

(5) قوله: [والاصل يسفي] دقع لما يقال: تعليم الله تعالى ادم الاستماد فين حت . اختضاص 53 و حد 
منهما بمسماة لا يقتضى أن يكون الواضع هو الله 'تعالى لجواز أن يكون ححلقا مقدما على آدم وَإذا 
كان ذلك بعيدا مخالفا للأصل تعين أن يكون الواضع هو الله تعالى. (شيخ زاذه) 

(©) قوله: | العلبقة العليا فنهم] والمراد بالعطلبقة العليا منهم الكر وبيوك وأولهم وحودا كسا 7 - المصثشف 
في قوله تعالى: 8آلَنْنْنَيُْوْنَالمَرَسوَمَنَْوْله» |المؤمن:/] وأما من عداهم من الملائكة السفلية 
0 فجو روا ذللك فيهو: والجواب عن استد لالهم: أن المراد بمقعام معله م معرفة اله ه العبادة أ 

مطلق العلم. العو ل وبي ) 

٠. 7, 6‏ . ِ- 57 1ل . 0 55 - س2 ص . 

3:) قوله: |وقيا ب أمرهم بل قبل أن يسوي خلقه] فيكو ن أمرا غير تنجيزي» وحكّمة الامتحان. لهم ليغلم 
المطيع من غيره وليظهر فضله حين سألوا عته وهذا أيضا ف "التفسير الكبير" والمصنف رحمه الله تغالى 


أمطواذاع 033/51 . /الاننانانا 


بجلتن: الذتريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالبقرة/الآية: ++ 
- إذكلةايلمليكة 4 على 8 تالبك ك. 
امتحانا لهم وإظهارا لفضله. والعاطف عطف الظرف على الظرف السابق لفتيدة تيدر 


أذكرء 


وإلّ عطفه بما يقدر عاملا فيه'' على الجملة المتقدمة بل القصة بأسرها على القصة الأخرى: 


عو عند مي 1 
نتحصبق معسى السحوة 
- أن السالغة في الذل على ها هو مقتضى بناء التقعل. 


و"السجود" ني الأصل تدال مع تطامن» ) فال الشاعر: ااترى الأكم فيها سجدا للحوافر» '' 
وقال آخر: «وقلن له اسجد لليلى فأسجدا'' 00 إذا طأطأ رأسه, وني الشرع: وضع 
الجبهة على قصد العبادة: والمأمور به إما المعنى الشرعي فالمسجود له بالحقيقة هو الله 


أشار إلى عدم ارتضائه؛ ولعل الوجحه في عدم ارتضاء المصنف لهذا القول كو زه معالنا لها 1 علية سوق 
الكلام فإنه يفهم منه أن الأمر بالسجود كان بعد التعليج والإنباء اعترافا لفضله وأداء لحى تعليمه وإنباثه 
وألفاء الجزائية لأ:تدل عَلى ازوع عضمون الجزاء عقيب مضمون الشرط من غير تراخ. (الخفاجي» شيخ زاده) 
قر [وإلاً عطفه بما يقدر عاملا قيه] أي وإن لم تنصب الظرف السابق بمضمر بل نعببته "يقال" فالعاطق 
عطف الظرف الثاني مع ما يقدر عاملا فيه وهو "أذكر" على الجملة المتقدمة الخبر ية مع أن الجملة 
المعطوفة إنشائية؛ واختلاف الجملتين تخبرا وإنشاء يمنع عطف أحدهما على ا فلذلك أضرب عته 
المضنف بقوله: "با ل القصة بأسرها على القصة' "من غير التفات إلى ما فيهما من إنشاء وإخبار. (شيخ زاده) 
(؟) قوله: [ترى الأكم فيها سجدا للحوافر] هو لزيد الخير وأوله: «بجمع تضل البلق في حجراته» و"الأكم' 
جمع "أكمة"؛ وهي المرتفع من الأرضء و"الحواقر" جمع حافر وهو في الفرس ونحوه معروف؛ ومعتاة: 
أن خيله لكثرتها لا تر البلق هتها فيها وأتها تحقر الأكم والروابي التي تحتها لشدة عدوها قجعلها 
لانخفاضها كأنها سجدت لحوافر خخيله. (الخحفاجي» نواهد) 
ز8) قوله: |وقلن له اسجد لليلى فأسجدا] هو لأعرابي من بنى أسدء وأوّله: «فقدن لها وهما أبيا خطامة» 
0 بوزن "أكرم" بقطع الهمر بعس اط راسة لير كيبي ) ي: قلن للبعير طأطأ وانحتى لليلى فأسجد 
ني" قطاطا هو لتركية 'ليلئ. .وقال ابن فارص بق. "فقد اللقة" إذ الغرت: لتاقت السجوة ا 
والانحناء تقول: «أسجد الرجل». إذا قعل ذلك؛ وأمّا في الشرع فوضع الجبهة على الأرض قصدا للعبادة 
قلا يكون حقيقة إلا ل لأنه المعبود. (الحفاحي) 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننانانا 


علش » النيتة الخلدة (العرة الاتلهدة) 


سورةالدقرة/الآية: ؛+ 
3 


كونه قبلة لجودهم. *] 
تعالى: وجعل اذم قبلة لسجو دهم تفخيما لشأنه. أو سببا لوجوبها ' فكأنه تعا لى لما خلقه 
بحيث يكون نموذجا للمبدعات كلها بل الموجودات بأسرهاء ونسخة لما في العالم الروخاني 


+ العلسية حيث أخرهم بأنياء المميات. 


والجسماني' '. وذريعة للملائكة إلى استيفاء ما قدر لهم من الكمالات: ووصلة إلى ظهور ما 
تباينوا فيها ' من المراتب والدرجات أمرهم بالسجود تذللا لما رأوا فيه من عظيم قدرته وباهر 
ته وشكرا لما أنعم عليهم بواسطته. فاللام فيه كاللام في قول حسان رضي الله تعالى عنه: 


؟ أي مستقبلة لقبحم: أ إلى قبكم 


أ ليس أول من صلى لقبلتكم وأعرف الناس بالقران والسسنن 
أو في قوله تعالى: «أقم اَل ويئلر ناليس [بني اسرائيل:1/8]. 
وأما المعنى اللغوي وهو التواضع لادم تحية وتعظيما له كسجود إخوة يوسف له أو التذلل 
والإنقياد بالسعي في تحصيل ما ينوط به معاشهم'*' ويتم به كمالهم: والكلام في أن المأمورين 
السعوة التلايقة لون ال عاط عي ا 0 


ّدو 4 مأل و ححه 
ا ا يا 3 إل 


)١(‏ قوله: |مببيا لوجوبه| أي لوحوبه في نفس وأما وجوب أدائه قبالأمر أعني "اسجلوا" كما جغل الوقت 
سبيا لنفس وجوب الصلاة. (القونوي) 

(1) قوله: [ف العالم الروحاني والجسهاني] أي أنه حلقه في أحسن تقويم وجعل فيه مثالا من كل موجود 
فمن الغالم الروحاني وهم الملائكة العقل والغبادة ومن الوستعااق البزا كيت من العتاصر. (الخفاجي) 

(6) قوله: [ما نباينوا فيه] أي ما حصل فيه المباينة بينهم وبين آدم عليه السلام من المراتب والدرجاتث 
الموجودة في ادم غليه السلام وهو تهذيب القوى الشهوية والغضبية بحيث ضارت مطواعة للعقل متمرنة على 
الخيرء وت ركيبه من أجزاءغ متباينة كتركيبه من قوى متباينة وبهذا التركيب أحاط بالجزئيات بأسرها واستنباط 
الصناعات عن آخيرها وكل ذلك مفقود ف الملائكة فظهرت المباينة واتضح استحقاق الخحلافة. (القونوي) 

(؛) قوله: |[تخصيل ما ينوط به معاشهم] ضمير "معاشهم' و"كمالهم' راجع إلى آذم غليه الضلاة والسلام وينيه 
المفهوم من الكلام لا إلى الملائكة كما يتوهم إذ لا يصح إضافة المعاش إليهم؛ والمراد منه حيتئذ أمر 


المااتكة )| 2 في أفورهم فإن بعض الملائكة حفظة وبعضهم فوكل بالرزق ونيحو ذلك . (الخفاجي) 


أمطواذاع51 ص03 . /الاننانانا 


بجلتن: النتريتة العلسّة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالدقرة/الآية: :+ 


أن نَ يحون أده م قبلة السحود آم 4 بسبيا: #م] 


ممَسَجَِنُذَا ِل إبْلمْس] وَاسَتُلْبَرَك امتنع عما أمر به استكبارا من أن يتخذه وصلة في عبادة 
ربه؛ ا رايعظدة لقا بالعحية أو يخدمه ويسعى فيما فيه خخيرة ودابجاب و"الاباء" امتناع 


باخعيان والتكيرد أذ يرى الرجل فسه أكبر من غبوه» والأستكا 2 ظلب ذلك بالتشبع. 


55 إشارة إل أن 0-6 بسع عياف 


ما َكَانَمِنَاللْفِرِتنَ 22 أي في علم الله تعالى؛ أو صار منهم باستقباحه أمر الله تعالى 
إياه بالسجود لادم اعتقادا بأنه أفضل منه, والأفضل لا يحسن أن يؤمر بالتخضع للمفضول 


م 


والتوسل 3 كما وك به 2 جوتعرد [ص: 5 ] جوابا 07 #مَامَئَعَكَأَنْ ع ا 


الاو ا ضة 


والآية تدل على أن آدم عليه السلام أفضل من الملائكة المأمورين بالسجود له ولو 
من وجه. وأن إبليس كان من الملائكة وإله لم يتناوله أمرههم. لخنم لوده ظ:. 


أله لأنه لا يلزم التفضيل من 3 | الوجوه إذ قد يفملون بالقرب وتحوه. 


ولا يرد على ذلك قوله سبحانه وتعالى: #8 إل إِبْلِيْسكَنَمِنَالْجق [الكهف:.5] لجواز أن 
يقال إنه كان من الجن فعلا ومن الملائكة نوعا؛ ولأن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما 
روى: أن من الملائكة ضربا يتوالدون يقال لهم الجن ومنهم إبليس'"©) ولمن زعم أنه لم 


)١(‏ قوله: [لا بعرك الواجب وحده] فإنه لا يوجب الكفر عند أهل السنة إذ عدم قعل الفرض واكنساب 
المعاصي بدون إنكار واستحلال لا يضر الإيمان عندهم. (القونوي) 

(؟) قوله: إولا يصح استخناؤه منهم] قال إمام أهل السنة أبو منصور محمد بن محمد بن محمود الماتريدي 
الحنفي في تفسيره "تأويلات أهل السنة": يجوز الاستثناء من غير نوع المستثى. منه نحو ما يقال: دخل 
أهل الكوفة هذه الدار إلا رجلا من أهل المدينق. ولك جائز ف اللغة ويستدل بالاستنناء أن الأمر كان 
عليهم. جميعا في الأصل» و كان الأمر بالسجوذ له وللملائكة جميعا. (تأويلات أهل الستةء. 1/١‏ ؟) 

(”) قوله: [ومنهم إبليس] قال الإمام السيوطي: لم أقف عليه. وكان الأولى بالمصنف الإعراض عن هذا 
الكلام والإضراب عنه صفحاء ولكن هذه ثمرة التوغل في علوم الفلاسفة وعدم التضلغ بالأحاديث 


جلت : التزيتة الخلييّة (التعرة الاتلامدة) م31 |15اع031/31 . /الانثالانا 


سورةالدضرة/الآية: :+ 


مسو | معلويا. 


يكن من الملائكة' ' أن يقول: إنه كان جنيا نشا بين أظهر: الملائكة وكات فغمورا بالألوف 
عن ذكرهم فإنه إذا علم أن الأكابر مأمورون بالتذلل لأحد والتوسل به علم أن الأصاغر 


51 عطهب على كوله: ١و‏ يم كان هئ م أي الآية. تدل أنضا عل 51 مه 0 لملائكة من 0 


بالسجود إلا إبليس. وأن 0 '.وإن كان الغالب فيهم العصمة 


والآثار» والذي دلت عليه الآثار أن إبليس أبو الجن. كما أن آذم أبو الإنس. وأنه لم يكن من الملائكة 
5 3 عه , : 04 ١ , 1 ١‏ الى 

طرفة عين. وأن المصحح للاستشاء التغليب. لكونه: كان فيهمء أو هو منقطع. قال الرازي في تفسير 

قوله تعالى: ظكَاَمِنَالْجن # وأصل ها يدل على أنه ليس من الملائكة أنه تعالى أثبت له ذرية .ونسلا في 

َدِلُو نَدُوَوْيَََأَوْلِيَا عَم وُوْ 4 والملائكة ليس لهم ذرية ولا نسل فويحب أن 
لا يكون. إبليس من الملائكة. (نواغد) 

)١(‏ قوله: اله اع بحن مق الم/اة7ة) مل تدان ضت النصوص لى فاقتضى بعضّها كون إبليس من الجن وبعضها 
كو نه من الملائكّة احتاجو ١‏ إلى العأويل 4 فق أحل العا فين قاختار المصسشن أنه م الملائكة دقال 3-1 


ده الآية وشو قوله: جر 


المتكلمين ولا سيما المعتزلة متهم: 00 فأشنار إلى ضعفه بالتعبير بالزعم. (الخفاجي) 

)١(‏ قوله: [وآت هن الملاتكة من ليس بمعصوم] قال القاضي عياض :بن موسى أيحصبي ف الشفاء الشريف 
أجمع المسلمون عَلَى أن لملاكة مؤمنون قضلاء وأتفق أَثمّة يلين أن + ال ل عه 
انين سواء في العصِمّةع واختلفوا في ض لالت يي فذغبت: طائفة إلى غصمة جميعهم عن المعاصى 
واحتجوا بقؤله تَعَالَى: َالايَعُوِنَاللدمَاآمَرَفْوَيَفْعَلوْنََايَمَرْوْنَ» [التحريم:*]: وبقوله: ظَإِلَالَتْمََادْ 
تدز تالخ لضا فون 38 إن تَلَبَحْن المسَيْحْوْنَ 5 السيي. 5-5 8] و من السمعيات:» وذهيت 
طائفة إل أتدهذا خصوص ارماك متهم وَالمقرَبِين؛ وَاحْتَجُوا بأشيّاء ذَكَرَهَا أمّا ل الأعتبّار التفْاسِير 
والصواب عصمة جميعهم. وف "شرح العقائد النسفية": كان من الجن غفسق عن أمر ربه لكنه لما 
كان ف صنفنة الملائكة ئكة ف باب العبادة ورفعة الدرجة . .و كان جنيا واحدا مغسورا فيما بينهم صح استثنائه 
منهج تغليبا" وني "النبراس": والحاصل أنه كان مأمورا مع الملائكة لكن عبر عن المجموع بالملائكة 
لأن. التغليب باب شائع في العرب 9 , والعمرين» واغلم أن العلماء اختلفوا في أن ابليس ملك أو 
جني فالمشهور والصحيح أنه من الجن كما احتاره جلال الدين السيوطي مع حذاقته بالأجادنت» وقوله 


امطواذاع51/ ص0 . /الاننانانا 


ججلتن: التزيتة الغلية (التعرة الاتلميّة) 


000 


الدسدسماو بى مج الخائسية سورةالدشرة/الآية: :+ 


كالاتياء 


كما أن من الإنس و فيو والغالب فيهم عدم العصمة ولعل ضربا من الملائكة لا 
يخالف الشياطين بالذات؛. وإنما يخالفهم بالعوارض والصفات كالبررة والفسقة من 


>> فيضم 7 ع بين كوئه من الملائكة ومن الجن, 


الإنس. والجن يشملهماء وكان إيليس من هذا انق كما قاله ابن عباس رضي الله 


ا أي ولعدم مخالفته الشياطن بالذات. 


تعالى عنهماء فلذلك صح عليه التغير عن حاله؛ والهبوط من محله كما أشار إليه بقوله 
عزوجل: « الآ إبْلِيْسَكَانَمِنَالْحِنقْمْسَقَّعَنْآَمْرِمَيْهِ [الكهف:.5] لا يقال: كيف يصح 


اى غدم المعالفة بينهما يالنات 


ذلك والملائكة خلقت هن نور والجن من نار؟ لما روت عائشة رضى الله تعالى عنها آنه 
عليه الصلاة والسلام قال: ((خلقت الملائكة من الدور وخلق الجن من مارج من نار)): 
لأنه كالتمنيل''' لما ذكرنا'' فإن المراد بالنور الجوهر المضيء. والنار كذلك غير أن 


تعالى : ظآكنَمِنَالْحِن# نص فيه وما قيل في تاويله تكليف بارذ» وما حكى عن الصحابة من كونه ملكا 


فأنكره القاضى عياض. حتى البيضاوي نفسه يقول في تفسير قوله تعالى: 8 كَانَمِنَالجِق# حال بإضمار 
قد أو استثئاف للتعليل كأنه قيل: ما له لم يسجد؟ فقيل: «كان هن الجن». مَإكْمْسَوَّعَنْآمْرِرَيْه؛ فخرج 
عن أمره 0 السجو د و الفاء للست وكيه دليل على أن الملاك اج يعصي ألبتة هتمأ عصى إبليبس ييه 
كان جنيا في أصله. ("الشفا": ؟/74١:‏ شرح العقائذ» صا . *؛ النبراسء ص 451 -855) 

)١(‏ قوله: [لأنه كالتميل] قال الإمام السبيوطي : أقول: لو ميك كن المصنف وَأْسْبَاهه أن يحملوا كا ل حديث على 


الكيلة. لفعلوا. وهذا غير لائق؛ وليت شعري إذا حمل ما 1 حلق الملائحة و الك لجن غلق ١‏ التمثيل مادا 


يصنع ف بقية الحديث أيحمسل ما ذكره في خلق أدم على التمثيل وأنه ليس مخلوقا من تراب كما هو ظاهر 
الاية. عذه إحالة للنصوص على ظواهرها فلتخذر هذه الطريقة. فان مدءار المغتزلة عليها؛ وشم: أو ل من 
أكثر منهء حتى إنهم أنكروا سال" متكر ونكين وعذاب اله لمبر والميزاكن والصراط والحوض والشفاعة وداية 
الأرض وحملوا جميع الأحاذيث الواردة في ذلك غلى التمثيل. (انظر للتفصيل "نواهد الأبكار" للسيقطى) 

(؟) قوله: |لما ذكرنا] أي كإيراذ المثال لما ذكرنا من قوله: «ولعل ضربا من الملائكة لا يخالف الشياطين 
بالذات» فإن اتحادهما بالذات علطا اتحاد مادتيما وههنا كذلك إذ الجو هر السضىء نوع تيحتة. صنفاك 
مكدر بالدحان ونور مصفاة مهذبة فحقيقتهما وهى الجوهر المضيء واحدة. (القونوي) 


امطواذاع01 لصح . /الاننانانا 


ججلتن: النلريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


+ ١:ةيآلا/ةرضبلاةروس‎ 


ضوءها مكدر مغمور بالدخان محذور ضع ينيب ها إلعدتتية ابن روت الحرارة والاحراق 
اكات 
فإذا صارت مهذبة مصفاة كانت محض ثور اه الحالة الأولى جذعة: 


كوَنَ بر ب. فِن الملائكة فو افا للجن -. بالذبات "م 


ولا تزال تعزايد حتى ينطفئ نورهاء ويبقى الدخان الصرف. وهذا ضيه بالصواب» وأوفق 


ليس بكسية بالضو ابه فضالذة أن : يقال *«أشه بالصه اب كما مر" عن الامام السو طى 


للجمء ع بين النصوص والعلم عند الله سبحانه وتعالى. 
الفوائد المستنبطة من الآية: وإ ؤُقلئَاْمَابَكّةَاسْجُرُوا 4 
ومن فوائد الاية استقباح الاستكبار وأنه قل يفضي بصاحبه إلى الكفر, والحث على 


الاتعمار لأمره وترك الخوض في سره. وأن الأمر للوجوب. وأن الذي علم الله تعالى من 


ى ماعن وان ق له: و كات متلق ئةثم اذ الم أذ به أله 4 عليه اله ذلا 
د 3 خمو ماخحعيا د 0 قو أيه : 8 كانَّمِنَ خرن 17 :2 لسراد به آنه ف علمه لآزلي كذلك. 


حاله أنه يتوفى على الكفر هو الكافر على الحقيقة إذ العبرة بالخواتج' . وإن كان بحكم 
الحال ب وهو الموافاةا ا 0 كوي يا الله ماي 


نا 


اود السجي من العضف على اسمزف ج«المتضل نلا فصل . 


تأكيد: ك1 وإنما لم يخاطبهما أولاً تنبيها على أنه المقصود 


لم حيث لو يقل | سكنا مع أنه اوخر. 


بالحكم: والمعطوف عليه تبع له'"', والجتة دار الثواب؛ لأن اللام للعهد ولا معهود غيرهاء 


)١١‏ قوله: |اذ العيرة بالخواتي] هذا مأخوذ من حديث: ((الأعمال بالحواتيم))؛ أحرجه البخاري في ضحيحه. 

)١(‏ قوله: [وهو المراقاة].وهذه مسألة الموافات» ومعناها أن العبرة بالإيمان الذي يواقي العبد عليه أي يأتى 
متسيقنا بذاك الجر سياتهوأول. متازل اخترته» رمسيالة البو أفاة عن أبهات السسالل وفضلها النسقى في اق 
"شرح التمهيد' ' فقال ما خاصله: إن الشافعي رلحمة الله تعآلى يقول: إن الشقى شقى ف بطن أمه. وكذا 
السىد فلا صسديل في ذلك. ويظهر ذلك غند الموت ولقاء الله وهو معى الموافاة» والماتريدية رحمهم 
الله يقولون: «ِإيَمْسْوااشُْمَابْعَاءْوَيُعيتٌ* [الرعد:5*]؛ فيصير السعيد شقيا والشقي 004 إلا أنهم يقولوذ 
من مابك سكي غات في الجنة ومن مات كافرا علد ف العذاب باتفاق الفر ن. (الخفاجي) 

(") قوله: |والمعطوف عليه تبع له] مأحوذ من كلام الراغب.. حيث قال: إن قل ما الفرق بين أن يقال: 
«افعل أنت وقومك كذا» وبين أن يقال: "افعلوا كذا"؟ قيل: الأول تنبيه على أن المقصود هو المخاطب 
والباقون تبع له؛ وأنه لولاه لما كانوا مأمورين بذلك. وليس كذا إذا قال: «افغلوا». (نواهد) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


ججلتن: الذلريتة الغايّة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالدقرة/الآية: :+ 


الي او ع :. ا 4 ؛ , 
ومن زعم أنها لم تخلق بعد قال: إنه بستان كان بأرض فلسطين أو بين فارس و كرمان خلقه 
الله تعالى امتحانا لآدم: وحمل الإهباط على الانتقال منه إلى أرض الهند كما في قوله تعالى: 


© رفاعية العغيش سعد 


© إفْيِظوَامِضرًا؟ [البقرة: 2]1١‏ طو كُلَامِنْيَامْعَيَا» واسعا رافهاً صفة مصدر محذوف. 


س 0 
ل أي أكلاً رغد 


ا أي مكان من الجنة شتتما. وسع الأمر عليهما إزاحة للعلة والعذر في 
"” بمِعَت م كما :لسن 8 - 


التناول من الشجرة المنهي عنها من بين أشجارها الفائتة للحصر. 
موَلاتعْرَبَاهزِوَالخَجَرَعَكَتَلْوْتَامِنَالظْلِِئينَ 4:2 فيه مبالغات: تعليق النهي بالقرب الذي 
هو من مقدمات الساول مبالغة ف تحريمة, ووجوب الاجساب عنه: وتنبيها على أن القرب 


من الشيزع يورك :قاعية وميلة ياد بمجامع القلب. ويلهيه نا هيك مقتضى العقل والشرع 
كما روى: ((حبك الشيء يعمي ريصم)). فينبغي أن لذ سد عا دوا :هنا حرم الله عليهما 


أي القريه. 


محافة أن يقعا في وجعله سببا لأن يكون من الظالمين الذين ظلموا أنفسهم بارتكاب 
المعاصي؛ أو بنقص حظهما بالإنيان بما يخل بالكرامة والنعيم فإن الفاء تفيد السببية سواء 
جعلت للعطف على النهي أو الجواب له. و"الشجرة" هي الحنطة أو الكرمة أو التيئة أو 


كذا قا 


كووب رابا د ومو 


لقريه الباء. : الياء 3 الحمة عم 


ا 


توقف ما هو المقصود عليه. وقرئ بكسر الشين: و"تقربا" بكسر التاء و"هذي" بالياء. 
«انَادَلَهمَالَيْطِيُءَئْيَابه أصدر زلتهما عن الشجرة'''. وحملهما على الزلة بسببهاء ونظير 


أي بسسيسب أهر ركية. 0 الضمير'عنها"' الت إلى الحسة لا إلى الشحرة, + 


عام مر 8 


"عن" هذه في قوله تعالى #وَمَاَعَلتُمْحَ نْآَمَرِئْ)؛ [الكهف:؟18]: أو أزلهما عن الجنة بمعنى 


-- 


19 ( قوله: 00 زلعهما عن الشجرة| قال العليبي: يد: يشير إلى أن ا" على أن يجو ل الضمير هي للشحرة 
. ن, المعنى أصدرع وعن حينقك للسببيةع أي أن الشيطان إنما قدر خاي إصضد/, ر الزلة ع ٠»‏ ن الشحرة يسبب 
الو سوسمةع بأن يقول: هذة شجر د الخلد وكا لتخلد1ء: أو أن أكلها سنت لصيرورتكما فلحين ع هذا 


هو المراد بقوله: ااوحملهما على الزلة بسببها بسيبها)؛ أ يسبب الشحرة (ندو أاهد) 


أمطواذاع51/ ص03 . /الاننانانا 


ججلتن: التريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالدخرة/الآية: :+ 


أذهبهما: ويعضده قراءة حمزة فأزالهماء وهما متقارباكت قُْ المعنى غير أن "أل" يشي 
- أى ي. الزلة + الزلق. 2 أي الوسوسة بهده. الكلماتك. 


عثرة مع الزوالء وإزلاله قوله: ##كَل]دُلَكَعَلمَجَرَوَالْخُلْيِوَمْلكِلَايبْقكه [طه:١١١]‏ وقوله: مما 
١ ٍُ‏ َ 7 ه | ا وات أجل 
مَبكْمَاعَنْطْن وِالشّجَرَة الَأ نْتَلْ تملكت نِآوْتَلُوَْامِنَ الْحَلِرِثن 4 ل ا ومقاسمته إياها 


بقوله: ١‏ إن لَنْمَالَمنَالنْصِحِيْنَ؟ [الأعراف:١؟]‏ واختلف في أنه تمثل لمن فقاولهما بدذلك. 
أو ألقاه إليهما على طريق الوسوسة: وأنه كيف توصل إلى إزلالهما بعدما قيل له: ارج 
مِنْمَائَاِنَكَمَة 4 [ص:7/] فقيل: إنه منع من الدخول على جهة التكرمة كما كان يدخل مع 
الملائكة, ولم يمنع أن يدخل 70 ابعلاء لأدم وحواء؛ وقيل: قام عند الباب فناداهماء 
وقيل: تمخل بصورة دابَة فدخلء, ولم تعرفه الخزنة؛ وقيل: دخل في فم الحية حتى دخلت 
به 4 أرسل بعض أتباعه فأزلهما. والعلم عند الله سبحانه وتعالى '' 
تَأَْرَجْهْسَاِبَاكَانافِيُوِ؟ه أي من 5 والنعيم. وَتَلْنَاافمُز|4* خطاب لادم عليه الصلاة 
[السلام وجزاء فول سبحاله وهالى: قال يطار تابنلل و4112 :0 10 


[1) قوله: [والعلم عند الله سيحانه وتعالى] والحق ما قاله الإمام أبو منصور الماتريدي رحمه الله ليس لنا 
البحث غن كيفيته ذلك؛ ولا تقطع القول بلا دليل. قال الإمام أحمد رضا خان عليه رحمة الرحمن ف 
زسالته "الزلال الأثقى من .بجر سيقة الأتقى" عن المفسرين غير المحتاظيت: فأدفجوا في تقسير القراق 
باحققك له لشن بعكم الققوى: وتمكهذا الأذن إذ قرروا قصص ن الأتبياءِ ال> كرام والملائكه العظام عليهم 
الصلوة والسلام يما ينقض عصمتهم؛ وينقص أو يزيل عن قلوب الجهال عظمتهم كما يظهر على ذلك 


من راجع قصة أدم و حواع وداود وأورياء و سليماك والجسد الملقى 7 و الالقاء قف الأمنية و الغرانقة العلى» 


خارو ست وهار وت ما بيابا غبالله التعوذى إليه المشتكى ا هذه اذه ال : من الاسرائيليات». 
وااو ست وار جر و حهى. ور فوال بخص ادا 

نظر التوراةء سفر التكوين؛ الإصحاح الثالث؟ لتزداد يقينا أنه من الإسرائيليات .وليس منه شيء عن 
المعصوم صلى الله عليه وسله. وللتفصيل انغبر : الاسرائيليات | لموضوعات في > كتب التفسير للشيخ 


محمل. بن محمهل أبو هبك ر ححيية الله (القونوي؛ الؤلال الأنقىء ص" 3) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


جتن : التتزيتة الخِلميَة (التعرةالإنلامتة) 


سورةالدقرة/الآية: م 


1 أن+ ف اأإفدة + 6 أذ اا 1 
عي ححة بن عحرير من ابن عيابس »؛ ذراة. والبحة, 


وجمع الضمير لأنهما أصلا الجنس فكأنهما الإنس كلهم: أو هما وإبليس أخرج منها ثانيا 


+ عطفٍ على قوله: مشها؟ 


بعدما كان يدخلها للوسوسة. أو دخلها مسارقة, أو من السماى «بشك ش42 حال 


+ لأن الريعذ كما يحص باء او يحصل نامير . 


النعلتي بها بين الاق بلقو والمعنى: متعادين يبغي بعضكم على بعض بتضليله مَاوَلَلْمْ 


عع اع سودي ع و "اشبطلوا" . + آي إن "متاغا" اسم مدر للتمتع. 


الك ض مسد 4 موضع 1 أو اران : (دمتام4 تمع «الجئن:< 4 يريد به وقت 


الموت أو القيامة. 

«تَتَلَادَمْ مِنْرَّنِءِكلِلِتٍ 4ه استقبلها''' بالأخذ والقبول والعمل بها حين علمها: وقرأ ابن 
كثير بنصب "آدم” ورفع الكلمات على أنها استقبلته وبلغته» وهي قوله تعالى: «امَيَّتَائََنئَا 
م َفسَتاه"' [الأعراف ]٠7‏ الاية وقيل: سبحانك اللهم. وبحمدك. وتبارك اسمك. وتعالى 
جدك لا إله إلا أنت؛ ظلمت نفسي فاغفر لي إنه لا يغفر الذنوب إلآ أنت. وعن ابن عباس 
رضي الله تعالى عنهما قال: يا رب ألم تخلقني بيدك. قال: بلى. قال: يا رب ألم تنفخ في 
الروح من روححك: قال: بلى: قال: يا رب ألم تسبق رحمتك غضبك. قال: بلى قال: ألم 
تسكني جنتكء قال: بلى؛ قال: يا رب إن تبت وأصلحت أراجعي أنت إلى الجنة: قال: 
نعم. وأصل الكلمة: الكلم وهو التأثير المدرك ياحدى الحاستين السمع والبصر كالكلام 
والجراحة والحركة. 
ذ١)‏ قوله: |استقيلها] قال العليبي: هو مسمتعار من استقبال الناس بعض الأعزة إذا قدم بعد الغيبة: أنه حيقل 


لا يدعون شيئا من الإكرام إلا فعلوه وإكرام الكلمات الواردة من الخضرة الإلهية العمل يها. (نواهد) 


(1) قوله: [ظاميناقتبناانفا] قال الإمام السيو طي : هذا أأصح الأقوال 8 ذلك. أخخر جه ابن المندذر عن ابن 


عباس» وابن حرير عن مجاهلد» والحسن وقتادة وابن زيد» وقال ابن جرير: إنه الموافق للقران. (تواهد) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


جليتن: التتزيتة الاييّة (التعروة الاتلاميّة) 


سورةالدقرة/الآية:/+ 


امَتَابَعَلَيْهِك رجع عليه بالرحمة وقبول التوبة؛ وإنما رتبه بالفاء على تلقي الكلمات 
لتضمنه معنى التوبة' '. وهو الإعتراف بالذنب؛ والتدم عليه. والعزم غلى أن لا يعود إليه. 
واكتفى بذكر آده؛ لأن حواء كانت تبعا له في الحكم. ولذلك طوي ذكر النساء في أكثر 
القران والسنن. 

إنَدْموَاتََابُ؟ الرجّاع على عباده بالمغفرة: أو الذي يكثر إعانتهم على التوبة. وأصل 
التوبة: الرجوع فإذا وصف بها العبد كان رجوعا عن المعصية, وإذا وصف بها الباري 
تعالى أريد بها الرجوع عن العقوبة إلى المغفرة. ه االرَحِيْمْ 4:2 المبالغ في الرحمة؛ وفي 
الجمع بين الوصقين وعد للتائب بالإحسان مع العفو. 


* يعتى ١‏ نَ القصة تعاد لزيا دات تذكر فيها لم تذكر أول مرّة. 


م قلْنَااهيظوا مِنْهَاجَيْعا 4 كرر للتأكيد, أو لاختلاف المقصودا'' فإن الأول دل على أن 
هبوطهم إلى دار بلية يتعادون فيها ولا يخلدون, والغاني أشعر بأنهم أهبطوا للعكليف فمن 


- هذا محمود ' قوله تغالى”: : اكَْمَايتينل 4. اخ. 


اهتدى الهدى نجا ومن ضمله هلك؛ والتنبيه على أن مخافة الإهباط المقترن بأحد هذين 


> الذكي 


الأمرين وحدها كافية للحازم أن تعوقه عن مغظالفة حك الا مببخانه وتعال فكيقن بالمقفوت 
و وأن كل واخد منهما كفى به نكالا لمن أراد أن يذكر: 


>> اليبو ب وهو صَعيف لأله يان باه قه له في اليذه ف ل : م ولكْم ف كمض مكدر 


وفيا الأول هن الْنة إلى :أنسناء الدنياء والثاني منها إلى الأرض وهو كما ترى: و"جميعا" 


كنارة عن ظهو, را ضعفة يحيث يغتى إدراكه عن بنانهة. ها 


)١(‏ قوله: [لتضمنه معنى التوبة] أي الفاء للسببية مع التعقيب إذ قبول التوبة مسبب عن توبة العبد» ولما 
لم يذ كر التوبة صريحا حاول بيانه ققال: «لتضمنه معنى التوبة». (القونوي) 
(5) قوله: [لاخعلاف المقصود] الفصل عن السابق ليس لأنه تأكيد بل لتباين الغرضين من الجملتين وهو 
بن جهاتثت الفصل ثم بين التغاير بينهما بأنهم ذكر إشباط طهم أُوْلاً للتعادي و عدم الخلود فالأمر فيه تكويني 
ونانيا ليهتدي من يهتدي ويضل من يضل فالأمر فيه تكليفى إِذَ لم يكن لهم تكليف قبله بغير المنغ من 
البتدة لشجرة. (الخفاجي) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: الدريتة العايّة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالدقرة/الآية:/+ 
حال في اللفظ تأكيد في المعنى كأنه قبل: اهبطوا أنتم أجمعون. ولذلك لا يستدعي 
اجتماعهو!') على الهبوط في زمان واحد كقولك: جاؤُوا جميعا. 

فدهن كانيع هُنَاوَكاءفْعَلنِهموَاْيُْرَئْْن: 4:3 الشرط الثاني''' مع 
جوابه جواب الشرط الأول: و"ما" مزيدة أكدت به "إن" '. ولذلك حسن تأكيد الفعل 
بالنون: وإن لم يكن فيه معنى الطلب. والمعنى: إن يأتيدكم مني هدى بإنزال أو إرسال 
فمن تبعه منكم نجا وفازء وإنما جيء بحرف الشك وإتيان الهدى كائن لا محالة لأنه 


)١‏ قوله: |ولدذلك لا يستدعي اجتماغهم] أى لأن لفظ "جميعا" تأكيد في المعتى لا يستدعي إهباطهم 
في زمان 0 ل الجميع مقتضيا لذلك بل لذن الحال بيان > كيفة الفاعا رغ البضال وقت صدور 
الفعل فلو لم يكن اجتماعهم ف زمان واحد لما صح جعله خالا 5 بكونه حالا لمجرد محافظة 
نصب الإعراب. (الكازرو ني) 
حيزها لتضمنها معنى الشر ط و جعلة بكر جحو أبة جه أب اللي ومنهم من قدذر جح جو اب الأول محذوفاء 
و منهو حن قال الجواب لهماء والأصح ما ذكره المضتئقف رحمة الّه. (الخحقاجي) 
(©) قوله: [و"ما" مزيدة أكدت بهد "إن"] "ما" تؤكد أول الفعل والنون آحره»ء ريدت ما هنا لتأكيد الفغل الذي 
بعل حرف الشرط شبهوها بلاام القسم المء كلة للفعل» تبحو . و الله لأعطين وهي أكدت أول الفعل, والنون 
المشددة آخرهء كذلك ههنا. واعلم أن الأصل ف نون التوكيد أن تلحق بآخر قغل مستقيل فيه معنى الطلب 
كالأمر والنهى واختص يما فيه معنى الطلب!؛ لأن وضغه للتأكيد: والتأكيد إنمنا يليق بما يطلي حتى يدخ 
ولا يليق بالخير المحخض؛ لأنه قل وجل وحصل فلا يتاسبة التأكيد. واحتص بالمستقبل؛ أن العللى 
إنما يتعلق يما لم يحصل بعد ليحضل وشو المستقبل يخلااف الماضي والحال لحصو لهماء؛ والمستقبل 
الذي هو غبر محض لا تلحق ثون التوكيد بآحرة إلا أن يدخل على أول الفعل ما يدل عا ى اشاكيد الام 
القسم" وإن لم يككن فيه معنى الطلب؛ لأن الغالب أن المتكلم يقسم على مطلوبه. (نواهد؛ شيخ زاده) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننالانا 


بجلتن: الدلريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالدقضرة/الآية:: ؟ 


فيختمل ف انفسه غير.واجب”عة عقلا' '. وكرر لفظ الهدىء ولم يضمر لأنه أراد بالثاني أعم 


جه يأن ١١‏ 6 ل الهداية الحاصلة بالرسل والكتب 
من الأول؛ وهو ما أتى به الرسل واقتضاه العقل أي: فمن تبع ما أتاد مراعيا فيه ما يشهد به 
العقل فلا خوف عليهم فضلا عن أن يحل بهم مكروة ولا هم ممن يفوت عنهم محبوب 
فيحزنوا عليه؛ فالخوف على المتوقع, والحزن على الواقع. نفى عنهم العقاب وأثبت ت لهم 


على أن تكون كلية "لا" هى التى شفى الجنس. م 


الثواب على آكد وجه وأبلغه. وقرئ هدي على لغة هديل ولا خوف بالفتح. 
مناسبةالآية لما قبلهاو تحقيق أصل "الآية "في قوله: باينا 4 


#وَالْنِتِتَكُقَرُواءَ كَلْبْوا بالِِئَآوليِ كح بالا هْحْفمْهَاخْلِنُوْنَ:42 عطف على "فمن تبع" إلى 


> الجامع شبه التضاد. 
آخره قسيم له كأنه قال: ومن لم يتبع بل كفروا بالله وكذبوا بآيا ته. أو كفروا بالايات جنانا 
وكذبوا بها لساناء فيكون الفعلان تمتوجهين إلى الجار والمجرور' '. و"الآية" في الأصل 
العلامة الظاهرة: ويقال للمصنوعات من حيث إنها تدل على وجود الصانع وعلمه وقدرته 


اي شخصسا من شخصس لآن اللاي بالسد بسع الشخص,. ب 


ولكل طائفة من كلمات القرآن المتميزة عن غيرها بفصل. واشتقاقها من أي لأنها تبين أي 


* رجم إليه. 7 ممع سكوتها. 
من أين؛ أو من وى اله وأصلها ل أو أوية كثمرة فأبدلت عينها أقا على غير قياس» أ 
+ الأنى مِن البَرَاذْ وإنما يحون الإبدال غلى فق الفياس إذا كانت متحركة 


أبية أو أوّية كرمكة فأعلت» ل آئية كقائلة فحذفت الهمزة تخفيفاء والمراد ا 5 الايات 


المنزلة. أو ما يعمها والمعقولة. 1111[10011000ذ 


)١(‏ قوله: | لأنه مححعدل كُْ نفمه غير واجب غتلل| أى أن موضوعه ف الأصل للاستعمال ف المحتمل»؛ والهدى 
وإن لم يكن كذلك؛ لأنه مجزوم الوقوع لكن مشكوك الوقوغ من حيث العقل؛ أي العقل لم يستقل في العلم 
بوقوعه بل لا بد من أن يستمع من النبي صلى الله عليه وسلم فاستعمل "إن" في الآية مجازا. (الكازروني) 

قوله: [مسرجهين إلى الجار.والمجرور] على تقدير أن يكون” الستمتىء' والذين كفروا يتنا كان 
وكذبوا بها لسانا يكون فعلان متوجهين إلى قوله: «يآياتنا» متنازعين طالبين أن يعملا فيه. (شيخ زاده) 


أمطواذاع51/ضت0 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالدقرة/الآية:؟+ 


بيان الاعتراضات على عصصمة الأندياء والجواب عنها 
> قوم تمسَكّورا بالظواهر فدعموا 1 لى التحسيم. 
وقد تمسكت الحشوية بهذه القصة على عدم عصمة الأنبياء عليهم الصلاة والسلام 
+ غيل عبوطه: 


من وجوة: الأول: أن آدم صلوات الله عليه كان نبياء وارتكب المنهي عنه: والمرتكب له 
عاص. والثاني: أنه جعل بارتكابه من الظالمين. والظالم ملعون لقوله تعالى: 7 الالحَنَهَا شه عَلَ 
الٌِلِييْنَ 4 [هود:8١]‏ والثالث: أنه تعالى أستد إليه العصيان والغي فقال: «اوَعَصْىَادَممَيَّهُ 
فَكَوى: [طه:١١١]‏ والرابع: أنه تعالى لقنه التوبة» وهي الرجوع عن الذنب والندم عليه. 
والخامس: اعترافه بأنه خاسر لولا مغفرة الله تعالى إياه بقوله: ##وَإِنْ[ تَعْفِرَنَاءَ تَرْحَمِنَاسَلوْ تن 
مِنَالْخيِرِثْنَ 4 [الأعراف:؟], والخاسر من يكون ذا كبيرة. والسادس: أنه لو لم يذنب 
لم يجر عليه ها جرى 

والجواب من وجوة: الأول: أنه لم يكن نبيا حينئذ: والمدعي مطالب بالبيان. الثاني : 
ان التهي للسزيه'». وإنما سمي طالما وخاسرا لأند ظلم نفسه وخحسر حظه يترلة الأولى 
له وأما إسناد الغي والعصيان إليه فسيأتي الجواب عنه في موضعه' '' إن شاء الله تعالى؛ 
وإنما أمر بالتوبة تلافيا لما قات عد حير تفن اعلية ما جرى معاتبة له على ترك الأولى, 


؟* من جعله تخليفة في الأرض. 


ووفاء بما قاله للملائكة قبل خلقه. | | |[ |[ |[ [ | [ز [ز | ز ز ز[ز[ ا ا 000100000101000 |[ [ز[011111[1[1[1[1أ1ذ)0 


1 قوله: [أن المهى للسسريه] أي سلمنا أنه عليه السلام كان نبيا حيكذ لكن لا نسلم أن النهى ؤَوَلاتَقَرْبَاكِ 
للتحريم بل للتنزيه؛ وهذا بطريق المنع فلا يضر ما سبق من أن النهى للتحريم. (القونوي) 
(؟) قوله: [في موضعه] يَوَعَطَامءَيَّهُ؛ بأكل الشجرة: "فغوى" فضل عن المطلوب وخاب حيث طلبٍ 


الخلذ بأكل الشجرة: ل عن |/ وان ده أو عن الر شل حيث اعتر بقَول العذو . 5 النغى عليه بالعصيان 


والغواية مع صغر زلته تعظيم للزلة وزحر يليغ لأولاده عنها .(تفسير البيضاوي؛ طهء تحت الاية:١71١)‏ 


أمطواذاع 03/51 . /الاننانانا 


ججلتن: التريتة الغلييّة (الدحرة الاتلهمدة) 


سورةالدقرة/الآية:و+ 


والغالث: أنه فعله ناسيا' ' لقوله سبحانه وتعالى: © فَنَيىَءَتَةْنَحِنْلَدُحَرْماكه [طه:ه١١]‏ 
ولكنه عوتب بترك التحفظ غن أسباب النسيان. ولعله وإن حط عن الأمة لم يحط عن 


الأنبياء لعظم قدرهم كما قال عليه الصلاة والسلام: ((أشد الناس بلاء الأنبياء ثم الأولياء 


> 0 المعاتة وانتزاح اللباس والاهباط م. الجنة, 


- الأمثل فالأمنل))' 0 أو أدى فعله إلى ما جرى عليه' ' ' على طريق السببية المقدرة دون 
المؤاخذة على تناوله كتناول السم على الجاهل بشأنه. لا يقال إنه باطل'*' لقوله تعالى: 
١‏ : 0 7 ل م ثم د ٠‏ 5 1 > ف الآيين. 
#قَالمَائهكُمَام بماك و وَتَاسَهمَاك الآبين [الأعراف:١؟-50]؛‏ لأنه ليس فيهما ما يدل 
على أن تناوله حين ما قال له إبليس: فلعل مقاله أورث فيه ميلا طبيعياء ثم إنه كف نفسه 
عنه مراعاة لحكم الله تعالى إلى أن نسي ذلك وزال المانع فحمله الطبع عليه. 

والرابع: أنه عليه السلام أقدم عليه بسبب اجتهاد أخطأ فيه فإنه ظن أن النهي للتنزيه. 


)١(‏ قوله: [أنه فعله ناسيا] يعنى سلمنا أن النهى للتحريم ولكن لا يلزم من ارتكايه ما ذكرة الحشوية وإتما 
يلازم ذلك لو فعله عمدا وذا ممتوع بل فعله ناسيا لقوله تعالى: مافَنِْىَوَلَمْتَجِدْلدْعَرُمًا©. (القونوي) 

(؟) قوله: [زؤثم الأولياء ثم الأمكل فالأمثل))] أخرحه بدون قوله: (قثم الأولياء)): الترمذي وصححف 
والنسائى وابن ماجه وابن حبان والحاكم من حديث سعد ابن أبي وقاص» وأخرجه الحاكم من 
حاديث أبي سعيد,. بلفظ: ((الأنبياء ثم العلماي ثم الصالحون)). (نواهد) 

(7) قوله: إأو أذى فعله إلى ها جرق عليه عطف على قوله: لاعوتب») أي سلمنا أن النهي للتحريم و فعله 
ناسيا لكيه أدئن فعله أي ترتب ها حرق عليه ذلك الفغل ليس على سبيل المؤاخذة حتى ير جل أن 
يكون على سبيل الاختيار بل غلى طريق مجرد السببية العادية المقدرة كتناول السم على الجهل بشانه 
فإن تناوله يؤدي إلى البلاك وإن كان خطأ. (القونوي) 

(4) قوله: [لا يقال إنه باطال] أي الأ يقال إن القول بأن صدور الأكل من الشجرة عن آدم بالنسيان باطل؛ 

أن قوله تعالى: مأكَالمَائهِئْمَاءَبُئْمَاكه و 2وَكَاسََهْمَاك يدل على أنه ما كان ناسيا للنهى حال الإقداء 

عليه بل كانا متذكرين إياه بتذكير إبليس ذلك عند تغريره إياهما. (الكازروتي) 


أمطواذاع51/ 033 . /الاننانانا 


جحلتن: النريتة الغليّة (اللعرة الاتلاميّة) 


سورةالبشرة/الآية: + 


أو الإشارة' ' إلى عين تلك الشجرة فتناول من غيرها من نوعها وكان المراد بها الإشارة إلى 
النوع. كما روي أنه عليه الصلاة والسلام أخذ حريرا وذهبا بيده وقال: ((هدذان حرام على 
ذكور أمنى حل لإنائها))؛ وإنما جرى عليه ما جرى تعظيما لشأن الخطيئة ليجتبها أولاده. 


الفواند المستنيبطة من الاية الناطمة بقصية ادم عليه السلام 
> بدليل و له: طٌُ اشير اهلها ©. 


وفيها دلالة على أن سمس ان وآنها في.جهة عالية, وأن التوبة مقبولة. وأن متبع 


> يقوله: ا فمة َتَبَكَهْرَانَفَلاحَوف ©.. 


الهدى مأمون العاقبة: وأن عذاب النار دائم: وأن الكافر فيه مخلد. وأن غيره لا يخلد فيه 
بمفهوم قوله تعالى: ©مُمْفِيُهاحْلِنُوْنَ؟ [البقرة:75] 
بيان مناسبةالاية * يِب إسرٌآَيْلَ © لماقبلهامن الآبات 

واعلم أنه سبجانه وتعالى لما ذكر دلائل التوحيد والنبوة والمعاد. وعقبها تعداد النعم 
إلعامة تقريرا لها وتأكيدا فإنها من حيث إنها حوادث محكمة تدل على محدث حكيم له 
إلخجلق والأمر وجده لا شريك له. ومن حيث إن الإخبار بها على ما هو مثبت في الكتب 
السابقة ممن لم يتعلمهاء ولم يمارس شيئا منها إخبار بالغيب معجز يدل على نبوة المخبر 
عنهاء ومن حيث اشتمالها على خلق الإنسان وأصوله رباجو اليظم ري ولك تدك اين اله 


© واب الما اي م : ؤلما ذ كر ذلائل1.. 


قادر على الإعادة كما كان قادرا على الإبداء. خاطب أهل العلم والكغات منهم. ٠‏ وأمرهم 


أن يذكروا نعم الله تعالى عليهم: ويوفوا بعهوده في اتباع الحق واقتغاء الحجج ليكونوا أول ” 

من آمن بمحمد صلى الله عليه وسلم وما أنزل عليه فقال: 

1 لهي" يعنى عدليم إصابتة قُْ الاجتهاد‎ ١ قوله: [أو الإشارة] بالنضسب 0 مععلو ف على قوله‎ )١( 
الأمرين فإنه عليه السلام ظن أن النهي للتتزيه أو ظلن أن الإشارة في قوله تعالى: وَلَاتَفْرَبَاشِفْوالشَجَرَة4‎ 
شخصية معينة وأك المحرع إنما هو التناول من تلك المعينة فتركها وتناول هن شجرة أخرى هن نوعها‎ 
فكان مخطبا في ذلك الاجتهاد» لأن مراد الله تعا! فى النهي عن النبوع لاا الشخص . (شيخ زاده)‎ 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


ججلتن: النريتة الغايتّة (التعوة الاتلمدة) 


سورةاليقرة/الآية:+ : 


0 سر آءَيْل © 25 أو لاد يعقوب» والابن: من البناء لأنه مبنى أبيه. ولذلك ينسب 
المصنوع إلى صانعه فيقال: أب و الحرب وبنت الفكر؛ وإسرائيل: لقب يعقوب عليه السلام: 


أي "إسرا" يمعنى الصفوة؛ و"افل حو الله تعالى: وقيل: «إسر 4 فغتأة العبكه. 


ومعناة بالعبرية: صفوة ة الله وقيل: عبد الى وقرئ «إسرائل» بحذف الياء. وإسرال بحذفهماء 
و"إسراييل" بقلب الهمزة ياء. 

جإذلرايضق مك4 أي بالفكر فيهاء والقيام بشكرها. وتفبيد النعمة بهم 
لأن الإنسان غيّور حسود بالطبع فإذا نظر إلى ما أتعم الله على غيره حمله الغيرة والحسد 
على الكفران والسخط؛ وإن نظر إلى ما أنعم الله به عليه حمله حب النعمة على الرضى 
والشكر, وقيل أراد بها ما أنعم الله به على آبائهم' ' من الإنجاء من فرعون والغرق ومن 
العفو عن اتخخاذ العجل: وعليهم من إدراك زمن محمد صلى الله عليه وسلم؛ وقرئ «اذكروا؛ 


[” وعياد: لالتقاء المياكت»٠‏ 


والأصل اذتكروا؛ ؛ و"نعمتي " ياسكان الياء وقفا وإسقاطها درجا هو مذهب من لا يحرك الياء 


5و الختررٌ خن تحو محياىي مجروم 3 قي جواب الأآمر: 


المكسور ما قبلهاء «(واو قاب هن ني بالإيمات والطاعة, فيه لد بحسن الإثابة. 


بيان المراد صن "العهد' و "الوهاء" 
و"العهد" يضاف إلى المعاهه والمعاهد' ''. ولعل الأول مضاف إلى الفاعل والثاني إلى 
المفعول: فإنه تعالى عهد إليهم بالإيمان والعمل الصالح بنصب الدلائل وإنزال الكتبء 


(1) قوله: [وقيل أراد بها ما أنعم , الله بيه علي آبالهم| قال سوا فيه جمع بين الحقيقة 
والمجازء حيث جعل قوله: غليك. متاق به ها أتمم علي وعلى آبائهم: فينبغي أن يحمل على حذدف 
أو اعتبار معنى جامع يأن يجعل الخطاب لجميع بني إسرائيل الحاضرين والغائبين. (نواهد) 
(؟) قوله: |والعهد يضاف إلى المعاهد والمعاشد] قال الشيخ سعد الدين* لأنه نسبة بينهما بمنزلة مصدر 
| 


يضاف تارة إلى الفاعل وتارة إلى المفعول ولا خقاء في أن الفاعل هو المون فإ اضيف إليه مثل: «اوفيت 


والأوفيت بعهلدك» تكون الإضافة إلى المقغول. (إثواهد) 


أمطواذاع51 03 . /الاننانانا 


بجلتن: الريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةاليقرة/الآبة:, 0 
-> + [اليشاع ءِ بعيد الله وعنهدنا هراثتب بن كثرة متقاونة 


ووعد لهم بالنثواب على حسناتهم. وللوفاء بهما عرض عريض: فأول مراتب الوفاء منا 
هو الإتيان بكلمتي الشهادة. ومن الله تعالى حقن الدم والمال: وآخرها منا الاستغراق في 
بحر التوحيد بحيث يغفل عن نفسه فضلا عن غيرة. ومن الله تعالى الفوز باللقاء الدائم 


5 | خخر جه ا جر ير ؛بستك صححبي> عته., (تواها) 


وما روي عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما. هوقو عَهِْقَ! في اتباع محمد صلى الله 


ع 2" يدا 


عليه وسلم: أو فِيعَه نكم في رفع الآصار والأغلال. :وعن غيرة: أوفوا بأداء الفرائض 


وترك الكبائر أوف بالمغفرة والغواب. أو أوفوا 7 على الطريق. المستقيم أو ف 
بالكرامة والنعيم المقيم: فبالنظر إلى الوسائظ' '؛ وقيل غاامها بعناف إلى المتعولن والتعد 
أوفوا بما عاهدتموني من الإيمان والتزام الطاعة أوف بما عاهدتكم من حسن الإثابة. 
رتفصيل العهدين في "سورة المائدة" في قوله تعالى: ©#وَلَقَنْأَحَلَانْمْمِيْتَاقَبَيَ إِسْرَآءَيْلَ © إلى 
قوله: «َوَلَأْ دُخْلْنَكْمْجَنْتٍتفْرئمن تَحْبَعَاالنْهِره [المائدة:؟١].‏ وقرئ أوف بالتشديد للمبالغة. 


موق يمه :42 فيما تأنون وترون ورويلا قا تقد اليد وهو اكد فٍ 
إفادة التخصيص من 8إِيَّاكَتَعْبَيٌب' ' لما فيه مع التقديم من تكرير المفعول, والفاء الجزائية 
الدالة على تضمن الكلام معنى الشرط كأنه قيل: إن كنتم راهبين شيئا فارهبون. و"الرهبة" 
0 والاية متضمنة للوعد والوعيد دالة على وجوب الشكر والوفاء بالعهد. 
وأن المؤمن ينبغي أن لا يخاف أحدا إلا الله تعالى. 


)١(‏ قوله: [فبالظر إلى الوسانظ] أي هذه العهود إليهم بواسطلة عهده تعالى إليهم بالإيمان والعمل الصالح 
الدلائل وإنزال الكىب إلى أغخر شاد كن ايا 6 500 العهو د أول عهو ذه تعالى بذون العهد بالإايمان. 00 
(5) قوله: |وهو آكد قف إفادة اتخصيص من # إِيَاكَتَعِيِمْ4] لأن نعبد لما لم تستوف مفعولها كانت هي 


تغدير فعل عامل 2 "إيالف" و يجب كو زه مؤعحرا عن "اياك" . لكو ن الصْمير منفصلة" تير التقدير: «(إرهبوا 


إياكي قار هبو ل )00 فيكو ن الأمر بالرهبة متشكر ز], إن اهد) 


أمطواذاع51/ 03 . /اناننالانا 


ججليتن: التتزيتة الخلييّة (التعوة الاتلاميّة) 


:١:ةيآلا/ةرقبلاةروس‎ 


تصديق الفر ان لماقبله من الكتب 


طوَامِسُوَايجَا أَنْوَلْثمُهَ مُصَنْتَلِمَامَعَلُم 4 إفراد للإيمان بالأمر به والحث عليه لأنه المقصود 
والعمدة للوفاء بالعهود. وتقييد المنزل بأنه مصدق لما معهم من الكتب الإلهية من حيث 


جب 7 ىِ ساثر الكتب الالهية, 


إنه نازل حسبما نعت فيها, أو مطابق لها في القصص والمواعيد والدعاء إلى التوحيد والأمر 


كجل شرب الخمر و جر مته. *] 


بالعبادة والعدل بين الئاس والنهي عن المعاصي والفواحش وفيما يخالفها من جزئيات 


مفتضى الحكمة والمخالغة صوررة والسال هتحا , *] 


الأحكام بسبب تفاوت الأعصار في المصالح من حيث إن كل واحدة منها حق بالإضافة 
إلى زمانها مراعى فيها صلاح من خوطب بها / حتى لو نزل المتقدم في أيام المتأخر لنزل 
على وفقه. ولذلك قال عليه الصلاة والسلام: ((لو كان موسى حيا لما وسعه إلا اتباعي))' ' 


حبر لقوله: ينا وتقييد المنرل؟, 


فيه على .أن اتباعها ليباق الايمات به بل يرجيفء وقذلك عرض يقولة: 


ده أى يي أهل الكتاب . [* عصف على "لذلك . 


لوَلاتَلوْئْرَاَءَلَكفِرِيه؟ه بأن الواجب أن يكونوا أول من آمن به. ولأنهم كانوا أهل 


+ إي السنتصري 


النظر في معجزاته والعلم بكبانه والممصضتحن يد والشفرية بزمانه. و آل كفريه 4 © وفع 
خبرا عن ضمير الجمع بتقدير: أول فريق أو فوج؛. أو يتاويل لا يكن كل واحد منكم أول 


> أي كسا كل واحد منا إد الا مور أن يكلم الجساعة حلة ؟ 


كافر به كقولك: كسانا حلةء فإن قيل: كب نهرا غن- النقده قي الكثر قله ميق 


مشركو العرب؟ قلت المراد به التعريض لا الدلالة على ما نطق به الظاهر' '' كقولك أما 


)١(‏ قوله: [مراعى قيها صلاح...إلخ] فإن جزئيات الأحكام للأمراض القلبية بمنزلة الأدوية تختلف نمع 
وضرا بحسب الأشخاص والأزمان. (القونوي) 

5 قوله: |ززلو كان موبى حيا لما وسعة إلا اتباعي))] و سييه: أن عمر اشتاذثة ف جوامع كتيها من 
التوراة يقر أها ويزداد بها علما إلى علمه. (تواهد) 

(*) قوله: [المراد به التعريض شل .إلخ] فعلى التعريض أوّل الكافرين غيرهم كما أن الجاهل في المثال غيره؛ 
وكلامه هنا يقتضي أن معنى التعريض أن أوّل الكافرية المشركون فلا يتبغوتهه) . والتعريض الأول: هو أنه 


أمطواذاع51 031 . /الاننانانا 


ججلتن: الدريتة العاميّة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةاليقرة/الآية:7: 


أنا فلست بجاهلء أو ولا تكونوا أول كافر به من أهل الكتاب. أو ممن كفر بما معه. فإن 
من كفر بالقرآن فقد كفر بما يصدقه؛ أو مثل من كفر من مشركي مكة. و"أول" أفعل لا 
فعل له. وقيل: أصله "أوأل" من "وأل" فأبدلت همزته واوا تخفيفا غير قباسيء أو "أأول' 
من "آل" فقلبت همرته واوا وأدغمت. 

موَلاتَسْكرَُبالِين ثَمَدَاقِْراك ولا تستبدلوا بالإيمان بها والاتباع لها حظوظ الدنيا فإنها 
وإن جلت قليلة مسترذلة''' بالإضافة إلى ما يفوت عنكم من حظوظ الآخرة بترك الإيمان. 
قيل: كان لهم رياسة في قومهم ورسوم وهدايا منهم فخافوا عليها لو اتبعوا رسول الله صلى 
الله عليه و سلم فاختاروها عليه. وقيل: كانوا يأخذون الرشى فيحرفون الحق ويكتمونه. 

وإ يَادَنَاتعُوْنِ :42 بالإيمان واتباع الحق والإعراض عن الدنيا. ولما كانت الآية 
شين بسلة عراما عر عل 2 39 ارح ف ل 3 
التقوى: ولأن الخطاب بها عم العالم المقلد أمرهم بالرهبة التي هي مبدأ السلوك؛ والخطاب 
بالثانية لما خص أهل العلم أمرهم بالتقوى التي هي منتهاه. 

ٍِوَلتيراْعقٌ َال عطف على ما قبله. و"اللبس" الخلط: وقد يتزمه جعل 
الشيء مشتبها بغيره؛ والمعنى: لا تخلطوا الحق المنزل بالباطل الذي تخترعونه وتكتمونه 
حتى لا يميز بينهما. أو ولا تجعلوا الحق ملتبسا بسبب خلط الباطل الذي تكتبونه في 


9 لذ الحقى وكمو التورأة. 


خاذله. أو تذكرونه في تأويله. 


ينبغي أن يكونوا أوّل جماعة آمنوا لما عندهم من أسباب الأولية فلا تكرار في التعريضين فتأمّلء أو أن 
المفضل عليه كففرة أهلّ الكتئاب بقريئة أن الخحطاب معهم. أو يقدر في الكلام مثل وهو ظاهر. (الخفاجي) 

(1) قوله: [فإنهاا وإن جلت قدلة مسترذلة] أي فلا مفهوم بأن النهي عن الاشتراء بثمن قليل ريما يوضم 
جوان الاشتراء بقمن ليل فإن المراذ القلة بالإضافة إلى حظوظ الآغخرة. (القونوي) 


أمطواذاع 03/51 . /الاننانانا 


ججلتن: الذريتة الغليّة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةاليقرة/الآية:*: 
* أي مجزوم بالعطف على القغل المجزوم قبله 1 دلفية. 
موميواالْحَق 4 جزم داخل تحت حكم النهي. كأنهم أمروا بالإيمان وترك الضلال؛ 


ياضمار "أن" على أن الواو للجمع بمعنى مع أي لا تجمغوا ليس الحق بالباطل وكتمانه: 


+ قول من قال: «إنَ الواو للجمع», 
ويعضده أنه في مصحف ابن مسعود و"تكتمون" أي وأنتم تكتمون بمعنى كاتمين: وفيه 
إشعار بأن استقباح ١‏ لليبس لما يصحبه من كتثمان الحق'' ' #وانتخ تَعْلَيوٌنَ 42 عالمين 
بأنكم لابسون كاتمون فإنه أقبح إذ الجاهل قد يعذر. 


-- يريد آل اللذم ىِ الصلاد وألز كأة والراكعين لالعهد والإشارة إلى المعبين . 


و َأَقِيبُوالصّلووَوَإثواالاً كوة4 يعني صلاة المسلمين وزكاتهم. فإن غيرهما كلاصلاة 
ولازكاة؛ أمرهم بفروع الإسلام بعد ما أمرهم بأصوله؛ وفيه دليل على أن الكفار مخاطبون 
بها '': و"الزكاة " من زكا الزرع إذا نماء فإن إخراجها يستجلب بركة في المال: ويغمر للنفس 
فضيلة الكرم: أو من الزكاء بمعنى: الطهارة فإنها تطهر المال من الخبث والنفس من البخل. 


(1) قوله: [وفيه إشعار بأن استقباح اللبس لما يصحبه هن كتماك الحق] أي في نصبه يإضمار "أن" وتوجيه 
النهي إلى الجمع بينهما إشعار بأن استقباح اللبس إنما هو لأجل ما يصحبه من كتمان الحق فإن الليس 
إذا تجرد عن كتمان الحق بأن يكون لتحقيق الحق وإبطال الباطل لا يكون قبيحاء وجه الإشعار أن واو 
الصرف أفادت أن النهي متوجه إلى ضم كتمان الحق إلى اللبس فيكو المنهي غنه القيد بكونه مصحوبا 
لكتمان الحق والنهي عن القيد يشعر بأن العلة في كونه منهيا عنه هو القيدء و كذا تقييد النهي عن اللبس 
بالحال يشعر بذلك لما ذ كر بعينه فإن الخال قيد للجملة السابقة. (شيخ زاده) 

(؟) قوله: [وفيه دليل على أن الكفار مخاطبوت بها] أي بالفروع وهو مذهب الشافعيَ رضي الله عنه وبعض 
الحنفية؛ وغيرهم يقول: ليسوا مخاطبين بهاء ولا خلاف في عدم جواز الأداء حال الكفر ولا في غدم 
وجوب القضاء بعد الإسلام: وإنما الخحلاف ف أنهم يعاقيون في الآخرة بترك العبادات زيادة على عقوية 


الكفر كما يعاقبون بترك الاعتقاد. (الحفاجي) 


أمطواذاع51/ ص03 . /الاننانانا 


بجلتن: الدتريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


وا كَمُرَاقعَال ييخ :#22 أي في جماعتهم فإن صلاة الجماعة تفضل صلاة الفذ بسبع 


+- تقويهم على العبادة. فإنها لا ركه ع فيها. +] 


وعشرين درجة لما فيها من تظاهر النفوس. وعبر عن الصلاة بالركوع احترازا عن صلاة 


بن ربع من شع اع الدو لد الأموية. + 


اليهود؛ وقيل: "الركوع" الخضوع والانقياد لما يلزمهم الشارع قال الأضبط السعدي: 
لا ذل الشعين لكأ أن تر ك0 رج رفعه 
تمر نَالنَاسبِاليزِ؟ تقرير مع توبيخ وتعجيب. و"البر" التوسع في الخير من البر 
رهو القضاء الواسع يتناول كل خير ولذلك قبل البر ثلاثة: بر في عبادة الله تعالى وبر في 
مراعاة الأقارب وبر في معاملة الأجانب. 
«وَتَنَْوِنَآنْمْمَكّمْ كه وتتركونها من البر كالمدسيات''' وعن ابن عباس رضي الله عنهما: 
«أنها نزلت' '' في أحبار المدينة كانوا يأمرون سرا من نصحوه باتباع محمد صلى الله عليه 
وسلم ولا يتبعونه»؛ وقيل: كانوا يأمرون بالصدقة ولا يتصدقون. 
ووو َأَندمْ تَدلَوْنَ الْكد 4 تيكيث كفو له: ١ِإوَأَنْحَحْ‏ تَعْلبُوْنَ؛ أي تتلون التوراة وفيها 
الوعيد على العناد وترك البر ومخالفة القول العمل. 
#أمَلاتَعْقِلُوْنَ 7" قبح صنيعكم فيصدكم عنه؛ أو أفلا عقل لكم يمنعكم عما تعلمون 
:> سوع, في الأكثر والأغلب. *] 


وخامة عاقبته. و" ما " قْ الأصل اي ؛ سمي بك الإدراك الإنساني؛ لأنه بسحبسه غما 
” يحخرصة, 


يقبح) ويعقله على ما يحسن) ثم القوة التي بها النفس تدرك هذا الإدراك. 


)١(‏ قوله: [كالمتسيات] أشار بالكاف: إلى أن المراد بقوله: «تنسون» تتركون: على الاستعارة التبعية لأن 
المناالة يدا قد ارا ةل الهم ويتركها كما يترك الشيء المتسى هبالغة لعدم المبالاة والغفلة 
فيسا ينبغي أن يفشعله. (إتواهد) 

(؟) قوله: [أنها نزلت] أخرحه الواخدي ف "أسباب النرول" من طريق الكلبى عن أبي صالح عن اين غباس. 


(نواهد» أسباب التزول؛ صم ؟) 


أمطواذاع51/صت0 . /اناننانانا 


ججلتن: التزيتة الغليدّة (التعوة ا لاتلمدة) 


سورةاليقرة/الآية:« : 


دان الفائدة فى الآبة 


[* متيرة مظهرة سوج صليعه. 
والاية ناعية على فن يعظ غيره ولا يتعظ بنفسه سوء صنيغه وخبث نفسه. وأن فعله 


[* بين العقل والترع. 


فعل الجاهل بالشرع أو الأحمق الخالي عن العقل. فإن الجامع بينهما تأبى عنه شكيمته!'! 
والمراد بها حث الواعظ على تزكية النفس والإقبال عليها بالتكميل لتقوم قم فَيقيم غيرة لا 
منع الفاسق عن الوعظ' '' فإن الإخلال بأحد الأمرين المأمور بهما لا يوجب الإخلال بالآخر. 


0 ا سَتَعِيْنُوَابالضَبْرَالصّلوة4 متصل بما قبله كأنهم لما أمروا بما باس خلبهم لما فيه 
من الكلفة وترك الرياسة والإعراض عن المال عولجوا بذلك. 
بيان كيميةالاستعانة بالصير والصلوة 
عطض على الانتظار. +] 
والمعنى استعينوا على حوائجكم بانتظار النجح والفرج توكلا على الله أو بالصوم 
الذي هو صبر عن المفطرات لما فيه من كسر الشهوة وتصفية النفسء والتوسل بالصلاة 
والالتجاء إليها فإنها جامعة لأنواع العبادات النفسانية والبدنية من الطهارة وستر العورة 


وصرف المال فيهماء والتوجه إلى الكعبة. والعكوف للعبادة, وإظهار الخشوع بالجوارح؛ 


7 : 1 5 سي 4 1 31 " ل -1 0 . , ُ 5 1 4 8 

)١(‏ قوله: | تأنى ننه شكيمته] كي تأبى حن الفعل القبيح شحيمته أي لقفسية)ع و شي 2 الاصل الحديدة 
المعترضة في فم الفرس؛ وإباء الشكيمة مثل 4 في إفراط الاباء عن الانقياد فمن لم يجمع بيئهما إما منتف 
عنةهة العلم بالشرح أو منئتفق عنة العقل فإلى الأول شار بشو له: و أن قعل فعل الجاهل بالشر ح», و إلى 
الثاني يقوله: «أو الأحمق الخالي عن العقل». (القونوي) 

)١(‏ قوله: إلا منع الفامق عن الوعظ] أي المراد من الآية حث الواعظ على تزكية النفس لا مغ الفاسق 
عن الو عظ؛ لذن النهي عن الندم ا لازم وله دالنرتكم فإن و الل النهي ثب وارتكابه تاتب اح وإتجملاله 
لْبَنِْحَيِيما ا يلزم هزه الإإخلال بالاخر وأما فا أنة: 5 تعد لْونَمَالاتَفْصْلُوْنَ 4 |[الصف:؟] فمخصبيو ضة يسيب 
التزول وهو أن المسَلّمين قالوا: لو غلمنا أحيّ الأعمال إلى الله لبذلنا فيه أموالنا وأنفسنا فأنزل الله ذلك, 


فالذم قْ الاية راجع إلى ارتكاب اله اعظ 5 نمي عربه له عن نهيه عن المتكر : (الحفاجي) 


بتر : الت بتة اللي (التعوة الادلامقة) م31 |5 021/3121 . نانثالا 


سورةاليقرة/الآية:-: 


وإخلاص النية بالقلب. ومجاهدة الشيطان؛ ومناجاة الحق. و قراءة القرآن, والتكلم بالشهادتين؛ 


+ آي الأكل ؛ والشرب أو الجماع ع ؛.ذواعيه, > أي اليقاصد. 
وكف النفس عن الأطييين حتى تجابوا إلى تحصيل المأرب وجبر بر المصائب. روي أنه عليه 
لو متعلق بقوله: #استعيته | نا ..الخ, > بالصلاة 


الصلاة والسلام ((كان إذا حزبه أمر فزع إلى الصلاة)) 'ء ويجوز أن يراد بها الدعاء. 
وَإِنَيَاكُ: أي وإن الاستعانة بهماء أو الصلاة وتخصيصها برد الضمير إليها لعظم 


> جميع الأمور. 


شأنها واستجماعها ضروبا من الصبر: أو جملة ما أمروا بها ونهوا عنها «الَكَنرةٌ4 لثقيلة 
شاقة كقوله تعالى: «اكَبْرَعَلَالبَشُركِمنَمَاكَرْعوْهُمْ إلَيْهِك [الشورى:"١]‏ «إلاعل اللشيين 4-2 


01 4ج 
ب- "الخيت ال أ الأرض :ويراد به التواضع. يمتحات: ++ الأرض الستخفضية. 


أي المخبتين؛ و"الخشوع" الإخبات: ومنه الخشعة للرملة المتطامنة» و"الخضوع" اللين 
والانقياد. ولذلك يقال: الخشوع بالحوارح. و بالقلب. 
الْنَ يطو تلقام نِهة آَنْهُمْ الول جمَونَ-4/3 أي يتوقعون لقاء الله تعالى ونيل ما 


جروج و عبر 


غندة. أو ينيقنون أنهم يحشرون إلى الله فيجازيهم: ويؤيده أن في مصحف مصحف ابن مسعود يعلمود: 
وكأن الظن لما شابه العلم في الرجحان أطلق عليه لتضمن معنى التوقع قال أوس بن حجر: 


فأرسلته مستيقن الظن لك مخالط ما بين الشراسيف جائف 
> الأعور المد كورة على الاشهين. 


وإنما لم تثقل عليهم ثقلها على غيرهم فإن نفوسهم مرتاضة بأمنالهاء متوقعة في مقابلتها 
ما يستحقر لأجله مشاقها. ويستلذ بسببه متاعبهاء ومن ثمة قال غليه الصلاة والسلام : 


((وجعلت قرة عيني في الصلاة)). 


)١(‏ قوله: [ كان إذا حريه أمر فرع إلى الصلاة] و"خزيه" بحاء مهملة وزاي وباء موحدة؛ أي أهمه وتَزل 
بدء وضيطه العليبى بالنوك. و"فزع إلى «١‏ لصلاة" أي لجا إليها. (تواهد) 

(1) قوله: [فأرسلته مسيقن الظن أنه] يصف رمية السهم إلى الحمار الوحشيء قال الأصمعي: ظن ظنا 
تقيناء إأى خصيباً.. و "الشواسيقف" أطراكف الأضالع والرخصة ف أطراف الصدر المشرقة. وجائف بالجَيه 
يصيب الجوف فتصير الرمية جخائفة) وهذا شاهد لكون الظن بمغى العلم لقوله: «مستيقن». (نواهد) 


أمطواذاع51 ص0 . /اناننانانا 


جتن : التتزيتة الخلميَة (التعوة الاتلامية) 


سورةالدقرة/الآية:1:1-: 


يبن سراميل ددعت الْدنَآنمَتْعَليْكْ4 كرره للتأكيد» وتذكير التفضيل الذي 
هو أجل النعم خصوصاء وربطه بالوعيد الشديد تخويفا لمن غفل عنها وأخل بحقوقها. 


عصف الخاهص عل العام . 


3 2000 9 ١ 
موَانْكَنَنئ4 عطف على نعمتي ذَعَلَالْدِلَِدَيَ 4:2 أي عالمي زمانهوم' '. يريد به‎ 
تفضيل آبائهم الذين كانوا في عصر موسى عليه الصلاة والسلام وبعده قبل أن يغيروا بما‎ 
منحهم الله تعالى من العلم والإيمان والعمل الصالح: وجعلهم أنبياء وملوكا مقسطين.‎ 


ااء 5 | 0 010 
- لانه مختصر , يى زماتهدم. 


واستدل به على تفضيل البشر على الملك وهو ضعيف. 
هأوَاتقوْايَهمَائُهِ أي ما فيه من الحساب والعذاب هالَاتَجْرِىفس عن لف مَريْن4 لا تقضي 
عنها' '' شيئا من الحقوق. أو شيئا من الجزاء فيكون نصبه على المصدر. وقرئ لا «تجزرئ» 


مفعو لا مطلقا فمعنى: لآ تنوب عن نفس شيعا من التيابة. 


من "أجراً عنه" إذا أغنى: وعلى هذا تعين أن يكون مصدراء وإيرادة منكرا مع كير النفسين 


للتعريم والإقناط الكلى' "2 والجملة صفة ل"يوما". والعائد فيها محذوف تقديرة: لا تجري 


)١(‏ قوله: |عالمي زمانهم] أخر جه اين جرير غره مجاقد وألي العالية وقتادة. وقال الشيخ سعد الدين: يعنى 
ليس المراد بالعالمين جميع ما سوى الله ليلزم تفضيلهم على الملائكة ولا جميع الناس ليلزم تفضيلهم 
على نبينا وأمته فقسر بعالمي زمانهم؛ ووجهه أن العالم اسم لكل موجود سواهء فيحمل على الموجودين 
بالفعل فلا يتناول من مصى أو من يوجد. بعدهم على أنه لو سلم العموم في العالمين فلا دلالة على التفضيل 
من كل جهة عموماء ولا من جهة القرب والمكانة عثد الله خصوصا. (نواهد) 

(؟) قوله: إلا تقضى عنها...إلخ] أي لا يدفع نفس عن نفسه شيغا من العذاب من أداء ما كان عليه من 
الحقوق السابقة في الذنيا. (القونوي) 

(©) قوله: |للععميم والإقناط الخلي] أي تنكير "شىيء" و"نفس" ذال على العموم في الشاقع والمشفوع له 


إن هذا على مذهب المعتزلة؛ فإنهم ينكرون الشفاعة للعصاة ويحتجون بهذه الآية: وأهل السنة يقدرون 


لا تجري نفس عن نفس كافرة شينا لمآ ثيت من الآيات والأخبار الصحيحة. (إنواهد) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: الذريتة الغايّة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةاليخرة/الآية:/: 


فيه. ومن لم يجوز حذف العائد المجرور ': قال: اتسع فيه فحذف عنه الجار وأجري 


مجرى المفعول به ثم حذف كما حذف من قوله: «أم مال أصابوا». 
سعى: أنها آم وا 4 د ذظ 


شٍّ لمعب نهََفائةوائلْمِنهَامَرْلُ! أي من النفس الثانية العاصية'''. أو من الأولى. 


4 
ى الدذع, 


3 ٍِ - 3 8 5 0 31 1 2 
وكأنه أريد بالآية' '' نفي أن يدفع العذاب أحد عن أحد من كل وجه محتمل؛ فإنه إما أن 
يكون قهرا أو غيره, والأول النصرة. والغاني إما أن يكون مجانا أو غيره. والأول أن يشفع 


له. والتاني إما بأداء ما كان عليه وهو أن يجزي عنه أو بغيرة. وهو أن يعطى عنه عدلةه. 


)١(‏ قوله: [ومن لم يجوّز حذف العائد المجرور] يعى به الكسائئ رحمه الله بناء على أن حذفه يستازم 
حدق الجا عي لامتناع أن يبقى الحرف الجار بعد حذف المجرور حمل الكلام على الاتساع وههٍ 
أن يجري اللرف مجرى المفعول به ويتعدى الفعل إليه بدوك كلمته كما في قوله: 'ويوم شهدناه سليما 
وغامرا" والأصل: شهدنا فيه؛ فلما جاز حذف كلمته مع الظرف اتسع ف العائد المجرور حيث حذدف 

عنه الجار ظرفا وحعل الضمير المجرور متصلا بالفعل فصار منصوباء ثم حذف على طريق حذف العائد 
المنصوب من جملة الصفة في قول. الشاعر: «فما أدري أغيّرهم تناء وطول العهد أم مال أصابوا»؛ فَإن 
الأصل "أصابوه" فحذف العائد المنصوب من الصفة». فإن جملة أصابوه في مجل الرفع على أنها صفة 
مال؛ كما أن جملة «اَتجْزِوْئفْت عَرْلَفِيسَيئك صفة لقوله: ظيَرْماك وكان أصلها لا تجزي فيه؛ ثم 
صارت لا تجزيف ثم لاا تجري. (شيخ زاده) 

(؟) قوله: [أي من النفس الثائية العاصية] إن الضمير في "منها" عائد إلى النفس الثانية الى غير المحزى عتها 
قال الشيخ سعد الدين: يشير إلى أن المختار هو أن يرجع إلى النفس العاصية ليلائم قوله: «إوَلَاهُم يُنْصَرُوْنَة 
فإن الضمير فيها للنفوس العاصية؛ وكذا في ظاوَلائْةْخَرُوْهَامَزْلٌ4ك. (ثواهد) 

(©) قوله: [وكأنه أزيد بالآية] إند مرتبط بقوله: "أو من الأولى" ب يعني إذا كان مرحغ الضمير النفس الأولى 
فكأنه أريد بالآية النفي...إلخ: لكن نفي الدفع المذكوز فيما سوى النضرة ظاهرء وأما فيها فبطريق 

الالتزام إذ هو مستفاد من قوله: #َوَلَاهُمْ يُنَصَوُوْنَ4 والضمير فيه راجع إلى النفس العاصية لا محالة فإذا 


لم يكن منصورين يلزم أنه لا ناصر لهم. (القونوي) 


أمطواذاع51 033 . /الاننانانا 


ججلتن: الذريتة الغليّة (التعرة الدتلامدّة) 


سورةاليقرة/الآية:+ : 


و"الشفاعة عة" من الشفع, كأن المشفوع له كان فردا فجعله الشفيع شفعا بضم نفسه إليه. 
و"العدل" الفدية, وقيل: البدل, وأصله التسوية, سمي ب الفدية لأنها سويما لمم وقرأ 
ابن كثير و أبو عمرو ولا تقبل بالتاء. 

#ؤٌلاهُم يُنْصَرُونَ :21 5 لها يمنعوت من عذاب الله والضمير لما دلت عليه لقني الغانية 


المنكرة الواقعة في سياق النفي من النفوس الكثيرة: لياو أو الأناسي. و"النصر" 


وو بحه الاستدلال ما فيها من العموم. 


أخص هن المعونة لاختصاصه بدفع الضر. وقد تمسكت المعتزلة بهذه الآية على نفي الشفاعة 
لأهل الكبائر: وأجيب بأنها مخصوصة بالكفار للآيات والأحاديث الواردة في الشفاعة' ' 
ويؤيد أن الخطاب معهمء والآية نزلت ردا لما كانت اليهود تزعم أن آباءهم تشفع لهم. 
و إْتَيْدكمِنَالِفِرْعَوِنَ 4 تفصيل لما أجمله في قوله: «#َاأاذْكْرُوْانِضتَِلَنِقَاَنْعَمدْعَيُكُمْ 4 
وعطف على "نعمتي' عطف جبريل وميكال على الملائكة: وقرئ «أنجيتكم»؛ وأصل "آل" 
"أهل" لأن تصغيره "أهيل". وخص بالإضافة إلى أولي الخطر كالأنبياء والملوك. و"فرعون" 


أوالاة عنمليق من لاوذ بن إرح بن سام بن وحم 


لقب لمن ملك العمالقة ككسرى وقيصر لملكي الفرس والروم: ولعتوهم اشتق منه تَفرعَنَ 


(1) قوله: [والضمير لما دلت عليه النفس الثانية] أي ضمير"هم" ليس راجعا إلى النفس الثانية المنكرة 
الواقغة في .سياق النفى من خيث كونها لعمومها بالنقى ف معنى الكثرة بل إلى ها تدل هي عليه من 
النفوس الكثيرة. (القونوي) 

(5) قوله: [للآيات والأحاديت الواردة ف الشفاعة] أما الآيات فكقوله تعالى: مَالايَمْلُونَالشَمَاعَةَإِلَامَنَاتعَرٌ 
رخن عفنا [مريم:481] وصاحب الكبيرة اتخخذ عند الرحمن عهدا بالإيمان والتوحيد. قال ابن 
عب وله الام شين هالؤ سل عفة4 أي العَيْدُ 0 أن لا إله إلا الله 2 إلى الله # فِن الحؤل 
ا إلا الله فيكون دانخلا تحت هذه الآيقء وقوله تعا! ل «إواتتفهز 3 يك وَلِمننك ال ملت 4 
[محمد: 5 1]: إن الأمز بطلب المغفرة دل علي منيحة الشتقاعة منه عاية السلام لأهل الكبائرء و كقوله 
عليه السنلام: ز(إن شفاعتي يوم القِيامّة ِأَهْل الكبائر من أمّي)): وغيره مما بلغ مبلغ حد التواتر معنى. 
(المونوي) 


أمطواذاع51 ص03 . /الاننانانا 


مجلتن: النزيتة الغايدة (التعرة الاتلهمدة) 


0 


سورةاليقرة/الآية:1 : 


والأشهر في سمه غهذا؛ قاله: أبن إمحاق واكثر المفسرين. (تراهد) + 


- 


الرجل إذا عتا وتجبر: وكان فرعون موسى مصعب بن ريان» وقيل: ابنه وليد من بقايا عاد 
وفرعون يوسف عليه السلام رياك. وكان بينهما أكثر من أربعمائة سنة. 


2 يطلبوته لك 2١‏ أي يفى لد لذلا وجوايا.. !© #خخل الللم يحيت. يليد ويقرئ منه. 
«ايَموْم َلك يبغونكم. من «سامه خسفاً»: إذا أولاه ظلما وأصل "السوم" الذهاب في 


الجر 5ط 0-4 آل العذاب خُند مسو ج, 


طلب الشيء.؛ ما مَوْءَالْعَزّابِ كه أفظعه: فإنه قبيح بالإضافة إلى سائره. والسوء: مصدر ساء 
بسوء؛ ونصبه على المفعول ليسومونكم. والجملة حال من الضمير في "نجيناكم" أو من 
"آل فرعون" أو منهما جميعا؛ لأن فيها عير كل واحد منهما' ' 

ِيُرَرْحْوْنَآَبْناَء ْم وَيَسْتَحْيُْ ننس ءَكْوْ؛ه بيان ل"يسومونكم"؛ ولذلك لم يعطف» وقرئ 
«يذبحون» بالتخفيف. وإنما فعلوا بهم ذلك لأن فرعون رأى في المنام أو قال له الكهنة: 
سيولد منهم من يذهب بملكه. فلم يرد اجنياحفن مق در الله شيقة: 

َف إلِكمْ 4255 محنة إن أشير ب"ذلكم" إلى صنيعهم: ونعمة إن أشير به إلى الإنجاء. 
وأصله الاختبار لكن لما كان اختبار الله تعالى عباده تارة بالمحنة وتارة بالمنحة أطلق 


© أي على كل واحد متهما مجازا يأصله. أي إلى المئحة والمحئة. 
عليهما.؛ ويجوز ال يشار ب"ذلكي" إلى الجملة, ويراد به الامتحات الشائع بينهما. 
.هذا بناء على أن المراد بالبلاء المحنة, أي بين النعمة والمضيية. ا 


نم بلج © بعسليطهم عليكم. أو ببعث موسى عليه السلام وتوفيقه لتخليصكم. أو 


بهما معَيِيُةِ 47 صفة بلاء, وفي الآية تنبيه على أن ما يصيب العبد من خير أو شر إختبار 
> بفتح الباء 


من الله تعالى فعليه أن يشكر على مساره ويصبر على مضاره '' ليكون فن خير المختبرين. 


)١(‏ قوله: |لأن فيها ضهير كل واحل منهنا] أكون الخال فن شين خلااض الأصل وليس هذا من 
التنازع حتى يقال: إنه لا يجري ف الحال إذ لا يلزمع هنا تعدد العامل في الحال؛. أن ال فرعون إن 
كان معمول فين يعحسسب الظاهر لكنه معمول 'نجيناكو" بواسطة -009 قْ الحقيقة. (الخحفاجى) 
داور ]آمب وت . 5 : َِ 24 , 

() قوله: |[ أن يضخحر على مسارة [ لتصبر على مضارد] أي على لعسك وعلى مضائيه. ولغلك نفئن المصنف 
هئا: فقال أولا المحنة والنعمة ثم عبرها بالمنحة: وعبر ثانيا بالخير والشرء وثالثا بالمسار والمضار؛ 


فهذه الألفاظ متقاربة معنى؛ والتغاير بينها اعتباري. (ابن التمجيد) 


أمطواذاع51 03 . /الاننانانا 


جلت الترينة العلقّة (التعرة الاتلاميّة) 


سورةالدقرة/الآية: , + 


©وَإِؤْفَرَ قبل البرك فلقناه'') وفصلنا بين بعضه وبعض حتى حصلت فيه مسالك 
بسلوككم فيه '' أو بسبب إنجائكم اد ملججمنا بكم كر له: دوس بنا الجماجم والتريا” 1 
وقرئ «فرقنا» على بناء التكثير؛ أن المسالك كانت نبي عشر بعددث الأمساط (؛ 0 


لجمجمة وي عفلم الراى 


هَنَأنْجَيْدكوَآَخْرَفْناالفِرْعَوْنَ؛ أراد به فرعون وقومه, واقتصر على ذكرهم للعلم بأنه 


:+ يعني أن آل هنا يبعي شخيص « وهر اثايت ف اللغة. 


كان أولى بهء وقيا ل شخصه. كما روي أن الحسن رضي الله تعالى عنه كان يقول : اللهم 
صل على آل محمد: أي شخصه. واستغنى بذكره عن ذكر أتباعه. 
> اتشقاق 
مو انمُْتنْظرٌز 42 ذلك أي غرقهم: ؛ وإطباق البحر عليهم. أو انفللاق البحر عن 


ا أ 
حي جه بو حر بر عن ابن عباس .. * 


طرق يابسة مذللة. أو جننهم التي قذفها البحر إلى الساحلء أو ينظر بعضكم بعضا. 30 
أنه تعالى أمر موسى عليه السلام أن يسري ببني إسرائيل فخرج بهم فصبحهم فرعون 
وجنودة وصادفهم على شاطئ البحر فأوحى الله تعالى إليه أن اضرب بعصاك البحر فضربه 


فظهر فيه اثئا عشر طريقا يابسا فسلكوها فقالوا: يا موسى نخاف أن يغرق بعضنا ولا نعلم. 
| بكسصر الكاف جسع كاة بالْضم وهغناها: بقب. 


ففتح الله فيها كوى فتراءوا ولسامةو ا ختى عبروًا الببجز كم لعا وصل إليه'فرعرت:وراه 

أي راق بعضهم 

)١(‏ قوله: [فلقناه] "الفرق" الفصل وهو يكون بين الشيعين فأشار إلى أن تعديته إلى البحر بتضمين معى الفلق 
أي الشق. (القونوي) 

(5) قوله: [بسلوككم قبه] ف باء "بكم" أوجه أولها الاستعانة والتشبيه بالآلة فتكون استعارة تبعية وإليه أشار 
المضنفق بقوله: «حتى حصلت. فيه مسالك بسلوككم فيه»؛ والثاتي السببية الباعفة بمنزلة اللام وإليه 
أشار بقوله: «أو بسبب إنجائكوف وَالْعَالكٍ المصاحبة فيكون ظركًا 7 وإليه أشار بقوله: «أو ملتبسا 
بكم» كما في البيت المذكور. (الحفاجي) 


د 


(؟) قوله: [والتريبا] والتريب عظام الصدور واحدتها 'تريبة"» والعرب تسقى خيولها اللبن: يقول: | ن خحيلنا 


تسقى اللبن في قحوف رؤوس الأعداء فهى تطأ رؤوسهم وصدورهم ونحن عليها فلا تنفر. (القونوي) 
12 (5) قوله: [الأسباط] أي أسباط يعقوب عليه السلام. والأسباط من بني إسرائيل كالقبائل من العرب. (نواهد) 


امطواذاع51 ص03 . /الاننانانا 


ججلتن: الدريتة الغايّة (اللحرة الدتلميّة) 


-١ةيآلا/ةرقدلاةروس‎ 


مبغلقا النجم فيه هر وجنوده لالقلع علبيع وأغرقهم أجديين. 


لو يتال؛ «تنظعت الم اعبرة إذا ضرب يعطلها يعفبا 


إثّدات فضيلة أمة سيد نا محمد صلى الله عليه و سلم صن قصة بنى إسر انتيل 
دالة على وججود الصانع عي 
واعلم أن هذه الواقعة من أعظم ما أنعم الله به على ب بني إسرائيل: ومن الايات الملجئة 
إلى العلم بوجود الصانع الحكيم وتصديق موسى عليه السلام, ثم إنهم بعد ذلك اتخذوا 
0 10 ب أي في ناحية عتهم. *] 
العجل وقالوا: مِألنْ نوم نك عق تَرَى اللَْجَهْرَةٌ 4 [البقرة:85ه] ونحو ذلك؛: فهم بمعزل في 
الفطنة والذكاء وسلامة النفس وحسن الاتباع عن أمة محمد صلى الله عليه وسلم مع أن 
ما تواتر من معجزاته أمور نظرية' ' مثل: ا ااي لضي ا 


عطف على هذه الواقعة؛ أي واعلم أيَضَآً ١!‏ ن إخخبارة.. 


على نبوة محمد صلى الله عليه وسلم دقيقة تدركها الأذكياء. وإخباره غلية اللصادة والسلام 


ى * لأنه إخبآر عن الغيب. 
عدها من جملة معجزاته على ما مر تقريرة. 


قز أن عفرن من اتااني. 


0 وَاؤُوَعَرْنَامُوسق أ ُيَعِيْنَليلَة» لما غادوا إلى مصر بعد هلاك فرعون د" وعد الله موسى 


(1) قوله: [من معجزاته أمور نظرية] وهو إثبات لفضل هذه الأمة عليهم إلا أن معجزاته صلى الله عليه وسلم 
ليسبت كلها نظرية بل منها محسبوسات كثيرة كنبع الماء وتكثير الطعاة وشت القمر إلى غير ذلك. (الخفاجي) 
(؟) قوله: [لما عادوا إلى مصر بعد هلاك 5 هذا الذي ذكره فن عودهم إلى فصر تبعا لما في 
"الكشاف" لا يعرف ولم يرد في شىء من الأحبار أنهم عادوا إلى مصر بعد حروجهم منهاء والقران 
ناطق يلاف ذلك في غدة هواضع؛ وهو أنهم كانوا بالشامء كقوله تعالى: فوَاَوْمَتُنَاالْقَوْمَ الَّنِئْنَ كنُوا 
سف مط وار الي كُتَافِيْهَاك |الأعراف:737١]ء‏ فإنها مفسرة بالشام؛ ولم يأت موسى 
للميعاد إلا بعلور سيناء» وهو بالشام لا بمصر؛ وقد صرح بما ذكرته الإمام أبو جعفر ابن جرير؛ فقال 
فى تأويل قوله: ا إفيظوامِضوَاه [البقرة:11] : «إن الل جعل أرض الشنّام لبني إمثر الي[ . ,مساك يعن أن 
أخرجَهم من مِصرّ فرَأينا الله حل وَعْرَّ قد أخبرٌ عنهم أن كنب لهم الأرض المقدسة 0 يخبرنا عنهم 
أنه 2ض إلى مِصْرٌ بعد إحراجه إياهم منها». وقال الشيخ بباء الدين ابن عقيل في تفسيره لم يصرح أحد 

بن المفسرين والمؤرحين بأتهم دخلوا فصر بعد خروجهم منها. (نواهد؛ جامع البيان) 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


وو ا ا 


عين. [* الميقات مأ قدر ليعمل قية عمل: والوقت أعم 
أن يعطيه التوراة: 5200 ميقاتا ذا القعدة وعشر ذي الحجة: وعبر عنها بالليالي لأنها 


> هذه قراءتناء 


غرر الشهور' أ وقرأ ابن كثير ونافع وعاصم وابن عامر وحمزة والكسائي «إِعَرْنَا» لأنه 
تعالى وعده الوحي ووعده موسى عليه السلام المجيء للميقات إلى الطور. 

«كْماتكَُتمالْعِجْلَ )4 إلها أو معبودا ##ِرنّبَثلٍة4 من بعد موسى عليه السلام: أو مضيه 
وات يئؤن :4 ياشراككم «افَْعََوْتَاءَتَكُهُ4 حين تبتم. والعفو محو الجريمة من عفا إذا 
درس مَممْبَدْرِْلِكَ؟ه أي الاتخاذ «العَلَكّْْ تَشُدُرُوْنَ2* أي لكي تشكروا عفوه. 

طوَإِونْئامْ وس الْكِنْبَّةَالْفْرْتَانَ4 يعني التوراة الجامع بين كونه كتابا منزلاء وحجة تفرق 
بين الحق والباطل؛ وقيل: أراد بالفرقات معجزاته الفارقة بين المحق والمبطل في الدعوى. 
أو يبن الكفر والإيمان؛ وقيل: الشرع الفارق بين الحلال والحرام, أو النصر الذي فرق 
بينه ويبن عدوه كقوله تعالى: «يزم لقركان» [الأفال: 04 ريدو بل ملعل تَهْتَرُوْنَ 2+ 
لكي تهتدوا بعدبر الكتاب والتفكر في الآيات. 

وو إذقَالمؤلى لقَؤمملقوم تلح تدثحْ نفك دوملج ًا بَاريكم 4 فاعزموا” '' على 


التوبة والرجوع إلى مَن خَلقكم بريئا '' من التفاوت؛ ومميزا بعضكم عن بعض بصور وهيئات 


)١(‏ قوله: [غرر الشهور] و"غرة الشّهِر" ليلة استهلال القمرء ويقال: لثلاث ليال من الشّهر العْرّرٌه وعبر بالليالي 
دون الأيام؛ لأن افتتاح الميقات كان من الليل لأتها غرر الشهور. 5985 لساك العرب. 11/7/9/؟) 

(؟) قوله: [فاعزموا] إنما أوله بالعزيمة ليصح عطف "فاقتلوا" إذ الظاهر أن الله تعالى جعل توبتهم قتل أنفسهم 
فيلزم غلف الة 110 (المونوي) 

(0) قوله: [بريئا] يشير إلى أن "البارئ" أمص من "الالق" كما في: مأهوَامْالْمَاقُ لْبَارِطالبْصِوْم4 [الحشر: 4 ؟] 
في "الكشاف": "البارئ" هو الذي خلق الخلق بريئا من التفاوت. (الخفاجى) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننالانا 


بجلتن: الدريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


كلمة البارئ 5 الجتعلص 


مختلفة. وأصل ا الْشَيء عن غيره إما على سبيل التفصي كقولهم: اابورئ 


> عط على "التقصى". مثال الأول حسي والثاني معبوي. ها 


المريض من مرضه؛»: و المديون من دينه: أ و الإنشاء كقولهم برأ الله آدم من الطين: أو فتوبوا. 


أي ععلقه ابتذا ء فتميرًا عن لوث العلين. ها عطقف على قله #ماعزهو! اها 


َفَافْسُ نمي ؟ه إتماما لتوبتكم بالبخع: أو قطع الشهوات'''.: كما قيل: «من لم يعذب 


* يالواردات السيحاتية. [* بقسع لشيوات. ل وهو قتل الانسان نقسه 


نفسه لم ينعمهاء ومن لم يقتله ١‏ لم يحيهاء. وقيل أمروا أن يقتل بعضهم بعضاء وقيل أمر من 


[* المراذ بعضة: ولدى وولد ولده, 


لم يعبد العجل أن يقتل العبدة. . روي أن الرجل كان يرى بعضه وقربيه فلم يقدر على المضي 


لم وفي تسكدة فر ينه باتتول اي صلل يفك . 
* شبه محابة تغشى الأر >الدععدان 


لم ر الله فأرسل الله ضبابة وسحابة سوداء لا يتباصرون فأخذرا يقتتلون من الغداة إلى العشي 
00 دوينى وهازوه فخكتكن السحاءة ولزلت التوابة, وكانت القتلى سبعين ألفا. و"الفاء" 
3-5 "فاقتلو)"': 


الأولى للعسيب؛ والثانية للتعقيب. 


طإِيلْمْ َيْدلَلْمْعِتيَبَامِبِنُمْ ب من حيث إنه طهرة من الشرك. ووصلة إلى الحياة الأبدية 

والبهجة السرمدية. منَتَابَعَنَيَ» متعلق بمحذوف إن جعلته من كلام موسى عليه السلام 

لهم تقديره: إن فعلتم ما أمرتم به قد تاب عليكم. أو عطف على محذوف إن جعلته خطابا 
من الله تعالى لهم على طريقة الالتفات كأنه قال: ففعلتم ما أمرتم به فتاب عليكم بارئكم. 


7 قِ كوله: ربوا !بار يكم ب 
وذكر البارئ وترتيب الأمر عليه إشعار بأنهم بلغوا غاية الجهالة والغباوة حتى تركوا عبادة 


١ 
+ ى.. [مغال العرب: “انلك ف إن فور‎ 


خالقهم العكيم إلى عبادة البق التي هي تل ف الباوة. وأن من لم يعرف حق متعمه حقيق 
بأن لا يسترد نه ولذللق أمروا بالقتل وفك التركيب1). 


في [قطع 5 أو مجاز بقعلع الشهوات؛ ولا يجوز أن 1 لك لإجماع المقسري ن غاي أن 
لمراد هنا ١‏ القتل الحقيقي ي. (الخفاجي) 

(؟) قوله: [وفك الركيب] يعني تفريق البئية الإنسائية بالقتل عوقبوا بذلك لجهلهم بما فيها من حكمة 

بارئها فأمروا بدبيح أنفسهم. (الخفاجي) 


أمطواذاع 033/51 . /الاننانانا 


جلت الدريتة الغايّة (الصرة الاتلميّة) 


سورةالدقرة/الآية:<-< 


طإِنَدُمُوَائَةَابُالرْحِيْمٌ 4:2 الذي يكثر توفيق التوبة' '. أو قبولها من المذنبين: ويبالغ 
في الإنعام عليهم. (ز رن نزو 431 أي لأجل قولك أو لن نقر لك' '. 

حش تَرَى الْدَجَمْرَةَ» عياناء وهي في الأصل مصدر قولك: جهرت بالقراءة. استعيرت 
للمعاينة: ونصبها على المصدر لأنها نوع من الرؤية: أو الحال من الفاعل أو المفعول؛ 


- جمع كاتب: 


لكوثه جمعاً. 


الفاعل قطعا. والقائلوكن مو السبعوك الدين اختارهم موسى عليه السلام للميقاث: وفيل 


حت يبو والمؤمّن به: إن الله في اعظا التوراة وكلمك أو إنك نبي 
مؤالي ما لا يليق: 


حلم الفدة © لفرط العناذ والمهدت وطلب المستحيل' ' فإنهم ظنوا أنه تعالى 
يشبه 0 فطلبوا رؤيته رؤية الأجسام في الجهات والأحياز المقابلة للرائي وهي 
محال؛ بل الممكن أن يرى رؤية منزهة عن الكيفية: وذلك للمؤمنين في الآخرة ولأفراد من 


)١(‏ قوله: [توفيق التوية] أصل معنى التؤاب الرجاع فهو في العبد الرحوع عن الذتب وف الله الرجوع 
بلطفه إلى العبد وتوفيقه لذلك والإحسان بقبوله. (الخفاجي) 

(1) قوله: [أني لأجل قولك أو لن تقر للك] لما كان الإيمان يتعدى بنفسه أو بالباءٍ كما مر لا باللام وجهه 
بآن اللام ليست للتعدية بل تعليلية أو صلة له بتضمينه معنى الإقرار لأنه يتعدى للمقر به بالباء وللمقر له 
باللام. (الحفاجي) 

(؟) قوله: [وطلب المستحيل] وجعل الرؤية مستجيلة لا لأنها تي ذاتها كذلك بل لأنهم طلبوها من جهة 
على ما اعتادوا بإحاطة البضر وهو مستحيل. (الخحقاجي) 

(4) قوله: [فانهم ظنوا أنه تعالى يشبه الأجساد| هذا رد على المعتزلة إذ أستدلوا يها على استحالة الرؤية للتكفير 
بعللبها لأن التكفير ليس لهذا بل لما في طلبها من الإشعار بالتجسيم وتعليقهم الإيمان بما لا يكون وكون الرؤية 
واقعة في الدنيا لبعض الأنبياء (أني: لنبينا عليه السلام) كما في المعراج مذهب كثير من السلف. (الخفاجي) 


امطواذاع51 ص03 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


الأنبياء في بعض الأحوال في الدنياء قيل: جاءت نار من السماء فأحرقتهم: وقيل: صيحة: 


وقيل: جنوذث سمعوا بحسيسها فخروا صعقين ميتين يوما وليلة. وَأَنْتُمْ تَنْظَرُوْنَ 4-5 ها 


(-* الصاعقة. الضيحة لأنها غير عرثية: [* إختراز عن الموت يسبت أخحر فته لا يعست افيه في جيفدا الدار. 
أصابكم 1 أو أثرة. بعلم قر بد مويله بسببا الصاعقة وقيد البعث أنه قد 
[* من لوم ممبديك. لم بالموت, 


يكون عن إغماء أو نوم كقوله تعا لى: عم 4 [الحهف 7 «أعذلم ترون 4:2 ل : 
نعمة البعث» أو ما كفرتموه لما رأيتم بأس الله بالصاعقة. 


ره يتبهِء( ن فيها.م 


و َكَلللَاعَلَيْلُالْعَمَامَ 4 سخخر الله لهم السحاب يظلهم من الشمس حين ٠‏ كان | في التيه. 


لجر البلوط معتدل تاقِع السعال الطب والعسّدر و 


طوَأَنْرَلنَاعَلَيكْملْبَنَّوَالسَلْذِى 4 الترنجبين | والسمانية ٠‏ قيل: كان ينزل عليهم المن كل 
الغلج من الفجر إلى الطلوع: وتبعث الجنوب عليهم: وينزل بالليل عمود نار يسيرون في 
ضوئه: وكانت ثيابهم لا تتسخ ولا تبلى. ومن طيْلِتِمَامَرَفنَلهْ 4 على إرادة القول. 1 
اوَمَائَكددْتَاكه فيه اختصار. وأصله فظلموا بأن كفروا هذه الدعم وما ظلمونا ظاوَلِكِنَ 
كدْرَانْفْسَفْيَظمُونَ 2ت 4 بالكفران؛ لأنه لا يتخطاهم ضرره. وإ قاد حُنْوَاطنوَالْقَرَيَة 4 
يعني بيت المقدس, وقيل: أريحا. أمروا به بعد النيه ماقَمْروامْعَاحَنْثْشِنْتُمْمَغَيَاك واسعا. 


+ أي صفة لمصدر 


ونصبه على المصدر, أو الحال 8 الواو: لواو خُلُواالْمَّاتَ 4 أي باب القرية, أو القبة التي 
كاتوا يصلون إليهاء فإنهم لم يدخلوا بيت المقدس في حياة موسى عليه الصلاة والسلام 
م4 تعد تعد أو مناجعدين له شكرا على فت من التيه. (الولزامكة» 


يار وساب سا 


)0١(‏ قوله: |السمائى] بتخفيق الميم وواحدة سماناه» وهو طائر صغير من رتبة الدجاجيات جسمه منضغط 
ممتليع» ف الأردوية (شر). 

)١(‏ قوله: | كان ينزل عليهم المن] لما أمروا بقتال الجبارين وامتنعوا وقالوا اذهب أنت وربك فقاتلا ابتلاهم 
الله بالتيه أربعين سنة كما سيأتي ولكن لطف الله بهم بإظلال الغمام والمن والسلوى. (الخفاجى) 


أمطواذاع51/ت0 . /الاننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (اللعوة الإتلاميّة) 


سورةاليقرة/الآية:5- 


بمعنى: حط عنا ذنوبدا حطة: أو على أنه مفعول "قولوا" أي: قولوا هذه الكلمة. وقيل: 
معناة أمرنا حطة: أي : أن نحط 5 هذه القرية و القسو بها. «تَفْفِ رك حيلم 4 بسجود كم 


بباء بعاد ألف ثم همدة. غم 


ودعائكمء وقرأ نافع بالياء: وابن عامر بالتاء على البناء للمفعول. و"خطايا" أصله "خطان:" 


7* جمع خضيعة وهو صوت يطن الدابة. مه قد بالوائدة أن 1 
ك"خضايع' ' فعدد سيبويه أنه أبدلت الياء الزائدة همزة لوقوعها بعد الألف. واجتمعت همزتادك 
[+ فصار طائى بتقديم الهمرَة على الباءع. 5 خطايا, 


فأبدلت الثانية 0051 كم ١‏ قلبت ألفاء وكانت سردي للك ياء. وعند الخليل 


قدمت الهمزة على الياء ثم قغل بهما ما ذكر. < وَسَتَرِيْنُالْمُحْسِنِينَ :77 ثوابا جعل الامتثال 


توبة للمسيء وسبب زيادة 1 وأخرجه عن صورة الجواب إلى الوعدا ' 
إيهاما بأن المحسن بصدد ذلكء؛ وإن لم يفعله فكيف إذا فعله وأنه تعالى يفعل لا محالة. 
«نَبَدَلَالَنْئكَماتوَلاعَْرَالّوِئْؤيْلَلبْخْ4 بدلوا بما أمروا به من التوبة والاستغفار بطلب 
ما يشتهونا"' من أعراض الديا تائمل :4 كرره مبالقة في تفبيح أمرهم. وإشعاراً 
بأن الإنزال عليهم لظلمهم بوضع غير المأمور به موضعه: أو على أنفسهم'*' بأن تركوا ما 


)١(‏ قوله: [فأبدلت الثاتية ياء] فاستثقلت الكسرة على الهمزة التى هي حرف ثقيل في نفسها ويعدبها "ياء" 
من جخنس الكسرة ققلبوا الكسرة فتحة. (شيخ زاده) 

(؟) قوله: [وأخرجه عن صورة...إلخ] هو جواب سؤال مقدر, أي: كان الغلاهر عطفه على جواب الأمر؛ وكيف 
ععلف "وسنزيد" على "نغفر'؛ وهو مجزوم؛ فقال: وإخراجه عن الجواب لوجود السين المانعة منه» ولذا لم 
يجزمم وأوثر هذا الطريق ليدل على أنه يفعل ذلك البتة وأنه يستخقه وإن لم يمتثل فكيف إذا امتقل. (الخفاجي) 

(") قوله: |بطلب ما يشعهون] لم يذكر اللفظ الذي قالوه بدله؛ قد أخرج البخاري فْ صحيحه من حديث 
أبي هريرة مرفوعا: ((إنهم قالوا: حبة في شعرة))؛ وفي رواية: ((في شعيرة)). والحاصلء أنهم عدلوا إلى 


لف حخنطة عن لفظ حطلة استهزاء بها. (نواهد) 
(:) قوله: [أو على أنفسهم] الوجه الأول عبني على أن يكون الظظلم بالمعنى اللغويء والثاني على أن يكون 


بأالمعنى الشرعي. (السيالكوتي) 


امطواذاع51 03 . /الاننانانا 


ججلتن: التلزيتة الغلميّة (اللعوة الانلاميّة) 


سورةاليقرة/الآية: > 


يوجب نجاتها إلى ما يوجب هلاكها ا رِجُرٌ اقَِالكَمَآويماكَنْؤايَفْسْقُوْنَ .4# عذابا مقدرا من 


> ويتقذر ثم تقل َنة إلى العداب. 


السماء بسبب فسقهم. والرجز ني الأصل: ما يبعاف عند وكذلك الرجسء» وقرئ بالضم 


أحرحه أي خرن عمر' أ ريد *, 


وهو لغة فيه. والمراد به الطاعون روي أنه مات ف ساعة أربعة وعشرون ألفا. 


و اؤاشسش م لى مومه 2 لما عمل ا في التيه «#كقلتامر بُيُحمَاكَالْحْجر 4 اللام فيه 


- كالمربع؛ وقيل هو ما يحيط به ستة سلوج متساء وية متوازية ادراعا .. 


للعهد على ما روي: أنه كان حجرا طوريا مكعبا حمله معه. وكانت تنبع من كل وجه * 
ثلاث أعين تسيل كل عين في جدول إلى سبط؛ وكاتوا ستمائة ألف. وسعة المعسكر اثنا 
عشر ميلا أو حجرا أهبطه آدم من الجنة ووقع إلى شعيب عليه السلام فأعطاه لموسى مع 


العصاء أو الحجر لياط بوبه أذ تيقل فليا بي ره الله به عما رموه بوا'' من 


]*” نكيم اليم ة وسكون الدال انتفاح الخصية و كبرها. 


الأدرة فأشار إليه جبريل عليه السلام بحمله؛ أو للجنس» وهذا ١‏ طهر لضن قيل لم 


أي .على أنه رسول الله لآل 2 الأحجار النتغيئة اخسال اتضصافها بخاصة. ها 
يأمره بأن يضرب حجرا بعيئه ولكن لما قالوا: كيف بنا لو أفضيئنا إلى أرض لا حجارة بها؟ 
* بككمستر الميم الكيس الواسعة. 


حمل حجرا في مخلاته, وكان يضربه بعصاه إذا نزل فينفجر, ويضربه بها إذا ارتحل فيييس 


اي الجدجرء .و "عوك" ' مجزروم على أله بجو آنه آضر نر 


فقالوا: إن فقد موسى عصاه متنا عطشا فأوحى الله إليه لا تقرع الحجر وكلمه يطعك لعلهم 


(1) قوله: [وبرأه الله به عما رهوة ي4] عن أبي هريرة رضي الله عنه قال : قال رسول الله صلى الله عليه 
((إك مو سى, كان رجلا حييا ستيرا | يرى من جلله شيع استحياء منه فأذاه من اذاذ من ل 


فقالوأ ما يستتر هذا التستر إلا من عيب بيجلده إما برص وإما أدرة وإما افة وإن الله أراد أن يبرئه مما 


قالوا لمو سى فخخلا يوما وحده قفوضع ثياية على الحجر ثم اغتسل فلما فر اغ أقبا ل إلى ثيابة ليأخذها وإن 
الحجح عدا بثونه فأحذ موسى عصاه وطلب الحجر فحعا ا 2 انتهى إلى 


مل من بنى إسرائيل فرأوه عريانا أحسن ما علق الله وأبرأه مما يقولون وقام الحجر فأخذ ثوبه فلبسه وطفق 
بالححر ضربا بعضاه فوالله إن بالحجر لنديا من أثر ضريه ثلانا أو أريعا أو حمسا فذلك قوله: يها 
الَنْتْنَامَْوالَاملُونواكَالَنِْنَادَوامُوسى قَبَدَ دا دسِنَاقَالُودَكَانَعِنْنَانُوِوَجِبًا 4 |الأحزاب:55]. 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننانانا 


بجليتن: التازيتة العامة (اللعرةالاتلاميّة) 


سورةالدغقرة/الآية:, > 


يعتبرون. وقيل كان الحجر من رخام: وكان ذراعا في ذراع: والعصا عشرة أذرع على طول 


+ و و شجر مع دثاء 


موسى عليه السلام من آس الجنة ولها شعبتان تتقدان في الظلمة. 


يمرت مِنةاْتَدَاعَشْرََعَيْئّاكهُ متعلق بمحذوف' 0 تقديره : فإن ضربت فقد انشجرت 
وفتحها وهما لغتان فيه مادَرُْعَلَكُلٌأثاس 4 كل سبط لاْشْرَيَوْمْكه عينهم التي يشربون منها 


آي كا ليس يلشانت تنتيكة. 


«موَاوَاشرَبئا4 على تقدير القول: اينمز قارلو4 يرتِد به ما رزقهم الله من المن والسلوى 
وماء العيون؛ وقيل: الماء وحده؛ لأنة يشرب وي ؤكل مما ينبت به. 

«وَلاتعْكَوْ افلكم ض مستي 42 لآ“تعتلوا حال إفسادكم. وإنما فيده' ' لأنه وإن 
غلب في الفسادا' ' قد يكون منه ما ليس بفساد كمقابلة الظالم المعتدي بفعله: ومنه ما 


يبتضمن صلاحا راجحا كقتل الخضر عليه السلام الغلام وخرقه السفيدة ويقرب منه 


)١(‏ قوله: |متعلق بمحاءوف] إما على طريق تعلق الجزاءِ بالشرط المحذوف وتقدير الكلام: فإن ضربت 
ققد انفجرت,؛ أو على طريق تعلق المعطوف بالمعطوف عليه المحذوف وتقدير الكلام: فضرب 
فانفجرت. (شيخ زاده) 

)١(‏ قوله: [وإنما قيده] يعنى أن العفو وإن غلب في الفساد إلآً أن المراد به في الآية ما هو أعم من الفساد 
ليكون تقييده بالحال تقييد العام بالخاص» وذلك المعنى الأعم المتناول للفساد وغيره هو قعل ما لا 
كرلاغل م2 العف 4 المخل سواء كان فسادا في نفس الأمر كفعل الظالم المتعدي» أو لم يكن 
كمجازاة المتغدي بمثل فعله 0000 كانت على صورة الفساد بالنظر إلى المتغدي إلا 
أنه عدل نظرا! إلى فعله» وقد يكون العثو فسادا محضًا في حق المحل إلا أنه يتضمن صلاحا راجحا على 
ذلك الفساذة كما ذكره في المثالين. . (شيخ زاده) 


(9) قوله: 6 الفساد] انيري الإنصاد تبي الغبارة تسامح أو هو مصدر يحدذف الزوائل م وفع ف عت ا 
وس 


اللغة 'العثو' ه و العثى' و"العيث ' الأفمباق. (سيالكه كوتي) 


أمطواذاع0331/51 . /الاننانانا 


ججلتن: الريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالدقرة/الآية: 1+ 


العيث' أغير أنه يغلب فيما يدرك حساء ومن أنكر أمثال هذه المعجزات فلغاية جهله 
[* النورة. 
بالله وقلة تدبره في عجائب صنعه. فإنه لما أمكن أن يكون من الأحجار ما يحلق الشعر. 
> هو البغناظيس يجر الحديد. 


وينفر عن الخل' '. ويجذب الحديد لم يمسع أن يخلق الله حجرا يسخره لجذب الماء 
من تحت الأرضء أو لجذب الهواء من الجوانب ويصيره ماء بقوة التبريد ونحو ذلك. 
رو إدْكلم وى َنم لَنْنشبرت لعا زَاحِنٍِ؟ يريدون به ما رزقوا في التيه من المن والسلوى. 


-* أي يريك بوحادته ذلاث لأثه متعدد. 
وبوحدته أنه لا يختلف ولا يتبدل كقولهم: طعام مائدة الأمير واحد: يريدون أنه لا تتغير ألوانه؛ 
526 "أجموا" يكسبر الجيمء يعَال؛ «أجمت الطعام» إذا كرهته من المذداة مة حليةه. 
وبدلك أجمواء أو ضرب واحد لأنهما معا طعام أهل التلذذى وهم كانوا فلاحة فنزعوا إلى 


نبي وقل: العادة. له أي السنٌّ والسلوى 
عكرهم واشتهوا ما ألفواء 2 كاك سله لنا بدعائك إياه «رُخْرء لاك يظهر ويوجد. 
وجزمه بأنه جواب "فادع", فإن دعوته سبب الإجابة ناشت الاش ص 4 من الإاسناد 
المجازي, وإقامة القابل مقام الفاعل و"من" للتبعيض <اْبَعِْفَوِقَابهادَفوْمهَءَمَرَسهَاَبَسَِاك 
* مما تنبثه الأرض كاثنا من يقلها 


تفسير وبيان وقع موقع الحال. وقيل بدل باعادة الجار. والبقيل ما أيه الأرض من الخيطترء 


+* جسع أطيب من العلجبء 
والمراد به أطايبه التي تؤكل. والفوم الحنطة ويقال للخبز. »وه فوهوا /4 وقيا ل الثوم. 
وقرئ قنائها بالضم وهو لغة فيه. 
ظقَالَ؛ أي الله أو موسى عليه السلام أآتَسْتَبْيُوْنَالَنِئْفرَآَول4 أقرب منزلة 


وأدون قدراء وأصل الدنو القرب في المكان فاستعير للخسة كما استعير البعد للشرف 


)١١‏ قوله: | العيث] قال الراغب* "العني" و"العيث” يتقارباد له نحجو : ١ك‏ و كني إلا أن العيثت عا أكثررمًا 
يقال: ف الفساد الذي يدرك حسماء والعثى فيما يدرك 11 (مفردات القرآان» ص ع ه) 
(5) قوله: |ويدفقر عن الخل] وهو الحجر الباغض للخل فإنه إذا أرسل إلى إناء فيه خل لم يتزل بل يتحرف 


فيه حتى يسقط خارجا عنه. (السيالكوتي) 


أمطواذاع51 03 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة العاميّة (اللعوة الإتلاميّة) 


والرفعة: فقيل بعيد ا 4 يب الهّمة, وقرئ:اذنا مخ الدناءة و يريد به 
المن والسلوى, فإنه خير في اللذة والنفع وعدم الحاحة إلى السعي 0[ يعوا مِضم | 
انحدروا إليه من التيه. يقال هبط الوادي إذا نزل به وهبط نوأ ') إذا خرج منه. وقرئ 


> أي بضم الهسزة والباء من تاب تعبر. 


بالضم. و"المصر" البلد العظيم: وأصله الحد بين الشيئين: وقيل أراد به العلم: وإنما صرفه 


9-5 كما صرف هتك. 


لسكون وسطه أو على تأويل البلد'' أ ويةّيده أنه غير منون فٍ مصحى ابن مسعود. وفيل: 
1 1* على وزك إسرائيل. 
* لأث الققر أسكنه. 


«فَإِنّكهفَاسَآلْكوَمْرِبَتْمَه للْلْةُوَاْسَككَة4 أخيطت بهم إحاطة القبة بمن ضريت' ". 
غالب الأمر أذلاء مساكين, إما على الحقيقة, أو على التكلف مخافة أن تضاعف جزيتهم 


ويا ُو عب قن ادله 4 رجعوا به أو صاروا أحقاء بغضبه: من «باء فلان بفلان» إذا كان 


1 0 : 5 1 إلى ١‏ 
0 يعجر فيه هتدم اناع وضمهاء مكلاهها مدر باي . 


ّ 


حقيقا بأن يقعل به. وأصل البوء: المساواة إلِكَ: إشارة إلى ما سبق من ضرب الذلة 


)١(‏ قوله: |وهبط منه...إلخ] يشير به إلى أن "هبط" لا يختص بالنزول من المكان العالي؛ بل قد تستعمل 
في الخروج من أرض إلى أرض مساوية لهاء وإلى أرض أعلى. (نواهد) 

)١(‏ قوله: [آو على تأويل البلد] أسماء المواضع قد تعتبر من حيث المكائية فتذكر وقد تعتبر من حيث الأرضية 
فتؤنث» ومصر إن جعل علما فأما باعتبار كونه بلدة فصرف مع وجود العلمية والتأنيث لسكون 
الأوسطء وأما باعتبار كونه بلد فلا تأنيث؛ وإن جعل اسم جنس فلا سبب وإن جعل معرب مصراييم 
فإنما جاز الصرف لعدمْ الاعتداد بالعجمة لوجود التعريب والتصرف؛ أو لعدم التأنيث. (السيالكوتي) 

ر©) قوله: [أحيطت بهم إحاطة القبة بمن ضربت] وقال الشيخ سعد الدين: أي أن في الذلة استعارة 


بالكناية» حيث شبهت بالقبة أو بالطين؛ وضربت استعارة تبعية تحقيقية بمعنى الاحاطة طة والشمول بهم أو 


اللروم واللصوق. ولا تخخحييلية وعلى الوجهين فالكاد م كناية عن كك و نهم أذلاء متصاغرين . (نواهد) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


سورةالدقرة/الآية: 1+ 


والمسكنة والبوء بالغضب. «بآكَهْمُ كَالْوَايئفرُوْنَبايِتِاللووَيَقمُلْوْنَاللِْدَنَبكْنْرالحق4 بسبب 
كفرهم بالمعجرات التى من جماتها ما عاك عليهم من فلق البدخبر وإظلال الغماه وإنزال المن 


[* عصف على "البعج 1 
والسلوى وانفجار العيون من الحجر أو بالكتب المنزلة: كالإنجيل والفرقان: وآية الرجم 
[* أي بسببت قتلهم: 


والتي فيها نعت محمد صلى الله عليه وسلم من التوراة. وقتلهم الأنبياء فإنهم قتلوا شَعياء 


- بفتك التن المعمحجحيمة وؤسكوي العين 1-1 
ب 


وزكريا ويحيى وغيرهم بغير الحق! ' عندهم إذ لم يروا مي ما يعتقدون به جواز قتلهم, 


5-6 الماغ غ للسبية. 


وإنما حملهم على ذلك اتباع الهوى وحب الدنيا كما أشار إليه بقوله: سإ ل َبِيَاعَصَوْاءَ كنا 
يَعتدُوْنَ 42 أي: جرهم العصيان والتمادي والاعتداء فيه إلى الكفر بالآيات وقتل النبيين؛ 
فإن صغار الذنوب سبب يؤدي إلى ارتكاب كبارهاء كما أن صغار الطاعات أسباب مؤدية 
إلى تحري كبارها. وقيل كرر الإشارة للدلالة على أن ما لحقهم كما هو بسبب الكفر 
والقتل فهو بسبب ارتكابهم المعاصي واعتدائهم حدود الله تعالى؛ وقيل الإشارة إلى الكفر 
والقتل: والباء بمعنى "مع"؛ وإنما جوزت الإشارة بالمفرد إلى شيثين فصاعدا على تأويل 


ما ذكر أو تقدم الإختصار: رنظيره في الضمير قول رَويةَ يضف يقرة 1 


-* أي الأخراسص أو ابغرة. >* آي السواد والبلق. وهو محل الاستشهاه. 


فيها خطوط من سواد وبلق كانه قي الجلد توليع البق 


)١١‏ قوله: [بغبر الحق] فإن القتل بحق إها بالردة أو بالقتل عمذدا والزنى مع الإحصان والأتبياء معصومون عنها. 

() قوله: |وتظيره فى الضمير قرول رؤية يصف. بقرة] الأصل ني اسم الإشارة والضمير إذا كانا مفردين أن 
يرجعا لما هو مطابق لهما لكنهما قد يعبر بهما عن متعدلد بتأويل المد كور ونحوه مما هو مفرد لفظا 
مجموع معى وشو في اسم الإشار رو كثير وقد يجري ذلك في الصمير. و التوليع " إختلاف الألوان. وأصل 
البلق”" ' سواذ وبياض وأراد به البياض فقطء و"البهق" بياخ ن وسواد يغلهر ف الجلد. وأفرد الضمير 1 
مع رجوع إلى الجميع. روي أن أبا عبيدة قال لرؤبة: إن أردت الخطوط فقل: كأنهاء أو 1 والبلق؛ 
فقل كأنيماء فقال: أردت كأنث ذلك. (الخفاجى. نواهد) 


أمطواذاع51/ 03 . /الاننالانا 


بجلتن: الدريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالدغقرة/الآية: 5 


ف 3 يدج 11 4غ 3 :1 
7 اي وضع أسم الإشارة المفرذ مو خيع المتعدة, 


والذي حسّن ذلك أن تثنية المضمرات والمبهمات وجمعها وتأنيثها ليست على الحقيقة''' 
ولذلك جاء الذي بمعنى الجمع: طإدَلزْةنث بألستهم يريد به المتدينين دين محمد 
صلى الله عليه وسلم المخلصين '' منهم والمنافقين؛ وقيل المنافقين لانخراطهم في سلك 
الكفرة ولي ّنه ا تهودوء يقال: هاد وتهود. إذا دخل في اليهودية. و"يهود" إما عربي 


من "هاد" إذا تاب,. سموا بذلك' ' لما تابوا من عبادة العجل؛ وإما معرب يهوذاء وكأنهم 


[+* فلما عريته العرب غيروها بالدال المهسلة وخدفوا الألف عند )طلاقه على الظائفة. 
سموا باسم أكبر أولاد يعقوب عليه السلام #وَالنَشِاى جمع "نصران" ك"ندامى" وندمان؛ 
للدلالة على أنه منسوب إلى ذلاك لا مجرد موصوف بالحمرة. 
والياء ف "نصراني" للمبالغة كما في "أحمري". سموا بذلك لأنهم نصروا المسيح عليه 
1 1 أي أو سموا ياسع مأخوذ من انسسها. *] 
اا أ 3 ا 
اسمها؛ ©وَالصِيْنَ 8 فوم يبن النتصارى والمجوس, وفيل: اصل دينهم دين نوح عليه السلام: 
وقيل: هم عبدة الملائكة وفيل: عبدة الكواكب» وهو إن كان عربيا فمن «صباأ إذا خرج», 


© أي فمقعد يلا همزه, 


قرأ نافع وحده بالياء إما لأنه خفف الهمزة وأبدلها يا أو لأنه مم «صباً إذا مال» لأ: 
وكرا نافع و إٍ و ياء» او لانه من إٍ لمي 


مالوا عن سائر الأديان إلى دينهم: أو من الحق إلى الباطل. 


(1) قوله: |لبست على الحقيقة] يعني أن تثنية أسماء الإشارة والموصولات والضمائر وجمعها وتأنيثها ليس 
على قَاتول انماع الاجناس وإلاً لقيل قِ 1 و"ذوان" 0 و"'غصواك" بل 8 بوضع صيغ أختر 
وبعضهم يؤوله بنحو ما هنا. (الخفاجي) 

(؟) قوله: |المخلصين] المومن إذا أطلق يتبادر منه من أخلص الإيمان: والمصنف جعله أعم من أن. يكون 
بمواطأة القلب أله ليصح كو له: امن أمن هنهم". (الخفاجي) 

(©) قوله: [سموا بدلك] أخرج ابن جرير ععن ابن حجريج»؛ قال: إنما سميت اليهود من أجل قولهم: 

ف إِنَافْدْنإَيْكَ؟ [الأعراف:55١].‏ (نواهد) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


جلت النينة العلية (الدحرة الدتلامدة) 


سورةالنضرة/الآية: 4-1 


لمناقن بِاشْودَاليْ الأخِرة عَيِلَمَالِاُه من كان في دينه قبل أن ينسخ مصدقا بقلبه بالمبدأ 
والمعاد عاملا بمقتضى شرعه. وقيل: من آمن من هؤلاء الكفرة إيمانا خالصا ودخل في 
الإسلام دخولا صادقاء ١َاكَلَوْمْأَجْرَْعِنْرَمَبِو#»‏ الذي وعد لهم على إيمانهم وعملهم. 

«وَلاخَوْفْعَلَيْهمْوَلَافْحْيَحْرَئْوْنَ 472 حين يخاف الكفار من العقاب: ويحزن المقصرون 


على مه 5 العمر وتفويت الثواب. و"من" مبتدأ خبره "فلهم أجرهم" وا| . لد خبر "إن" 
5 وكو "من”". 


أو بدل من اسم "إن" وخبرها كله أَجْرْهُم 4 والقاء لتضمن المسند إليه معنى الشرط. 


لج أني ا يدل اليعضى .هن الكل. 


وقد مئع سيبويه دخولها في خبر "إن" من حيث إنها لا تدخل الشرطية؛ ورد بقوله تعالى: 
نَالَنِئنََنوالمومِنْنَوَالْموْمِنْتِكحَلمْيوبافلمُعرَابُجَهلَمك [البروج:١٠]:‏ 


وو إِذْآخَرْتَامِيتَاقَلم 4 باتباع موسى والعمل بالتوراة مو مَْقَعْتَاقَوَتَكُم اللو |4 حتى أعطيتم 
أحرحه ابن أبي حاتم عن ابن عباس. (ثواهد) 
الميئاق روي: أن موسى عليه الصلاة والسلام لما جاءهم بالتوراة فرأوا ما فيها من التكاليف 
بمعنى جعله مُوتهج مرئقعا منقفصلاً عن الأرض كالظلة.+]ار 


قبلواء «ِخْرُوَا» على إرادة القول: همَآتَِام» من الكعاب «ا بد 4ه بجد وعزيمة. 
#وَاؤْلْرُوَامَافِيُوِ؟ُ ادرسوه ولا تنسوه: أو تفكروا فيه فإنه ذكر بالقلب. أو اعملوا به 


0 3 
. . و . | فك 2 ٠ ١‏ 33 1 اورف 1 3 5 1 حاف ا هه 
فحثد بمجعك نه بممصى الآر 5353 ميحارا شادهو يعجو روات جلف سراد أبله لعابى 0 إرادته. م 


لَعَلَلْمتَتُفُوْنَ 472 لكي تتقوا المعاصي, أو رجاء منكم أن تكونوا متقين ) ويجوز عند المعتزلة 


أن يتعلق بالقول المحذوف أي : قلنا خذوا واذكروا إرادة أن تعقوا. «فَكَلَيْثمْقِويَفْي ولك 


أعرضتم عن الوفاء بالميغاق بعد أخذة ماقَلوْلَاكَصْلْاسْوعَلهكْوَرَحْمَحُه 4 بتوفيقكم للتوبة: أو 


بمحمد صلى الله عليه وسلم يدعوكم إلى الحق ويهديكم إليه مالكُنْتَهْقِنَالغي رثن 422 


أمطواذاع51/ضت0 . /الاننانانا 


بجلتن: الدريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالدغرة/الآبية: > 


المغبونين بالانهماك في المعاصي أو بالخبط والضلال ف 0 من الرسل''. و"لو" في 
- أي لانتماء الأول لأنتفاء الثاتي:. أو 
الأصل لامتناع الشيء لامتناع غيرة. فإذا دخل 0 6 أفاد اثباتا. وهو امتناع الشيء 
لغبوت غيرة) والاسم الواقفع بعدة عنلك سيبو بك مبتداً المح سيمع الحذف لدلذلة الكلام 
> مصدر مغطوف على 'دلالة الكلام. © أي لولآً حعل فطإا ل الله وزحمته. 


عليه و سك الجواب مسدة. وعند الكوفيين فاعل فعل محذوف. 


طوَتَمرَعَينكم نتن اعترّذاء 7 50 اللام مو طئة للقسم ".و اتيت وت قولك: 
سبتت اليهود؛ إذا عظمت يوم السبت؛ وأصله: القطع: أمروا بأن يجرّدوه للعبادة فاعتدى 
قيه ناس منهم في زمن داود عليه السلام واشتغلوا بالصيد وذلك أنهم كانوا يسكبون قرية 
على ساحل يقال لها "أيلة" وإذا كان يوم السبت لم يبق حوت في البجير إلا حضر هناك 


؟> الأئن لكن المراد به هنا آثفه ورأسه. كالشار خ ح الستهى إليه. 


وأخرج خرطومه فإذا مضى تفرقت فحفروا حياضا وشرعوا إليها الخداول وكانت الحيتان 
تدخلها يوم التصست فيصطادونها يوم الأحد. 


353 إشارة إلى أتهما عصرات؛ ؛ إذ لو كات الأوال حب أ والثاتي حفة لقرذة لفيا : «حاسكة», 


طقَقُلْتَاَُمْ كُزِنُوَاقَِعخْيْنَ :4.3 جامعين بين صورة القردة. والخسوء وهو الصغار 
والطرد. وقال مجاهدا ': ما مسخت صورهم ولكن قلوبهم فمثلوا بالقردة كما مثلوا 


)1١(‏ قوله: |فترة من الرسل] أي على قتور وانقطاع من الوحى فإن ما بين عيسى ومحمد عليهما السلام 
ستماثة تقريبا. (القونوتي) 

(؟) قوله: [اللام موطئة للقسم] قيل: إنه سهوء والصواب: "واللام لتقدير القسم" أي والله لقد علمتم؛ إذ 
اللام الموطئة ما تدحل على شرط نازعة القسم ف جزائه ليجعله حو با للقسم تحو: «و الله لفن أكرمتفى 
لقد أكرمتك» ولك أن تقول: إن هذا اضطلاح للنحاة والمصنف رحمه الله تجوز يها عن اللام الواقعة 
في حواب قسم مقدر؛ لأته لولاها لم يعلم أن في الكلام قسما مقدرا فقد مهدت له الجواب ولذا 
تسمى ممهدة ومؤذنة. (الخفاحي) 

(؟) قوله: [وقال مجاهد] أحرجه ابن جرير عنه؛ وقال: إند قول مخالف لظاهر القران والأحاديث والآثار 


المستفيضة» وإجماع المفسرين. (نواهد) 


أمطواذاع51/ ص0 . /الاننانانا 


ججلتن: التاريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالنقرة/الآية:--7: 


بالحمار في قوله تعالى: « كمَثَلٍالْحِمَارِيْحِ ل آسْقَامَاك [الجمعة:ه]. وقوله: مَكُونْوَاك ليس 

> تكليقى بل هو أمر تكويبي كسا في قوله تعاى: (ا كُنْفَيَكْوِنٌك. ٍ ش 

بأمر إذ لا قدرة لهم عليه: وإنما المراد به سرعة التكوين» وأنهم صاروا كذلك كما أراذ 
5 يححمل إبداليا ياءع و خدىها. 


بهم. وقرئ «قردة» بفتح القاف وكسر الراء: و«خاسين» بغير همزة. 

ِتجَملوكُ أي المسخة أو العقوبة «نجله4 عبرة تنكل المعتبر بها أي تمنعه ومنه 
النكل للقيد. «إِيَابَتْنَيرَنَْادَمَاخَلْقَهَاكهِ لما قبلها وما بعدها من الأمم. إذ ذكرت حالهم في 
زبر الأولين' '. واشتهرت قصتهم في الآخرين: أو لمعاصريهم ومن بعدهم. أو لما بحضرتها 
من القرى وما تباعد عنهاء أو لأهل تلك القرية وما حواليها؛ أو لأجل ما تقدم عليها من 
ذنوبهم وما تأخر منها «وَمَوْعِئةَإِبتَقَنَْ :4:77 من قومهم أو لكل متق سمعها. 

هقَإدْكَالْمْوْس لِقَوْمِةٍإنَالهَيَامكْآنْتَزْبَْوْابَكَرَةك أول هذه القصة قوله تعالى: «إوَإذْ 
َتَلَّمْتَفْسَائَادْمَتُهْفيْهَاك [البقرة:17] وإنما فكت 500 عليه لاستقلالها بنوع آخر 
من مساويهم. وهو الاستهزاء بالأفرء والاستقصاء في السؤال: وترك المسارعة إلى الامتثال. 
وقصته: أنه كان فيهم شيخ موسر فقتل ابنّه بنو أخحيه طمعا في ميراثه. وطرحوة على باب المدينة 
3 جاءوا يطالبون بدمه فأمرهم الله أن يذبحوا بقرة ويضربوه ببعضها ليحبى فيخبر بقاتله. 

«اتَالوَاتَتَْنَتَامْدُدَاك أي مكان هرء' ''. أو أهله. ومهزوءا بنا. 0 


)١(‏ قوله: |إذ ذكرت حالهم في زبر الأولين] إشارة إلى دفع إشكال بأنه كيف تكون المسخة تكالا لمن 
قبلها من الأمم الماضية والاتعاظ والاعتبار إنما يكون بعد الوقوع فدفعه بأن الاعتبار بالشيء يكون 
بإخبار وقوعه من المخبر الصادق واستماعه منه كما يكون بالرؤية أو بالسماع بعد الوقوع: والمعنى: 
أند ذكر ف كتبهم أله تكون تلك المسحة بتلك المعصية ونحوها فاعتبروا بها. (القونوي) 


فهة قوله: [أي مكاك هزع] مو "هروا" مصدر لا يصلح أن يكو ن مفعو لا ثأنيا آنه أخبر المبتدا ف || 3 : ا 
سن 
76 


فيقدر المضاف لفظ "مكاكث" أو "أهل". أو يجعل الهزء بمعنى: المهزوء به. (السيالكوتي) 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننانانا 


ججلتن: الذلريتة الغاميّة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالدقرة/الآية: 


أو الهِرَؤُ 5 تقرط الاستهزاء استبعاد! لما قاله والستكفانا به وقرأ حمزة و إسماعيل عن 


حك وك | - تعليل - "قالوا' إشارهة إلى ٠ 3 ١‏ الاستمهام لل اسحبغادة. 


0 


لالع بالسكرة وفص عن عَاضع بالدم وقلب اليمدلة واوة: 
طكَالَأَعْوْدبا سآن آكْوْنَمِنَالْبْهلِيْنَ 4:2 لأن الهزؤ في مثل ذلك جهل وسفه؛ نفى عن 
نفسه ما رمي به على طريقة البرهان' ' وأخرج ذلك في صورة الاستعاذة استفظاعا له. 
طقَالواا ءْلتَامَبكَيْيَثَلَتَامَاشِنَ 4 أي ما حالها وصفتها وكان حقه أن يقولوا: أي بقرة 
هي؟ أو كيف هي؟ لذن "ما" يسأل به عن الجنس غالبا لكنهم لما رأوا ما أمروا به على 


ان أن يحي الموتى نضرده بعضه. 


حال ع عاد جايو 0 1 رما 


الحديغة السن 7 


0 إنَهَابَكَ لايل ؤلالة 4 لا مسنة ولا فتية يقال فرضت البقرة فروضا 


أول النههار. 


من الفرض وهو القطع كأنها فرضت سنهاء وتركيب البكر للأولية. ومنه 0 والبا كورة 


* جمع عواد: وهي المرأة بين الحاديثة والمسمة. ل القاكهة.ما 


راق نصف قال: نواعم ين أيكار وعون ليشي ك4 أي بين ا ذكر من الفارض واليكز: 
> أي الضمائر,. 


ولذلك أضيف اليه "بين" فإنه لا يضاف إلا إلى متعددع ؛ وعود هذه الكنايات: وإجراء تلك 


الصفات على بقرة يدل على أن المراد بها معينة» ويلزمه تأخير البيان عن وقت الخطابء 


3 ث ! | 4 - ١]‏ | 
* أي حواز 'تأخخير البيآن عر وقت العحظاب يكبر الشن مي توعها. 


رمن أتكر ذلك زعم أ المراد بها بقرة من ٠‏ شق البقر غير مخصوصة ثم انقلبت مخصوصة 


* برقع جكم الأمر ر الأول وهو كفاية أن فر د كان وكوتهم مخيرين فية. 


بسؤالهم. ويلزمه النسخ قبل الفعل؛ فإن التخصيص إبطال للتخيير الثابت بالنص. 


)١(‏ قوله: [أو الهرؤ نفسه] إشارة إلى أنه يجوز إبقاؤه على حاله مبالغة في الوصف بالهزء كأتهم تجسموا 
بالهزىء وهذا هو الراجح. (القونوي) 

(؟) قوله: | طريقة البرهات] حيث نعى عن نفسيه أن يكون داخلا في زمرة الجاهاي: وواحذا فنهم وتمم 
المبالغة بالاستعاذة؛ أي: أن الهزء في مقام الإرشاد كاد أن يكون كفرا فصحت الاستعاذة منه. (تواهد) 


أمطواذاع51 ضح . /الاننانانا 


بجليتن: التتزيتة الغميّة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالدغرة/الآية:1 5 
+ أي إن بقرة أسم نكر دال على بقرة ها 


والحق جوازهما ''. ويؤيد الرأي الثاني ظاهر اللفظ. والمروي عنه عليه الصلاة والسلام: 


((لو ذبحوا أي بقرة أرادوا لأجرأتهم ولكن شددوا على أنفسهم فُشِدّد الله عليهم)) تقريعهم 
> على السؤال. 


بالتمادي: وزجرهم على المراجعة بقوله: قَانْتَلُوَامَاثُوْمَدُوْنَ4,7 أي ما تؤمرونه بمعتى: 


جغل ها مصدرية والمضدر يسغتى المفعول اي العامور يمعن المامور به . +] 


تؤمرون به '» من قولهم: أمرتك الخير فافعل ما أمرت به أو أمركم بمعنى مأموركم. 


ا علو يها م 


لقَالواوءْنامَبَكَيْبَنْلنَامَالوْْمَاتَالَِنَمْيَعُوْل نَْابَكَرَوٌصَفْرَآءْكَاقِعْلْونْهَاك "الفقوع" نصوع 


1 -75 0 
565 شلدة السمعو !21, 


الصفرة. ولذلك تؤكد به فيقال: أصفر فاقع كما يقال أسود حالك وني إسناده إلى اللون وهو 


هذا من باب. وضى ملابس الشىع بوصف التشّىء مبالغة فيه كما يقال: #شعره شاغر». با 


صفة صفراء لملابسته بها فضل تأكيد كأنه قيل: صقراء شديدة الصفرة صقرتهاء وعن الحسن 
أله ا مالا'بسية اللو ن بالصفرة. به لذن سواد الإبل تشوبه كتقرة. 
9 


سوداء شديدة السواد: وبه فسر قوله تعالى: «أجِبْلَتْصِمٌٌ 4 [المرسلات:7"]: قال الأعشى: 
تلك خيلي منه وتلك ركابي' ٠‏ هن صفر أولادها كالزبيب 


)١(‏ قوله: [والحق جوازهما] أي جَوازٌ تأخير البيان عن الخطاب :فإن الممتئع تأخيره عن وقت الحاجة 
على الصحيح وليس هذا منه فإنه لا ذليل على أن الأمر هنا للفور حتى يتوهم ذلك وكذلك النسخ قبل 
الفعل جائز بل واقع كما في حديث المعراج: 3 فرضت' على خمسبون صَّلاة))) وإنما الممتئع النسبخ 
قبل التمكن من الاعتقاد بالاتفاق. (الخفاجي) 

(5) قوله: [أي ما تؤمرونه بمعنى: تؤمرون به] حمل لفظة "ما" أولا على أتها موصولة أو موصوفة والعائد 


محذوف» أي "ما َو مرول وه" إهأ أن يقال : عورق الجار والمجرور دفعة أو يقال: حدق الجار و اتسع 


نا 


0 


في تعدية الفعل إلى الضمير بلا واسطة ثم حذف الصميرء والاستشهاد في "أمرتك الخير" وأصله "أمرتك 
بالخير" حذف الجار وأوصل الفعل إلى الغخير يلا واسطة. (القونوي؛ ابن تمجيد) 
(©) قوله: |تلك خيلي هته وئلك ركابي] هو من قصيدته يمدح قيس بن معدي كرب. و"تلك" مبتدا 
و"خيلي" حبر» و"منه" حال أي: خاصلة من الممدوح: و"الركاب" الإبل التى يسار عليهاء الواحدة 
راحلة» ولا واحد لها من لفظهاء و"أولادها" فاعل "صفر" أي: سود؛ ويمكن أن يكون "هن صفر" 
جملة: و"أولادها كالربيب"؛ جملة أحعرى» أي خيلي وإبلى سود وأولادها سود. (تواهد) 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


بجلتن: الدلريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


١‏ بيدنماوى نمية سورةالبقرة/الآية: + ؟ 
: - إِدَ الأكثر ف التبات. وال لثمار آثها تسود بعد إصفرارها, 
ولعله عبر بالضفرة عن السواد لأنها من مقدماته. أو لأن سواد الإبل تعلوه صفرة: وفيه 


-* لأتهم قالو أعود حالك وأيض تاصع و صقر شافع قفرقوا بينها بالأو ماترور 


نظر؛ لأن الصفرة بهذا المعنى لا تؤكد بالفقوع. 
تسرك 4:2 أي تعجبهم: والسرور: أصله لذة في القلب عند حصول نفع أو 


> السرور مأحوذ من الشر لذنه انشرح ف لمان تبات 7 كبه. 


توقعه من ا إتَالواادءُلتَامَيَكَيُبَِنْلَتَامَاهِيَ4 تكرير للسؤال الأول؛ واستكشاف زائد. 
وقوله: <إنَالبَكَرَتَشيَحَلَيْنَاك اعتذار عنه. أي إن البقر الموصوف بالتعوين والصفرة كثير 


ري 


ذكر المصف في "تشاية" أربع عشرة قراءة. + 
فاشتبه علينا. وقرئ إن الباقر وهو م لجماعة البقر. والأباقر والبواقق ويتشابه بالياء 


اي هاضيا بالنظر إلى المعني || لجنسي . *] 


والعالى وتشابه بطرح العاء وإذغامها ف الشين على التل كير وَالتَأنيث» وتشابهت مخففا 


ومشدداء وتشبه بمعنى تتشبه ويشبه بالتذ كير ومتشابه. ومتشابهة. ومتشبه. ومتشبهة. 


0 


#قَإِنَإنْسَآءَاشْانَمْفْتَرُوْنَ 422 إلى المراد ذبحهاء أو إلى القاتل: وفي الحديث: ((لو 
> أي له لم يفولرا: إن شاء اللّه» , 


ا 0001 '. واحتج به أصحابنا على أن الحوادث الأرادة. الله 


عطفى على فاعل "احتج ',*] 


سبحانه وتعالى, وأن الأمر قد ينفك عن الإرادة وإلا لم يكن للشرط بعد الأمر معنى والمعتزلة 
والكرامية على حدوث الإرادة. وأجيب بأن التعليق باعتبار التعلق'. 


2 


)١(‏ قوله: [(ولو لم يسحنوا لما بينت لهم آخر الأبد))] قال الشيخ ولي الدين العراقي: لم أقف عليه. قلت: 
ريف بهذا اللفظ ابن جرير عن ابن جريج مرقوعا معضلاً وأخر جه بنحوه سعيد بن منصور عن عكرمة 
مرفوعا مرسلاًء وابن أبي حائم. عن أبي هريرة هرفوعا موصولاً. (نواهد) 

(؟) قوله: |على أن الحوادث يإرادة الله] وجهه: أن الاهتداء علق بمشيئة الله فلا يقع بدونهاء. وأن الله قصة 
ا ووفع في الحديث ما يؤيده» وليس ذلك إلا لحدوثه فيستوي في ذلك جميع اليخوات. و قوله: 

ود ن الأمر قد ينفك...إلخ رد على من فا ل كر المعتزلة 5 الأمر هو الارادة؛ وو جهه 6 أمر هم بذبحها 
ثم ارتضى تعليق الاهتداء لذبحها على إرادته فلو كانت عينه لم يرتض تعليقه بعد وقوعه. (الحفاجى) 
(؟) قوله: |راجيب...إلخ] وحاصل الجواب أن اللازم حدوث التعلق ولا يلزمه حدوث نفس الصفة القائمة 


بذاته تعالى أزلا وأبدا. (القونوي) 


أمطواذاع51/صت0 . /الاننانانا 


بجلتن: الدريتة الغليّة (اللعرة الدرلاهيّة) 


:٠:َةيآلا/ةرقبلاةروس‎ 


0 قبحيا للحرت. +] 
2 5 4 


قال ِنَميَعوْل إنَهَبَكرَولَادلوْل تمض وَلَاتَسق الْحَرَكَ»# أي لم تذلل لكراب الأرض 
وسقي الحرث. و"لا ذلول" صفة لبقرة بمعنى غير 5 و"لا" الغانية مزيدة لتأكيد الأولى. 


غلى أن "لا" فى الجتس والخبر نخذو ف :م 


والفعلان صفتا ذلول كأنه قيل: لا ذلول مثيرة وساقية: وقرئ الا ذلول» تالفتح أي حيث 


شي أيه دلو ل ف مكان وحدت هي قيهب ها 


هي. كقولك: روت يرجل ل بخيل وَل جنات أي عَيية هو و"لسقن" اهن "أمقئ “0 
لمُسَلَمَةٌك سلّمها الله تعالى من العيوب: أو أهلها من العمل أو أخلص لونها. من 
سلم له كذاء إذا خلص له «الاقيةيتها4 لا لون فيها يخالف لون جلدهاء وهي في الأصل 


به حدف الواو من وشيا اتباعا لمضارعه وحدفت من مقشارعة لوقوعها د, سن ياء ع و ككلسبرة. 


مصدر وشاه وشيا وشية إذا خلط بلونه لونا آخر مثَالْواالَيَجِنْتَّبالْحِقق4 أي بحقيقة وصف 
0- > التقريري مجاراً. 
البقرة وحققتها لناء وقرئ «الان» اليد على الوم و"لان" بيحذف الهمزة وإلقاء حركتها 


لغاء ء فصسيجحة ومدعولها ععلف على محدذوم. 


على اللام. كََيْصوْمَاك فيه اخعصان والتقدير: فحصلوا البقرة المنعوتة فذبحوها. 


إخار إلى نكنة التعب ب"كان” هنا 


كاي 4.2 لتطويلهم وكثرة مراجعاتهم أو لخوف الفضيحة في ظهور القائل 


+ مرعى واسع فيه أشجار: 


ا أن شيخا صالحا منهم كان له عجلة فأتى بها الغيضة وقال: اللهم 
* إني حعلتها وديعة وأمانة. أي طلبوا شراءها. 


إني استودعتكها لابني حتى يكبر. فشبت كانت وحيدة بتلك الصفات فساوموها من اليتيم 


وأمه حتى اشتروها بملء مسكها ذهباء وكانت البقرة 2 بد انيد وكاد. من أفعال 


المقاربة. وضع لدنو الخبر خصولة. فإذا دخل عليه النفي قيل: مفعناة الاثبات مطلقا. وفيل 


ك3 الإنبات والنفي 


ماضياء والصحيح: أنه كسائر الأفعال.” ولا يناف قوله: ©وَمَاكوُوْايَفْعَلوْنَمه قوله: «ِاقَرَّبَحُوْمَاك: 
لاختلاف وقتيهما ''. إذ المعنى أنهم ما قاربوا أن يفعلوا حتى اتتهت سؤالاتهم وانقطعت 


)١١‏ قوله: [وتستقي من أستفى| أي قرئ 'تسقي" 50 حرف المضارعة من سق" بمعتى "سقفي م بعض, 
أهل اللغة فرق بينهما بأن "سقى" لنفسه و"أسقّى" لغيره كماشيتة وأرضه. (الخفاجى) 

9 قوله: |لاختلاف وقيهما] حمل إثبات الذبح ونفيه في الموضعين على اختلاف الوقتين فلا تناقض إذ 

من شرائط ل التناقض اتحاد د الز فاك. (القونوي) 


أمطواذاع51 03 . /الاننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


١<+-١+:ةيآلا/ةرقبلاةروس‎ 


' تعللاتهم ففعلوا كالمضطر الملجأ إلى الفعل. 
را و إِْكتَلممتَفْسَّاك خطاب الجميع' ١‏ لوجود القتل ثيهم موَقَاذسَء تممه 4 اختصيتو ف 
شأنها, إذ المتخاصمان يدفع بعضهما بعضاء أو الدافيجي بأو رطريج كل هلعن إقنسة لي 


* تفاعل من اللمرع. وسكدت للا دام 


صاحبه: وأصله تدارأتم فأدغمت العاء في دا واجتلبت لها همزة الوصل اهمحر 


[* وقر الإختراج بالاظهار ؛ ؛ لأنه قي مقايلة الكتم. 


عَالْنث كَبيوْنَ 42 مظهره لا محالة: وأعمل "مخرج"؛ لأنه حكاية مستقبل''' كما أعمل 
طباظ ؤِمَاعَيهِ عَيَهِ 4 [الكيف:8/١]؛‏ لأنه حكاية حال ماضية: مكقلنَااضْر و4 عطف على 


#اذمَّءْتم: وما بينها اعتراض. والضمير للنفس, والتذكير على تأويل الشخص أو القتيل 
++ هذا هو الظاهر إذ لا فائدة في تعييده نولم يرد يه نقل صححيح, 


مبِبَحضِهًا 2 أي بعض كان» وقيل: بأصغريهاء وفيل: بلسانهاء وقيل: بفخذها اليمنى؛ وقيل: 
بالأذن: وقيل: بالعجب' "' هط كل ينال ٌالْمَوق؟ يدل على ما حذف وهو "فضربوه فحبي" ''. 


)١(‏ قوله: [خطاب الجميع] أن القاتل الحقيقى لم يكن معلوما حنى يسند الفعل إليه فأسند إلى ملابس له 
وهو الجماعة لا لأنه صدر منهم بل لوجود القتل فيهم. (شيخ زاده؛ القونوي) 

)١(‏ قوله: [وأعمل "مخرج" لأنه حكاية مستقيل] فإن "ما" في قوله: ظمَالئْ# موصولة منصوبة البجل 
باسم الفاعل؛ وقد ثقرر أنه لا يعمل عمل فعله إلا إذا كان بمعتى الخال أو الاستقيال. وهو غهنا يمعنى 
الماضى؛ لأن الأخراج ماض بالنسية إلى وقت نزول القرآن فيتبغي أن لا يعمل: والجواب: أنه عمل لأنه 
حكاية إخراج مستقبل بالنسبة إلى وقت التدارؤ» وإن كان ماضيا بالنسبة إلى وقت نزول القرآن كما 
عمل "باسط" باعتبار كوئه حكاية للحال الماضية مع كوثه بمعنى الماضى من حيث إن البسط ماض 
بالنسنبة إلى وقبكة التزول. ب(شيخ زاده) 

() قوله: |بالعجب] هو العظم بين الإليتين وأصل الذتب. وفي الحديث قال: ((كل ابن آدم يأكله التراب 
إلا عجب الذتب منه علق وفيه يركب)). (نواهد) 

(؛) قوله: [يدل على ما حدف وهو "فضربوه فحبي"] يعني أن حذف "ضريوه" المعطوف على كفنا ضَربوة© 

شائع مقرر في الفاء الفصيحة ف "فحبي'؛ وههنا قد حذف الفاءِ الفصيحة مع المعطوف عليه والمعطوف» 


أمطواذاع51 ص03 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


سورةالبضرة/الآية: ؟ ٠"‏ 


والخطاب عن حتطير حياة القول أو ازول الآمة «لتريل» ْتْهِ4 دلائله على كمال قدرته 
أوله يه لأن ١‏ أل العمّا الل او 


عدم تَعْقِلونَ :4:3 لكي يكمل عقلكم. وتعلموا أن من قدر على إحياء نفس قدر على 
إحياء الأنفس كلهاء أو تعملون على قضيته. 
بيان الحكم والفواند في أمر ذبح البقرة 


[* .يذيح قربآن عظيم القدر. 


ولعله تعالى إنما لم يحيه ابتداء» وشرط فيه ما شرط لما فيه من التقرب, وأداء الواجب» 


بامخثال الأهر. ما 


ونقع اليتيم. والتنبيه على بركة التوكل والشفقة على الأولاد. وأن من حق الطالب أن يقده 


قربة: والمتقرب أن يتحرى الأحسن ويغا خالي بثمنه. كما روي عن عمر رضي الله تعالى عنه: 
> الجيده من الابل. 
أنه ضحى بنجيبة اشتراها بثلاثمائة ديئار. وأن المؤثر في الحقيقة هو الله تعالى. والأسباب 


ا مانت القلبب. به 


> النشس الأمارة. 
أمارات لا أثر لهاء وأن من أراد أن يعرف أعدى عدوه الساعي في إماتته الموت الحقيقي 


فطريقه: أتريذيم بقرة نفسه الى تعن القؤة الجهوية عيق زال عنها في "ة الصبا' 'ولم يلحقها 
ضعف الكبر, وكانت معجبة رائقة المنظر غير هذللة في طلب الدنيا مسلمة عن دنسها لا 
سمة بها من مقابحها بحيث يصل أثره إلى نفسه فتحيا حياة طيباء وتعرب عما به ينكشف 


الحال» ويرتفع ما بين العقل والوهم من التدارؤٌ والنزاع. 


وإنما كانتت فصيحة بدلالة قوله تعالى: ا كُرْلِكَيْحٍالُةالْمَوْق4 مع الإشارة إلى أن حياة القتيل كاتت 
بمحض خلق الله من غير تأثير للضرب. (الخفاحي) 

)١(‏ قوله: [والخطاب مع من حضر] يعي يكون الكلام خطابا مغهم وضمير "يريكم” و"لعلكم" لهم لا 
حرف. الخصاب. في 50 فإنه خطاب لمن يتلقى الكلام فالأنسب ذكره بعد "تعقلون". (الحقاجي) 


(؟) قوله: |شِرة الصبا] بكسر الشين وتشديد الراء خيانته. وحمله على ما لا يليق: ويجوز فتح الشين والراء 
المحففة بمعنى الحرص والأول أولىء و"الصِبم" بالكسر والقصِر جهلة الفتوة) وليس اسما بسعنى ابن 


المعروف. يقال: صبا يصبو صبي وصباء. (الخخفاجي؛ السيالكوتي) 


أمطواذاع51/صت0 . /اناننانانا 


جتن : التتزيتة الخِلميّة (التعوة الاتلامية) 


سورةالبقرة/الآية: :؟ 


هكم كَسَتْوُلْوْبْكُمْ # القساوة عبارة عن الغلظ مع الصلابة كما في الحجرء وقساوة 
القلب مثل في نبوه عن الاعتبار' '. و"ثم" لاستبعاد القسوة ' مامِرَبَمْرِوْلِكَ 4 يعني إحياء 
القتيل؛ أو جميع ما عدد من الآيات فإنها مما توجب لين القلب ( لم4 ف قسوتها 
أذ آشَرُقَنمَةّ» منهاء والمعنى: أنها في القساوة مغل الحجارة: أو أزيد عليهاء أو أنها مثلهاء 


5" وهر 


أو مثل ما هو أشد منها قسوة كالحديد, فحذف المضاف 8 المضاف إليه مقامه 
© لكريم عن مسصوف. وهو اشد فأعرب بإعرابه وهو الرفع. ها 


ويعضدة فراءة الجر بالفئح عطفا على الحجارة. وإنما لم يقل أقسى لما قُْ "شد" من 


> لدلالنه على الزيادة بالمادة والهيئة. 
المبالغة. والدلالة على اشتداد القسوتين واشتمال المفضل على زيادة: و "أو" للتخيير أو 
للترديد' '' بمعنى: أن من عرف حالها شبهها بالحجارة أو بما هو أقسى منها. 
اق نون الْحِجَاءَوْلمَايَكَفَجَرِْنةَالنْهِرُة إنَعِنْمَالمَايَشْقَقٌ َيَخْرونْهَالْمَاءْو إِنسِنْهَالمَانَهْيمامِن حَقيَةِ 


انو تعليل للتفضيل. والمعنى: أن الحجارة تتأثر وتنفعل. فإن منها ما يتشقق فينبع منه 


+ أي يستط. هذا تفعي تفسير فتهي 4ك . 


الماء. ويتفجر منه الأنهار ومنها ما يتردذى من أعلى الجبل انقيادا لما أراد الله تعالى بد 
وقلوب هؤلاء لا تتأثر ولا تنفعل عن أمره تعالى. و"التفجر" التفتح بسعة و كثرة. والخشية 


)١(‏ قوله: [وقساوة القلب مثل في تبوه عن الاعصان] أي القسوة معناها الحقيقئ اليبس والكثافة والصلابة 
ثم تجوز بها عن عدم قبول الحق والاعتبار فالاستعارة في "'قست” تبعية تصريحية وإن شئت قلت تمثيلية 
شبهت حال قلوبهم في نبوها عن الاعتبار وعدم تأثرها من الآيات بحال الحجارة وهي القسوة؛ ثم استعير 
لها هده الضفة, (الخفاجي) 

(؟) قوله: [و"نم" لاستبعاد القسوة] ثم موضعه للتراخي ف الزمان؛ ولا تراحي هنا إِذْ قسوة قلوبهم في الحا 
لا بعل زمان» فهى :بجمولة على الاستيعاد محازا أي تبعد عبن العاقل قسوة القلب بعد ظهور تلك الآية 
العظيمة. (نواهد) 


) قوله: | للترديد] وهو محال على الله تعالى: قنقمدا نان الشك لب ن براجع إلى الله تعالى: بل إلى من يعرف 


خالهم: فإنه إذا عرض حالهم , أفكته أن تشبههم بالحجا لحجارة أو بشيء أشد منها. (ثواهد) 


أمطواذاع51 0331 . /اناننانانا 


ججلتن: الدريتة العامة (اللعوة الاتلاميّة) 


٠-١ سورةالبقضرة/الآية:-‎ 


[* بذ كر السبب وإرادة المسيب, 4 > كما في ِلبَايَتَفْجِرك4. 
مجاز عن الانقياد. وقرئ «إن» على أنها المخففة من النقيلة, وتلزمها اللام الفارقة بينها 


وبين "إن" النافية» ويهبُط بالضم طوَمَالةيَافِلعَعَاتمَو: 2 .© وعيد على ذلكء وقرأ ابن 


3 وشو قو له: م أَنْيْو ملُح #*. 


كثين وناقع وييقوت وخلف واب بكر بالباء م ضما إلى ما بعده: والباقون بالتاء. 


تحلط القبه أب أن ابن 53-7 و سجل ه ه قرأ بالحصة: + الاقف د ن بالفوفية, (تواعد) ها 


لغوت الخطاب لرسوله' ' صلى الله عليه وسالم والمؤمنين «اآنْيدْمنوَالَكُمْ به أن 
يصدقوكم: أو يؤمنوا لأجل دعوتكم. يعني اليهود مَك نْكَكَِلِقٌيِنْهُمْ4 طائفة من أسلافهم 


00 


ويَسَمَعْوْنَكلم نو يعني التوراة م يح نُوْنَهُ؛ه كنعت محمد صلى الله عليه وسلم' ' وآية 


5 جعلوا بدلها الجلد و 


الرجم. أو اويل فيفسرونه بما يشتهون» وقيل: : هؤلاء من السبعين المختارين سمعرا كلام 
الله تعالى حين كلم موسى عليه السلام بالطور ثم قالوا سمعنا الله تعالى يقول في آخره: إن 
ابعظيم أن تفعلوا هذه ع2 ااقعارا وإن شتتم شنتم فلا تفعلواء ممِرءبَمْرِمَاعَدَْرَةْ؟ أي فهموه 
بعقولهم. ولم يبق لهم فيه 5 (وفاييون 42 أنهم مفترون مبطلون: ومعنى الآية: أن 
أحبار هؤلاء ومقدميهم كانوا على هذه الحالة فما ظنك بسفلتهم وجهالهمء وأنهم إن كفروا 
وحرفوا فلهم سابقة في ذلك. 3# إوَالَقُواالِئنَ|مَمْوا يعني منافقيهم 8 َالْرَا'ْتَاب بأنكم على 


الحق؛ وإن رسولكم هو المبشر به في التوراة ##وَإدَاخَلَابَمْمُهْمإلِبَعْضقَالةَا؛ أي الذين لم 


ينافقوا منهم عاتبين على من نافق. 
ٍأنْحنوْئه كلدك بما بين لكم في التوراة من نعت محمد صلى الله عليه 
> لأتباعهم وبقاياهم الذد ب: لم تافقو [. 


وسالم, أو الذين نافقوا لأعقابهم إظهارا للتصلب ف اليهودية؛ ومنعا لهم عن إبداء ما وجدوا 
لى عضف على أي الذي لم ينافقو|". 
1١‏ قوله: [الخظاب الرسوله] أحرحه ابن إسحاق عن اين عباسء وقال أبو حيات: .هو لرسول الله صلى الله 
عليه وسلم خاصة؛ خوطب بلفظ الجمع تعظيما له. (تواهد) 


التوراة: أكحل أغبر ربعة ججحعد الشّعر حسمن الو جه فكتبوه: طويلا وق سبط الشعر (نواهد) 


أمطواذاع51 03 . /الاننالانا 


ججلتن: الذريتة الغليّة (اللعوة الدتلاميّة) 


سورةالبقرة/الآية:-) 1 


في كتابهم: فينافقون الفريقين ' فالاستفهام على الأول تقريع: وعلى الثاني إنكار ونهي: 
يكاج ِنَم يله 4 ليحتجو ا عليكم بما أنزل ربكم قْ كتابهع جعلوا محاجتهم بكتاب 


ب+> كما نقًا! لز #عيد أبي حيخيام: 
الله وحكمه محاجة عنده كما يقال عند الله كذاء ويراد به أنه جَاى 3 كاب كيه وفيل 


- أي عيند أن يذّكر ربكم بأنه قال ا 


عند ذكر ربكمء أو بما عند ربكم ' أو بين يدي رسول ربكم: وقيل: عند ربكم في القيامة: 


إما غلى حداف السشاف اه لج ١‏ لم حسيهد يد ١‏ امسا ع أرب تجورًا. ما 
وفيه نظر إذ الإخفاء لا يدفعها َأنَلَاتَمْتَارْنَ 5:7 إما من تمام كلام اللائمين: وتقديره: أفلا 
> أي يغليونكم احج 


تعقلون أنهم يحاجونكم به فيحجونكم: أو خطاب من الله تعالى للمؤمنين متصل بقوله: 
© اتَتَضعُوْنَ؟» والمعنى: أفلا تعقلون حالهم. وأن لا مطمع لكم في إيما 
#أَوَلَايْدْكَبْوِ نب يعني هؤلاء المنافقين أو اللائمين أو كليهما أو إياهم ان لك 
اللْمَيَعْلَمُ مَايُِرُوْنَةَمَايُعُِْوْنَ 4-2 ومن جملتهما إسرارهم الكفرء وإعلانهم الإيمان؛ وإخفاء 
ما فتح الله عليهم وإظهار غيره. وتحريف الكلم عن مواضعه ومعانيه. 
دَيِنْهْْ أفِيُوْنَيدْلئِوْنَالَيْدَبَي جهلة لا يعرفون الكتابة' ' فيطالعوا التوراة ويتحققوا 


)١(‏ قوله: [فيدافقون الفريقين] الحاصل: أن قوله: ل أنَُيْثُوْئَهمْ يَاقتَعَاللْةعَلَيْكُهْ4 إما قول من لم ينافق هن 
اليهود للمنافقين منهم؛ أو قول المنافقين لمن لم ينافق منهم. وفي الوحه الأول يكون 8اآنْحَيْثئهُمْ» 
بمعنى الحال؛ ويكون الاستفهام للتقريع والعتاب على ما صدر فن المنافقين من التحديث بمغنى ما كان 
ينبغي أن يقع ذلك كيلا يحتج عليكم المؤمنون بقولكم هذاء وفي الوجه الثاني يكون للاستقبال» ويكون 

الاستفهام لإنكار أن يصدر عن ان فيها يستقبل من الزمان التحدث المذكور ونهيهم عن إبداء 
ما وحدوه في كتايهم؛ فينافقون كل واحد من فريقي من لم ينافق هن اليهود والمؤمنين. (شيخ زاده) 

(5) قوله: [آو بها عدد ربكم] بحذف الموصول مع صدر صلته أي بالذي تبت عند 5 فيكون الموصول 
فع ضلته يذلا من "به" بإعادة الجار. (شيخ زاده) 

؟) قوله: | جهلة يه يعر فون الكتابة| هذا التفودجي. له باعتبار المرآد نه وإلا فالمى هو الذي لم يتعلم الحتابة 
قيل: وإ كتب نادرا وتفسيره الأول ناظرا إلى الكتاب بمعتاه اللغوني وهو الكتابة: والثاتي إلى أنه يالمعى 
العرثي وأنه المعهود بينهم وهو التوراة والآمي إِمَا منسوب إلى الأمٌ لأنه كما خرج من بطنها أو إلى أمة 
العرب أو إلى َم القرى لأنهم لا يكتبون غالبا (الخفاجى) 


أمطواذاع 03/51 . /الاننانانا 


بجلتن: الريتة العامة (التعوة الاتلاميّة) 


سورةالبخرة/الآية: ١‏ 
> ععلف على الكماية. 


ما فيها أو التوراة: «إلواماق4 استشناء منقطع: والأماني: جمع أمنية: وهي في الأصل: ما 


5 والحَون الكذنب من أفرادة . 


يقدره الإنسان في نفسه. من مَنَى إذا قدر. ولذلك تطلق على الكذبء وعلى ما يتمنى: وفا 
يقرأ. والمعنى: لكن يعتقدون أكاذيب أخذوها تقليدا من المحرفين: أو مواعيد فارغة 
سمعوها منهم من أن الجنة لا يدخلها إلا من كان هوداء وأن النار لن تمسهم إلا أياما 
معدودة. وقيل: إلا ما يقرأون قراءة عارية عن معرفة المعنى وتدبره من قوله: 

تمنى كتاب الله أول ليله تمتي داود الزبرر على ومل 


بناءِ على المشهور من أن الأمي هو الذي لا يقرأ م وألآ يح 


وهو لا يناسب وصفهم بأنهم أميونث. 


ٍةَإِنْحْإَايدُونَ:42 ما هم إلا قوم يظنون لا علم لهم. وقد يطلق الظن بإزاء العلم على 
كل رأي واعتقاد من غير قاطع وإن جزم به صاحبه كاعتقاد المقلد والزائغ عن الحق لشبهة. 


1“ تسفية للمحل بو تبق. من حال فية مجازا فرعميلا. 


موضعا يتبوأ فيه من جعل له الويل: ولعله سماه بذلك مجازا. وهو في الأصل مصدر لا فعل 
له. وإنما ساغ الابتداء به نكرة لأنه دعاء «اِْنَيْثْنَيَكتْبُوْنَالْكدَبَ؟* يعني المحرفين: ولعله 


)١(‏ قوله: |تمتى كناب اللّه. .-.إلخ] قال حسان . رضي الله تعالى عنه يرثي عثمان بن عفان رضي الله تعالى عنه 
ويذكر قصته في الدار: "تمنى كتاب الله أول ليله تمني داود الزبور على رسل” ٠‏ واليله' قيل مضا إلى 
صمير الغائب أي أول ليل استشهل فية أيه بتاء التأنيث للو حدةع يق يده أن ابن الأنباري و خمبيرة نشد تمامة: 
"وآخره لاقى حمام المقادر"» حيث لم يقل وآخرها؛ لأن المتبادر من أول ليله ليلة هي أول الليالي؛ 
والمقصود: أنه قرأ كتاب الله في أول الليلة واستشهد ف آعدرها. و"رسل" بكسر فسكون بمعى نؤدة 
وسكون. و "الحمام" ولحسبو الحاء الموت» و "المقاذ” هحقل المقادير. (الحفاجي» الصيالكوم يي 

[؟) قوله: [ومن قال إنه واد]. هو قول رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ أخرحه الترمذدي في سننهء قال: 


((الويل واد في جهنم يهوي فيه الكافر اربعين خريفا قبل أن يلغ قعره)): وأخرجه ابن جرير من حديث 


أمطواذاع51 ص03 . /الاننالانا 


بجلتن: الذتريتة العامة (اللعوة الإتلاميّة) 


سورةالبقرة/الآية:./-1م/ 


أراد به ما كتبوه من التأويلات الزائغة ما بِأَيْيِيْوِةْ تأكيد كقولك: كتبته بيميني. 
«افَْيَعُنْوْنَهِنَامِنْعِنْرِامْولِيَشْكَرْ اب ِتَمَئَاِيْره4 كي يحصلوا به عرضا من أعراض الدنيا 
فإنه وإن جل قليل بالدسبة إلى ما استوجبوه من العقاب الدائم. ظاقَرَيْلَلَبِمْ قِنَالَبتآنْرنهة» 
بعني المحرف «إووي لبخ فناييون:4.2 يريد به الرشىء طقل نتشناقا4 "المس' 
اتصال الشيء بالبشرة بحيث تتأثر الحاسة به. واللمس''' كالظلب له ولذلك يقال؛ المسة 
فلا أجدة م إلَآَيَامَامَعْوُروَةٌ 4 محصورة قليلة» روي أن عضيو قالوا: نعذب بعدد أيام 
عبادة العجل أربعين يوماء وبعضهم قالوا: مدة الدنيا سبعة آلاف سنة. وإنما نعذب مكان كل 
ألف سنة يوماء مل أَنْكَرْتْمعِنْنَائمَوْرَاك خبرا أو وعدا بما ترعموث. وقرأ ابن كثير وحفص 
ياظهار الذال. والباقون يادغامه. َاكَلَنّيُمُلفَالدُعَهْنَة» جواب شرط مقدر أي: إن اتخذتم 
عند الله عهدا فلن يخلف الله عهده: وفيه دليل على أن الخلف في خبره محال؛ زر تَفُوْاوْنَ 
عَلَاشْومَالاتعَليونَ :4:2 أم معادلة لهمزة الاستفهام بمعنى: أي الأمرين كائن على سبيل 
اتقرير للعَلم بوقوع اخبهما أو منقطغة بمعتى: بل أتقولرن على التقريز والفريغ» . 
بل إثبات لما نفوه من مساس النار ليم زمانا مديدا ودهرا طويلة ا 
يكون كالبرهان على بطلان قولهم. وتختصٌ بجواب النفي مام نكسب مَيئة4 قبيحة. والفرق 
بينها وبين الخطيئة: أنها قد تقال فيما يقصد بالذدات. (الخيفنة» تفل فين يقضد بالعرض 
* على طريقة الاستعارة التهكمية. 


لأنه من الخطأ والكسب: استجللاب النفع, و تعليقه بالسيئة على طريق قوله: #كِيشْرقُميعَلَابٍ 
لمك [آل عمران:١؟]‏ طاو َآحَائتْيِخَيكثُةُ؛ُ أي استولت عليه» وشملت جملة أحواله 


)١(‏ قوله: [واللمس] قال الراغب: المس كاللمس لكن اللمس قد يقال لطلب الشيء وإِنْ لم يوجد؛ والسس 


يقال قيما ينال الاتسان من الأذى. (مفردات القرآن» ص /) 


جتن : التتينة ايده (التعرة الاتلامية) امطواذاع]031/51 . /نانثاننا 


٠+ سورةالبقرة/الآية:‎ 


حتى صار كالمحاط بها لا يخلو عنها شيء من جوانبه. وهذا إنما يصح في شأن الكافر لأن 
غيره وإن لم يكن له سوى تصديق قلبه وإقرار لسانه فلم تحط الخطيئة به. ولذلك فسرها 


آي بالتوية» أو بكسب الأعمال الضاال 
السلف بالكفر. وتحقيق ذلك: ال من اذنب ذنبا؛ ولم يقلع عنه استجره إلى معاودة مثلهة 
والسين للطلب كانة طلب من نفقسة الجر أو للتاكيد: ها 
والانهماك فيه وارتكاب ما هو أكبر منه. حتى تستو لي عليه الذنوب. وتأخذ بمجامع قلبهع 
أ يبآطر انمه : و معن الأعجل هنا الغلية والاستيلاء. ها 


:وود و وحمو وج صو و 00 

عنها مكذبا لمن ينصحه فيهاء كما قال الله تعالى: كم 5 59 عَاقِيَةَالَنِ يْنَسَاءٌو السو د أن كيدا 

تِاسْدِ؛ [الروم: ]٠١‏ وقرأ نافع «خطيئاته» وقرئ خطيّته خطيّاته على القلب والإدغام فيهما. 
«إتأولِكَ 0 شحبٌالتّاي» ملازموها ف 90 أنهم ملازمون أسبابها تي الدنيا مْفِيْهًا 


> على تقدير أن: يكوت الحراد بالحطيئة الكقر 
0 نون 4-7 دائمون, أو لابعؤن ليثا طويلا. الآية كما ترى لا حجة فيها على خلود ف 
له عَلَى تقدير أن يحون المزاد بها الكبير 
الكبيرة: وكذا التي قبلها انول ليطت أرقي الب كه فخفنة ايد 5< 0 
+ إشارة إلى وجه ارتباط هذه الاية مما قلها؛ والجا مع التضاد المشود 


جرت عادته سبحانه وتعالى على أن يشفع وعده بوعيده لترجى رحمته ويخشى عذابهع 


5 3 الأصل فد التغاير. 


وعطف العمل على الإيمان يدل على خروجه عن مسماه. 


ايسا 


)١(‏ قوله: إلا حجة فيها على خلود] أما على تقدير تفسير السلف الخطيئة بالكفر فظاهر وأما على تقسيرها 
بالكبيرة قلما مر من أن الخخلوذ في الأصل الغبات دام أو لم يدم فلا دلالة فيها على خخلود صاحب الكييرة 
بمعنى الدوام بل على خلوذه مطلقا. والحمل على المكث الطويل بدليل خارج دل على عدم دوام 
صاحب الكبيرة في النار من الآيات والسنئن كما أن حمله على الدوام بقرينة مقالية قوية على تقدير 
تفسيرها بالكفر. كم التي قبلها" وهو قوله: وو يو ب 0 ا 


لم يد منو| بتعا تخر يف ع الله تعالى كفر ألا > ه شوى الكفر وأيضا مجرد "الويل 0 


على الخلود 5 واه عخرة الداذلة على الدوام. زقيل : المراد بسا قبلها جا بلم نكَُسَبَ 4 4 .الخ فإن 


أمطواذاع51 ص03 . /الاننانانا 


بجلتن: التريتة الغلييّة (التعرة الاتلميّة) 


تخريج الأحاديث والآثار 


("السنن الكبرى" للبيهقي. كتأب الصلاة: بأب من قأل يؤمهم زو نسبي. .. إل ١١11/7/6‏ الحديث: .273 ) 


إذا قال الإمام أوَلااضَالِيْنَبه فقولوا آمين 9ب ب---20 2 1 0000 
(صحيح البحاري: كتاب الأذان: بأ ب جهر المأمرم بالعأمين؛ 15 الحليك 7 /17) 

أشدٌ الناس بلاء الأنبياء ثم الأولياء ثم الأمثل فالأمثل ك و وف 0 
(ستن الترمزي. كباب الزهر: يأب ما جاءف الصبر على البلاء. ١75/4‏ الحديث: 4١”‏ ؟:) 

الأعمال بالخواتيم 1 ذا 


رصحيح اليخاري: كتاب القدى: بأب العمل باألخواتيم. 5 74 الحريث:/7571) 


إقامة الصلاة: تمام الركوع والسجود 1-1-1-4 0 1 : 
(تفسبر الطبري: سور البقرة. ٠5/١‏ لتحت الاية: *: الرقم :8 ؟) 
أقبلت يهود إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم.قالوا؛ أخبرنا مآ هذا الرعد ال 0 


(ستن الترمزى. كتأب التفسير: بأب ومن سوم الرعل: ]1 الحديف: ١4‏ ؟) 


("المسنل" للإمأم أحمل بن حنبل: مسند عبد الثدبن العياس؛ 3/1 : الحزّيت: 57 ؟) 


الألف آلاء الله: واللام لطفه. والميم ملكه ل ف خف 10 
زتفسير الطيري: سورةاليقرة, ١ 7٠/١‏ الرقم: 5 ١‏ وتفسير البغوي: سورةاليقرة؛ )١1/١‏ 

ألا أخبرك بسورة لم يُنرَل في العوراة والإنجيل والقرآن مثلّها 0 
ر(صحيح ابن خزيمة:؛ كتاب الصلاة: بأبفضل قراءةفاتحةالكتاب.. . إل؛ 5/١‏ 1: الحديث:٠.د)‏ 

آمين خاتم رب العالمين لوا ري و01 


ز"كتآب الدعاء" للطيراق: باب التأمين بعد الدعاء: ص 5 : الحريت: 3 ١‏ ؟؛ نحرد) 


إن الله تعالى صانع كل صانع وصنعته ع ومو 


(الستلىرك. كعاب الإيمآن: بأب إن الله خالق كل صانع وصنععه: 3/١‏ ١؛‏ الحلريث: 317) 


تحر بيج الأحاديث والآثار 


إن القوم ليبعث الله عليهم العذاب حتما مُقضيا ل و 122 
(سئن اللايمي: كتأب قضآئل القرآن:؛ يأبف تعاهد القرآن؛ ؟/*5: الحريت: ه ؛ + *, نحوة) 
إن الله عرّوجل يقول: إني أريد أن أعذّب عبادي 0007 ز ز ذا ا ا 00 
("الزهل" للامام أحم لين حنيل: زهن عيسى, ص 5 :١ ١‏ الرقمر: ٠.ه)‏ 

إن علما لا يقال به ككتز لا ينفق منه اللا 
(”"الصنف "لابن أبيشيبة: كتآب الزهن: كلام سلمأن: :١1/3/‏ الرقم: )١١‏ . 

إن علما لا ينتفع به ككنز لا ينفق في سبيل الله مالم نط 1 قي عدت ف 
(تأريخ ابن غساكر. 1/707 الركمر ١٠:‏ *-غيد اللّمبِن إبراهيم) 

إن المؤمن إذا أذنب ذنبا كانت نكتة سوداء في قلبه ا السو ووو ووو و وو 1 
(سئن ابن ماجه: كتأب الزهر. بأ بزكر الزنوب. 818/4 : : الحدريث: ؛ ؛ ؟ :) 

إن المستهزئين بالئاس يُفتَح لأحدهم باب من اْمنّة فيقال: هَلمَ لبور 1 + 


(موسوعة اين أب الذنياً: كتأب الصمصت.. إل بآبما في عنه العبا أن يسخر بعضهم من بعض. 7 الحنيف: 17م 


(صحيح البخاري. كتآب التكاج: بأب اخطبة: 55/7 غ ؛ الحلديث:47 1ه) 
إن الله يستحيى من ذي الشيبة المسلم أن يعذبه 0ل 
(موسوخة ابن أن الدتياً: كتأب العمر والشيب. ارد ة: الخزيث” ( 


(سئن الترمنزي؛ كتأب الدعوات: بأب ف رعاء النبي صل انتدتع الى عليه وسلم: 5/5 الحديث: 517 *) 

إن شفاغتي يَومَ القيامة لأَهْل الكُبائر من أُمسي ا 1 
(ستن أبن ماجه. كتاب الزهن. بأ يذكر الشفاعة: دق الحلريث:١؟8)‏ 

إن موسى كان رجلا حييا ستيرا 11111100011111 ا ران 
(صحيح البخخاءرني. كتأب أحاديث الأتبيآء: .*ديأبء / 057 الحديث: 2 0 

أن تعبد الله كأنك تراه أذ ور ممم 


(صحيح اليخاري؛ كتاب الإيمان: يأب سوال جبريل النبي عن الإحمأن. 6 [خ: 7١ /١‏ الحلريش؛ هت 


أمطواذاع 031/51 . /اناننانانا 


بجلتن: الذتريتة الغليّة (الحرة الاتلاميّة) 


تخريج الأحاديث والآثار 


أن جبْريل عليه السلام أَفْرَاً النَبِيَّ صلى الله عليه وسلم فاتحة الْكتّاب ا 
' ("المصئف" لابن أي شيبة» كتا بصلا ة التطوع والإمامة: ماذكروافي أمينوم كان يقوها: ١5/١‏ *. الحريث:ه) 
أن الر وحم ون مجموعها الرحمن لطم لو و ال و اي 0 
("تقسيرالقرآن"للسمعاف: تفسيرسورةالقلم: )١5/5‏ 
أن الم معناه: أنا الله أعلم بحرنه مجح )115010000010000 5 09992600908059000908001504هم ين ١.‏ 
(تفسير الطبري: سوررةالبقرة: ١١3/١‏ .تحت الأية: :١‏ الرقمر:. )١+‏ 
أن الألف من الله واللام من جبريل؛ والميم من محمد مساح 2211 د 1 ارا 
("تفسير القرآن' للسمعاق؛ تفسير سومرةالرعد, +[ ه/) 
انظروا كيف آرد هؤلاء السفهاء عنكم وه لانن ع 06 6ل عات عا اح تعر مده وي وو حلفا حا 2/12 ناه ةزع اي حاط ,68118 
(تفسبر الثعلبي: سور البقرة. أ/ده إدتحت الأية:2) 
إنه كالختم على الكتاب ذا 
(سئن أبيداود: كتاب الصلاة: باب التأمين وراءالإمام: 5/١‏ الحريت:/+ة.نحوه) 
أنه عليه الصلاة والسلام كان إذا قرأ #أوَلَااضَانَيْنَ؟: قال «آمين' 0 0 1م 
(ستن أب داود: كتاب الصلاة: باب التأمين زرا الامام: 37/١‏ ؟: الحديت: 8 3) 
أنه عليه الصلاة والسلام لما أتاة اليهود تلا عليهم 8ال4:5 777 رج 77و سووس و1777 2 جع 1 
(تفسير الطبري: سورةالبقرة؛ ١١/١‏ تحت الاية: ١؛‏ الرقى:”؛ ؟. نحوة) 
أنه تعالى قبض قبضة من جميع الأرض عم عع و ا د ان 0 
(ستن الترمزى؛ كتاب التفسير؛ بأ ب ومن سويةالبقرة. 4/؛ : 5 : الحلديتث:2 55 ؟غ) 
إنهم قالوا: حبة في شعرة 2 و و ووه د سد له ؟ 
(صحيح البخآري؛ كتأب أحاريث الأنبياء: "٠‏ -باب:» 4١/5‏ 5 الحديث: 4٠7‏ ؟) 
إني كذبت في الإسلام ثلاث كذبات 00 
("امسئد"للإمام أحم لين حنبل: مسئل عبل اند بن العباس؛ :507/١‏ الحليش: 545 ؟) 
إني أجد ف القرآن أشياء تختلف علي؟ 0 


(صحيح البخاري»؛ كتأب التفستر: سوىةحم السجدة. */7؛ ١‏ تعليقاً) 


أمطواذاع51/ 033 . /الاننانانا 


ججلتن: الناريتة العابّة (الحوة الاتلاميّة) 


تخربع الأحاهديث والآثار 


(ستن أبيداود: كتأب الصلاة. بأب التأمين وراءالامأم» 37/١‏ الحديث: 6 9) 
بينما رسول الله صلى الله عليه وسلم جالس إذ أتاة ملك :1:7 1 
(صحيحمسلمر؛ كنأب صلاةالمسائرين وقصرها؛ باأبفضل الفأتحةوخواتيم سورة اليقرة. ص ١"‏ : ؛ الحريث: )7١05‏ 

ثم فرضّت عَلَىَّ خَسْسُونَ صَلاة 0 00 
(صضحيح البخأري. كتأب بدء الخلق:؛ بأبزكر الملائكة؛ ١/١‏ *؛ الحديث: ١1‏ ؟) 


(”كتاب الجافع"للإمام معمرينراشل: شكر الطعآم: ١.‏ ا الحديع: ؟ 95 6 
الحياة فرس جبريل: والموت كبش أملح اع عقف :114 ةده مده كوا 
(تفسير | بن أب حاتم : سور الملك؛ "77/٠١‏ تحت الاية: ؟؛ الرقم: 5 155) 
حجارة الكبريت جعلها الله تعالى كما شاء وا ببققدري لوي لال 


(تفسير الطبري:سوررة البقرة, ١/١‏ نحت الأية: ؛ ؟: الرقى: 6 .ه) 


(صحيحمسلم: كتأب الزهد والرقائق؛ بأبق أحارديثهتفرقة. ص/1؟ ه :١‏ الحديث: 337 ؟) 

دع ما يُريبك إلى ما لا يُريبك 7---117311 4 141-071 01ح يل 
(سئن الترمزى. كتأبصفة القيأمة: ٠>-بأب»؛‏ 4/؟* ؟. الحديث: 555 ؟. المعجم الكيبر: ١‏ ؟/١8:‏ الحريث:317١)‏ 

الرعد ملك؛ والبرق ضربه السحاب بمخراق من حديد ةيم 21333333 ا 211 
(تفسبر الطيري. سورةالبقرة. ١071١‏ دتحت الاية: 3 :١‏ الرقم ١:‏ : :) 

الرعد ملك من الملانكة: اسمه الرعد: وهو الذي تسمعون صوته 0001032322-87 0 00 ا اا 
(تفسير الطبري: سور ةالبقرة؛ 131/-1١ 5/١‏ 1 تحت الأية:5 1؛ الرقم: ؛ 145-؟54) 


الزكاة قنطرة الإسلام حة خوك كؤاية 3 3ق لك قل ولو جع جل لقوق جو جل لفطو وو دك 101 ا 


أمطواذاع51 031 . /الاننانانا 


تخريج الأحاديث والآثار 


الرَادُ وَالرَاحِلَةَ ااا ص2 


(سئن الترمني؛ كتاب الحج: باأبماجاءئ إيجاب المج بالزار و الراحلة: ا الحخديث:؟ 0 


(شعب الإيمآن» باب ق الصلوات: ؟/ 8 الحليث: 7+ ؟) 

صَلْيْتْ مَعْ رَسُول الله صَلَى الله عَليْه وَسَلَمْ وأبِي بَكْرِ وَعْمَن وَعْقْمَانَ 000 
رصحيح مسلم؛ كتاب الصلاة: باب حجةمن قال لايجهر بالبسملة: ص ١ ١ ١‏ الحلريث: 55 *) 

الطابع معلق بقائمة العرش ا 
(مستد ليواي مسئد عبد الثهبىعمر. ؟١١/؛:‏ ؟؛ الحليت: 1١‏ ه) 

علمنى جبريل «آمين» عند فراغي من قراءة الفاتحة بببب7ب7 [ [ 4ع 
("المصئف "لابن أبيشيبة:؛ كت بصلا ةالتطو عوالإمامة؛ ماذكروافي آمينوم نكن يقوطا: 3/7 ١*؛‏ الحريث: 5 خوه) 

الْعَيْدُ شَهَادَةَ أن لا إلهَ إلا الله ا000 111 
("كتاب الدعاء" للطبرافي: تأويلقول اله إلامن اتخن عس الرحمن عه :ص ؛ د :: الرقير: ١ 517٠‏ تفسير الطبري:سورآمريم) 
فاتحة الكتاب سبع آيات أولاهن يشم |شْوالرحْين الرَحِيْم4 ا 1 
("الستن الصغرى"للبيهقى؛ كاب فضائل القر آن: با ب خصيص نأتحة الكتا ب بالنكر: ١15/١‏ *: الحديت:58) 

فيقول إبراهيم: إني كذبت ثلاث كذبات 98“_ب_ب_ 0 1 ز ز ذم 
(صحيح البخاري؛ كتأب المفسبر: بأب: ذريةمن حملنا. !ل 3/7 ؟. الحلديت: 71١١‏ ؟) 


(مسن البزار؛ مسئد أب فريرة: 55*,الحديت: #قعةع 

قرأ رسول الله صلى الله عليه وسلم الفاتحة وعد © بشم |شْوالرَخن الرّحِيْما لْحَنْدُيِنُوسَ بَالْعَلَييِن 4 آية اي 
قآل الإمام المناويق الفتح السماوي يتخريج أحاريت القأضي البيضاوي 3/١7‏ 8): روا« ابنىخزيمةفي صحيحهه و لكنه بلفظ: إن 
رسول اله - صل اللدعليهوسلم -قرأ البسملةفي أول الفأتحةفي الصلاةوعرهاً آية. وهو يخ الف مايقتضيه إيرار المؤلف . 


(صحيح ابن خزيمة؛ كتاب الصلاة. باب ذكر الدليل على أن يسم الله 1 اخ: 5ك.الحلدريث:**135) 


قسمت الصلاة أي الفانحة بينى وبين عبدى نصفين ذا 10 


تخربع الأحاديث والآثار 


كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه ببسم الله فهو أبتر ا 2 1 1 ل ات ١.0‏ 
1 (الجأمع لأخلاق الراوي و آراب السأمع: بآب اتخازاامستملي. ص ١‏ ؟ 8 الحييث:/151١1)‏ 


("الزهص الكبير "للبيهقي؛ الجزء الرابع. ص77 ؟: الحريث: ٠/٠١‏ 
كاد الفقر أن يكون كفرا 45 ب7بد-7ذذ_دب-ب-ب-ب--_ج_د_ج_ج_ 0 1 خخ ع 
(شعب الإيمان؛ بأبف الحت على ترك الغ ل والحسل» ؟. الحديث: 1 05 


كان إذا حزبه أمر فزع إلى الصلاة اللو ل ا ل 2 7100 
(سنن أبي داور كتاب التطوع: بابوقتقيأم النبي صل الأدتعلىعليهوسلم من الليل: 7/؟5: الحلديث:4١١١)‏ 

كل ابن آدم يأكله التراب إلا عجب الذنب م ا ا و 
(صحيحمسلوره كتأب الفتن وأشراط السأعة: بأ بمأبين النفخعين. ص 5.6١‏ ١؛‏ الحزيت: ؟؟ ١‏ -ردهة ))١‏ 

كان علي وعبد الله -يعني ابن مسعود-لا يجهران بالتأمين 0 ذا 

(اللعجد الكيبر 9/؟5؟: الحديث: ؛ ٠؛‏ ةو نحوك) 

لا يقرأ خلف الإمام جهر أو لم يجهر اا 111110171010041 

(السئن الكبرى للبيهقى. كتاب الصلاة: بأ بمن قال لايق رأ خلف الإمام.... ل: ؟/.؟: الحلريث: :5 5) 

لا يقل أحدكم أسق ريك :1111119919 لله مقاط > 1230 210110177 ا 3501 1 . 

(صحيح مسلمرء كتأب الألفاظ من الأربوغيرها؛ يأب حكم إطلاق لفظة العبس.. .| لخ: ص7١ ١‏ الحلريث: 5 45-1١‏ ؟5) 

لا تقولوا سورة البقرة 4 1 2 نا 5 

(شعب الإيمآن: باب فيتعظيم القر آن: ١5/١‏ . الحديث: 2157 )١‏ 

لقد رزقك الله طيبا 1 01 الات لب ا ا 1 1 


(سئن أبن ماجه. كتأب الحلود. بأب المحنغين. */ ”5 ؟؛ الحلرريت: 8551 
َم بق من النبوة إلا الْمْبَشَُرَات اك 0 010 
(صحيح اليخاري؛ كتأب التعبنر؛ بأ ب البشرات -2 3 1 الحديث: ٠١‏ 55 ( 


صا 0 نح م و ا 


تخربع الأحاديث والآثار 


لو كانت الدنيا تعدل عند الله جناح بعوضة 1 1111 6 مذ عد ؛ 


(سئن الترمزي. كتأب الزهد. باب ما جاءفي هو ان الرئياعل الله 47/4 ١‏ الحديث: 717 ؟) 
لو كان موسى حيا لما وسعه إلا اتباعي ز 1 1 اس ا 11 11 
(شعب الإيمآن: يأبف الإجمأن بالقر أن وسآئر الكتب المنزلة؛ ١55/١‏ الحلريث: )١75‏ 

لو ذبحوا أي بقرة أرادوا لأجزأتهم ع ل ل لاما بالطيقة 
(سئن سعيل بن منصوى: تفسيرسورة البقرة, 53/١‏ د, الحلريث: ١5‏ . نحود) 

لو لم يستثنوا لما بينت لهم آخر الأبد حدس اي م مع و ب ا ا 


(تفسيرالطبري. سورةالبقرة, 5/١‏ ؟. تحت الأية: ٠/٠١‏ الرقم :4/6 )١١‏ 


ها أصاب المؤمن من مكروه فهو كفارة لخطاياة لع خشف 1 1 
("النهايةفيغريب الحليت والأثر"لابن أثير بأب النونمع الخاء؛ نحب؛ 1/5 ؟) 

ما من مسلم يشاك شوكة فما فوقها إلا كتبت له بها درجة قي ريد ينيدي سمي ب نسي 0 
(صحيح مسلمر. كتاب البرو الصلةو الآراب: بأ بثواب المؤمنفيماً يصيبهمن مرض.. . إلخ. ص ١735١‏ : الحديث” 5177 )١‏ 

مغل الذي يتعلم العلم. ثم لا يحدث به م 11ز1ذ1ذ[<ذ1ذ1ذذذذذذذذ ج01 


(العجج الأوسط: ١2/١‏ ؟:المويث: 85 ؟) 

من قرأ حرفا فن كتاب الله فله حسنة 59 1 1 111 11 1 1 11 ااا اا ا 
(سئن الترمزي. كتاب فضائل القر أن؛ بأبماجاء ق منقرأحرفاً. ..إخ: 17/5 4.الحديث:5 51 ؟) 

هي شفاء من كل ذاء اك اجاج بطع ونع عام بيع ع ع عع جاع لوخ 4خ غ22 86 ع تق بن جاجز طاو يق عدار بو هزنع لوطا د 7710 
(سئن اللارهي؛ كتابفضائل القرآن. بأبفضل فاأتحةالكتاب؛ 2/7 : الحديث:١1؟؟)‏ 

هذا مقام الذي أنزلت عليه سورة البقرة ا ا 141142473111331 
(صحيح البخاري: كتاب الحج: بآب,رمي الجماء_ من بطن الواوني. 57١‏ : الحديث:117517١)‏ 

هي حجارة في النار من كبريت أسود 1 [ |[ [ |[ ز ز ز2ز 2 2 2ز 21 12ذ 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 ذخ عا 
(تفسير الطبريء سور ةالبقرة, ١4/١‏ ؟. تحت الآية: 4 ؟: الرقم؛ ه+) 


هذان حرام على ذكور أمعي حل لإناثها :0110132313121 ا 
24 (المعجم الكبير: عبد الرحم بن يراقع عن عبد ادبن غمرو. 85/1 الحريثف:7؟١)‏ 


أمطواذاع51 0331 . /الاننانانا 


جلتنء الدرينة الخلييّة (اللعوة الدتلاميّة) 


تخربج الأحاديث والآثار 


وجعلت قرة عيني ني الصلاة ا ذا 
١‏ (سئن النسأني. كتا ب عشرةالنسأء: ياب حب النسأءء ص 5 5 5 الحديث:5 5 3 *) 
وذكر قوله في الكوكب: «هذا ربي» زج ز زذزج7ج+-ج-_-000 020 ذا 
(صحيح مسلم : كتأب الإسمآن؛ بأب أرق أهل الجدةمنذلةقيهاأ: ص 5 ؟ ١‏ الحديث: 1 ؟-5/: ١١‏ 1/4) 

وما يزال عبدي يتقرب إلي بالنوافل حتى أحبه وم مط ون سد تا د وه بحمو نيز تح ع ا عط 1 11 
(صحيح البخاري؛ كتاب الرقاق: بأب التواضع: 4 /./: ؟؛ الحريث: ؟ :ه 5) 

والذي لا إله غيرة ما آمن أحد أفضل من إيمان بغيب 1 11 
(الستدرك؛ كتاب التفسبر: 3/١‏ 5 الحزريت: 17 » 7 سنن سعيل بن متنصور: يأب التفسير سورةالبقرة: 24/١‏ د الجمريث:/١)‏ 
ويلك! ومن يعدل إذا لم أكن أعدل 10 
(صحيح مسلم؛ كتآب الزكأة: يأ بؤكر الخو ارج وصفأقم؛.ص 5*١‏ الحريث: )1١515-1١517‏ 

(سنن ابن ماجد: كتاب السئة؛ بآأب ف ذكر الخوارج: ١/١١١.الحديث: )١1717‏ 


الويل واث ف سحيو م 55د دن وو وعم عع و لق واوا واوا ووو وا ا 1 
(سئن الترمزيء, كتأب التفسير: يأبومن سوير الأنبياء: د الحريث: 5م 1 ع) 
يا كهبيعص ويا جمعسق بالكبطياي اتيم اااي ا ا 000 ا 


(تفسير الطبري. سوىةمريم: ,// د ٠‏ تحت الأية: +١‏ الرقم: 417 +7؛ خقصر) 

يجاء بالموت يوم القيامة كأنه كبش أملح ممع عع اع ع عوو مومه ممع د موود ووو ووو دوت 711 
(صحيح مسلم: كتأب الجئنةوصفة نعيمها: باب النامينخلها الجباارون والجئةيلخلها الضعفاء. ص" ؟ د .١‏ الحزيث: 55 8؟) 
("السئن الكبرى' للنساتي: كتأب التفسير: سورةمريىر: */37"؛ الحديث: 1 )١١171‏ 


أمطواذاع51 ص03 . /الاننانانا 


بجلتن: الذاريتة الغليّة (التعوة الاتلاميّة) 


غمرؤ بزح عثمّان [سيبزيه] 07 7< ]< د 2د07107317373732 0 مما 


12 00000 ااا 011 
محمد بن السائب [الكلبي] 97--ز-زج]ز زج زج زج زج 0 7707000 7 7 7 7ز 7 ز ز ز ز اا 00 
تصنيرجة المودا أت د 0 | | | |[ [ |[ |[ | |[ [| |[ [|[ز|ز|[|ز[ [ز[ [ [ |[ [ذ[ذ[ |[ |[ ااا 
محمد بن يزيد [المبرد] ااا ا ااا 1 
وأقل برت وخر 1 2 121212 1 00 


أمطواذاع51/ضت0 . /الاننانانا 


ججلتن: الدريتة الغاميّة (التعوة الاتلاميّة) 


تفسير عيد الررّاق» عبل الرزاق بن همام الصنعاني» زت:١ا١‏ 5كهي بيرؤت: ذار الكتب العلمية» 5١9‏ اه. 


تفسير الطبري» أبو جعفر محمد بن جرير الطيري» زت: ٠‏ ١#ه)»‏ بيروت: ذارالكتب العلمية) 85٠‏ ١ه.‏ 
تفسير ابن أنى حاتم عبد الرحمن بن آبي حاتم الرازي؛ (ت:71ه)؛ مكة: مكشة نزار مصطفى الباز 51١177‏ اه. 
تأويللات أهل السنق محمدل بن ممحمل الماتريدئي»: (ت: ”اهمع بشاور سفانت 

تفسير الثعلبي أحمد بن محسد الثعلبيء (ت:54717ه). بيروت: دار إحياء الثراثت العربي. 575 اه. 

أسباب نزول القرآن» على بن أحمد الواحدي؛ ت:/47ه): بيروت: ذار الكتب العلمية؛ 4١1١‏ ١اه.‏ 
تفسير القران: أبو المظفر منصور بن محمد السمعاني» ؤت:85م/4غ): الرياض: دار الوطن: /541١ه.‏ 
مفردات ألفاظ القرآان؛ العلامة الراغب الأصفهاني؛ (زت:؟ ٠‏ دهن دمشق: دار القلم» 5١41١ه.‏ 

تفسير البغوي. أبو محمد الحسسن بن مسعود البغويء (ت:15هف).؛ بيروت: ذار الكتب العلمية؛ ؟ 1.41هم. 
التفسير الكبير؛ فخحر الدين محمد بن عمر الرازي» (ت:7٠5ه)؛‏ بيروت: داز إحياء التراث: العرني: ٠‏ 57 ١م.‏ 
حاشية ابن التمحيد؛: مصطفى بن إبراهيم الرومي الحنفي. (ت:١٠88ه))؛‏ بيروت: دار الكتب العلمية» ؟475 ١ه.‏ 
نواهد الأبكار وشوارد الأفكارء عبد الرحسن بن أبي بكر السيوطيء (ت:١١‏ ذه). 

حاشية الكازرونيء أبو الفضل القرشي الصنديقي الخطيب الكازرونيء (ت: ٠‏ ؛ 8ه)ء بيروت: دار الفكر. 55٠‏ 1ه 
حاشية شيخ زاده؛ محمد بن مضلح الدين مصطفى الحنقى. (ت:١851ه).‏ ييروت: دار الكتب العلمية: .١84١15‏ 
حاشية العلوي؛ وجيه الدين العلوي الأحمد آبادي الكجراتي» زت:55/6ه): الهند: إمام أحمد رضا أكاديمي. 
حاشية السيالكوتي: عبد الحكيم بن شمس الدين السيالكوتي؛ (ت:/1" ١‏ ١ه).‏ مصر: ذار الطباعة العامرق: 51/٠١‏ أه. 
حاشية الشهاب» أحمد بن محمد شهاب الدين الحفاجي؛ (ت:55١١ه)ء‏ بيروت: دار الكتب العلمية. 4117 ١ه‏ 
حاشية القونوي» عضام الدين إسماعيل بن محمد الحنفى؛ (ت: ١585‏ ١ه)»‏ بيروت: دار الكتب العلمية» ؟1؟4 اخ. 
البرهان ف غلوم القرآنء محمد بن غبد الله الزركشيء رث:914/اه)ء ييروث: دار الفكرء 1571ه. 

الإتقان قي علوم القرآك: عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي؛ (آت:١51ه)»‏ دمشق: دار المصطفى» 175 ١اه.‏ 
مناهل العرفان ف علوم القران؛ محمد عبد العظيم الزرقاتيء بيروت: دار إحياء التراث العرني؛ 515 ١ه.‏ 


أمطواذاع51/صت0 . /الاننالانا 


بجلتن: التريتة الغِليبّة (اللحوةالارلاميّة) 


فتح رب البرية شرح المقدمة آلجزرية». صضفوت محمود سالم؛ جدة: ذار نور المكتبات» 4515 ١ه.‏ 
التمهيد ف علم التجويد؛ محمد بن محمد ابن الجزري. (ت:*7 8م الرياض: مكتبة المعارف. ه. ١ه‏ 
كتاب الجافع, فعمر بن راشد الأزدي: (ت:5ه اهن بيروت: دار الكني العلمية 551 1ه. 

سنن سعيك بن منصور» سعيد بن منصورء (ت:17؟١ه).‏ الرياض: ذار الصمعي؛ 57١‏ اه. 

المصنق» غبل الله بن محمد ابن أبي شيبة الكوقى ته ١ه)ء‏ بيروت: دار الفكر 8 41١هم.‏ 

المستد؛. الامام أبخمل بن محمد بن ختبل؛ (ت:١4‏ اه بيرؤت: دار الفكر) 2 إئ2. 

الزهد: الإإامام أحمد بن محمد بن حتبل» (ت:١4‏ آه), مصر: دار العدد. الجديد 1575ه. 

سِسْنٌ الدارمي» عبد الله بن عنبل الرحضخن الدارمي؛ أت : 56 ١1ه)ء‏ بيروات: دار الكتاب العربي: /اء غ اه., 
صحيح البخاري» محمد بن إسماعيل البيتخجاري» (ت:5 ت اهنعء بيروت: دار لكين العلميق ١5‏ ١ه.‏ 
صحيح مسلوء. أبو الحسن مسلم بن الحجاج القشيريء (ت:51 ١ه)ء‏ بيروت: دار ابن حزم 413:١ه.‏ 
ستن ابن ماجهء محمد بن يزيد أبن هاجهء (ت:1/7؟هم)©» بيروت: ذار المعرفة: 5؟45١ه.‏ 

سير أني داودء سليمان بن أشعث السجستاني: (ت:ه715اه)) بيروت: دار إحياء التراث الغربي) 57١‏ ١خ.‏ 
0-6 العرمذى. أبو عيسى محمد ين عيسى الترمذيء ل(ت: 71/8ه)ء بيروت: دار الفكر. 5 141ه. 
"الموسوغة": عبد الله بن محمد ابن أبي الدنيا» (ت:١81١ه)ء‏ بيروت: المكتبة العصرية. 5475 ١ه.‏ 

مستد البزارن؛ أحمد بن عمزو .بن عبد الحتالق» (ت:75هع) المدينة المتورة: مكتبة العلوع والحكى. 8 ؟3145. 
سئن التسائي. أحمد بن شعيب النسائي» (ت:” ٠‏ *ه)؛ بيروت: ذار الكتب العلمية. 475 ١ه.‏ 

سبي الكبرقى» حمل بن شعيب النسائي ) (ت:” ٠١‏ "هع بيروت: ذار الكتت العلمية: 85١١‏ ١ه:‏ 

صحيح ابي خزيمة) محمد بن إسحاق بن حزيمة) (ت:١١"ه))‏ بيروت: المكتت الإإسلامي؛ 5١‏ أض 
كتاب الدعاء؛ سليمان بن أحمد الطبراتي» (ت:٠‏ 8ه بيروت: داز الكتب العلمية؛ 47١‏ ١اف.‏ 


المعجم الكبير سليماك بون 022 الطبراني) ات . معن بيرة لناء دار إحياء التراث العرني» 21 أآه. 


المغجم الأوسط؛ سليمان بن أحمد الطبراتي» (ت: :5ق عمان: ذار الفكر؛ 147٠‏ ١ه.‏ 


أمطواذاع51/ضت0 . /الاننانانا 


ججلتن: الناريتة الغلييّة (التعوة؟ الإلاميّة) 


المستدرك على الصحيحينء محمل بن عبد الله الحا كي (وت:ه ٠‏ وه بيرووانت. دار المعرئة. ؟ اه. 


السنن الصغرى؛ أحمد بن حسين بن على البيهقي: (ت:8ه 5ه).؛ بيروت: دار المعرفة: 5٠٠١‏ ١اه.‏ 

ابسن الكبرن» جك بن حسين بن على البيهقي» (ت:8مه 5ع)؛ بيروت: دار الكتب العلسية: 5 57 ١ه.‏ 
شعب الايمان؛ أحمد بن حسين بن على البيهقي» (ت:4528ه)؛ بيروت: دار الكتب العلمية» 15١‏ ١ه.‏ 
الجامع لأخلاق الراوي» أحمد بن علي الخطيب البغدادي» (ت:7 4ف).؛ بيروت: دار ابن الجورزي: 575 1ه. 
شرح السنة أبو محمد الحسين بن مسعود البغوي» (ت:7١5ه).‏ بيروت: دار الكتب العلمية: 575 ١ه.‏ 
تاريخ مدينه دمشق. على بن خسن المعروف يابن عساكرء (ؤت:١1/1هه)؛‏ بيروت: دار القكر. 1١6‏ ١ه.‏ 
النهاية» مبارك بن محمد بن أثير الجزري:؛ (نت:5 ٠‏ 5ه), بيروت: دار الكتب العلمية)» ٠١11١‏ 5م, 

فتح البازري: أحمد بن على بن حجر العسقلاني» (ت:857ه).؛ بيروت: دار الكتب العلمية: 450 ١ه.‏ 
تتزيد الشريعة المرفوعة؛ على بن محمد ين عراق الكثاني (ت:73 5ه)؛ بيروت: دار الكتب العلمية» ١1.45هد‏ 
تخريج الأحاديث والآثار عبد أله بن يوسف الزيلعي: (ت:55/اه).؛ الرياض: ذار ابن خزيمة: 5١15‏ ١ه‏ 
الفتح السماوي؛ محمد عبد الرؤوف المناوي. (ت:١5‏ م ١اع)؛‏ الرياض: دار العاصمة» 1١5‏ ١ه.‏ 

الفرق بين الفرق؛ عنبد القاهر بن طاهرء (ت:#5535): بيروت: ذار الافاق الجديدة؛ /31/1 ١م.‏ 

شرح المقاصد» علامة مسعود بن عمر التفتازاني. (ت:357/اه)) لاهور: نوريه رضويه 5-7 ام 
شرح العقائد التسفية: علامة مسعود بن عسر التقتازاتي» (ت:57/اه)؛ كراتشي: هكتبة المدينة) 45٠‏ ١ه,‏ 
التبراس؛ محمد عبد الغزيز الفرهاروي: (ت:75؟7١هغ)؛‏ بشاور؛ ياكستان. 

إتباء الحي؛ الامام أحمد رضا خحان؛ (نتثت:٠‏ 75”5امنعء لاهور: مؤسسة رضنا» 557 ١ه.‏ 

الزّلال الأنقى من بحر سبقة الأتقى: الإمام أحمد رضا ان (ت:٠4؟١ه)ء‏ كراتشي: ذار التعمنان. 

جمع الففرائد حاشية شرح العقائد» صدر الورى القادري المصباحي؛ كراتشي: فكتبة المديتة) 57٠١‏ ١ه.‏ 
الشفا بتعريف حقوق المصطفى: قاضي عياض المالكي»: (ت:؛ 4؛ ده)؛ بيرووات: دار الكتب العلمية: 1735ه. 


اتتحاف الساده المتقين) متحمل برد محمد مر نصى, الزبييدي؛ (ت:ه ه)) بيروت: دار الكشب العلمية. 


أمطواذاع51 ص0 . /الاننانانا 


ججلتن: التلزيتة الخلييّة (التعوة الاتلاميّة) 


التوضيح مع التلويج. صدر الشريعة بال الله بن مسعو د الحنفى» (ت: 17 /اه)؛ كو تتهع 


رد المحتار؛ محمد أمين ابن عابدين الشامي » آت:537” اها بيروت: دار المغرفة» 147٠١‏ ١ه.‏ 

الفتاو ى الرضوية؛ الإاهام عد رضا خحان؛» (ت: ١‏ ” اه)ء لاهور: دضافاةة دن . 

أسد الغابة: على بن محمد ابن الأثير الجزري. (ت:٠‏ 7ه)» بيروت: دار إحياء الترات العربي» 5١11‏ اه: 
الإصابة في تمبيز الصحابة: أحمد بن على بن حجر العسقلاني» زت:8357ه)» بيروت: دار الكتب العلمية» 413 آه. 
عيذ : الدوذيت:] أحيد بن على بن حجر العسقلاني؛ و(ت: 7 دارم بيروت: دار الفكرء 4315 إغ. 
تقريب التهذيبء أحمد بن على بن حجر العسقلاني؛: (ت:857ه)ء الرياض: داز العاصمة؛: 51١8‏ ١ف.‏ 
الأعلام؛ خير الدين بن محمود الزركلي: (ت:159457ف). بيروت: دار العلم للملايين 

الكناجن عمرو بن غتمان الملقب ب اسيبويه") (ت:١٠/اهن.‏ بيرفت: عالم الكتب» !اه 5 اه 

الكليات؛ أبو البقاء أيوب بن موسىء (ت:354 ٠‏ ١هع.‏ بيروت: مؤسيبة الرسالةب 1413١م.‏ 

حاشية الخضري؛ الشيخ محمد الخضري الشافعي؛ (ت:148/ 7 اهمه بيرؤت: دار الفكرع 9.٠4١ه.‏ 
خلاصة النحوء ابن داود عبد الواحد الحنفي العطاري»: سل البارتي» كراتشي: هكتية المدينة» 455 ١ه.‏ 
أخبار النحويين والبصريين» الحسن بن عبد الله السيراقي؛ (ت:/85ه)» فصر: مصطفى البابي الحلبي 8/8 1ه. 
نشأة الحو وتاريخ أشهر النحاة؛ الشيخ محمد الطنطاوي؛ القاهرة: دار المعارف. 

الإيضاح في علوم البلاغة» محمد بن عبد الرحمن القزويني زت: 4 /انه)؛ بيروت: داز الكتاب اللبناني» © 4٠‏ ١ه.‏ 
تلخيص المفتاحء محمد بن عبد الرحمن القزويني الشافعى: (ث: 3 */اغ). كراتشي: مكشة المديثة. 
البلاغة العربية؛ عبد الرحمن بن حسن الميداتي. (ت:5 45 ١هي)ء‏ دمشق: دار القلم؛ 15١5‏ اخع. 

تفصيل النشأتين؛ الحسين بن محمد الراغب الأصفهائى: (ت:7 ٠:‏ ذه)ء بيروت؛ دار مكتبة الحياة, “3/41 اع: 


لساك العرب؛ محمد بن مكرم ابن منظور الأفريقى؛ ؤت:1١/اه)؛‏ بيروات: مو مسسية الأعلمى للمطبوعات» 455 ١ه.‏ 


أمطواذاع51/ 0331 . /الاننانانا 


ججلتن: التاريتة الغِلسّة (اللحوة الاتلاميّة) 


غير س الكنب الذر اسمة 


ف الناجية 


شرح الجامي مَعَحاشية الفر حاكامي 


_. 


52000 اسم الحاذلة 


أصله 
سرياني 
حربي اها 
4 1 10 ذه (أجوف) 
إله (مهموز) ولاه زمثال واوي) 
مشتق من مشتق من (وَلِه) إذا تحير 
أجرّف أجو ف 
1 : ياي واوي 
١‏ 03 
1 سكن أجاره ١‏ 
تحير ولع 


امطواذاع51/ 03 . /اناننالانا 


اردع مومهم )جسم ع وض 6 مي 1م ! حي م سم 


© © © © 0 © © © 6 


أسماء الحروف التي ركبت منهما الكلمء 
ذكرت للإيقاظ والتحدي وإظهار الإعجاز 


اسماء السْوّر 
مزيدة للتنبيه والدلالة على الانقطاع والاستئناف 
إشارة إلى كلمات هي منها 

إشارة إلى مدد أقوام بحساب الجمّل 

دالة على الحروف الميسوطة مُقسما بها 
أسماء القرآن 

أسماء الله تعالى 

إشارة إلى مخارج الحروف 


إنه سرّ استأثره اللّه بعلمه 


أمطواذاع51/ 03 . /اناننالانا 


محدوكف 


الجملة الاولى 


بيان وجوه إعراب مجمو ع الاية 


صفة "ذلك" 


1 ْ - 6 | م 
2 :. | 7 5 
2 1 
حم 59 سن +54 
ريب فيك 
منصرب المجل خبره 
اسم ”ل 
مرفوع 
ب له“ بسعنى ليس 
ىس لك اسم + - 
زعب 9 
اشوال صفة"ريب” 
29 اسل +3 
ريب فيه 
اسع 0 خبر '"هدى 
خبرهامحدوف مقدم 
1 3 / 1 و 
2 : ِْ 0 


صفة "ذلك" 


لبن 5 2 5 
و 0ل 
5-1 
. 1005 
حال و 0 مير ا 
الضمير”فيةه" 
بن 53 2 ل 
و 2 لوعو 1 


مبتدأ موؤخر متعلق نه عدت" 
1 واي 
د ريب 
نافة أنسو د - 


الجملة خير"ذلى" 


صصص ا ل 


جملة (ذلك الكتاب لاريب فيه) خبر ” الم" 


الجملة الثانية 


١ 1‏ 31/219150 . /لالالالالا 


و ل 5 و شب 0 

ريب كيد شلاى 5 2 
١‏ : 1 0 
اسم 3 خبر مبتدا محدوف 


"الوا 


الجملة الرايعة 
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فراءات”أأنذرتهيم" 


بتخفيف الثانية 


يإ سير 


قلب الهمزة الثانية ألفا 


بحذدف الاستفهامية 


ع 


الحذف مع الحركة 


7 
بتوسيط الألف 


الحذف مع 

إلقاء الحركة 

على الساكن 
ما قبلها 


